रे 
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मंडळ-प्रकाशन : २९ ₹ 


| श्रीमझदृहरिविरचितं स्वोपज्ञटीकासमन्विते॑ म. 
डी करती क्य र | ला... 
"_ आक्यपदीयम्‌ | 


( ब्रह्मकाण्डम्‌ ) 


अनुवाडच 


वा, बा, भागवत व्याकरणपारंगत . 


शके १८८७] रामनवमी [सन १२६५. ९ 
गती त ७७७0000005 पव या 
- “___ टळक महाराष्ट विद्यावीठ, पुणें >... 

9 वर्स 


टिळक महाराष्ट्र विद्यापीठ, पुणे.  , 
ग्रेथ-सेशोधन प्रकाशन मंडळ-प्रकाशन : २ रें - 


*.४५/५/५-/५-५/५/५-- 


श्रीमहुतृहरिविरचित स्वोपज्ञटीकासमन्तितं 
वाक्‍्यपदीयम्‌ 


( ब्रह्मकाण्डम्‌ ) 


मराठी अनुवाद, विवरण, सूचीसह 


अनुवादक 


वा, बा, भरवत व्याकरणपारंगत 


शके १८८७] रामनवमी [सन १९६५ 


१” ७१४७०७, .-०६< .>५/५./९-५५-/”५-”५.”५-/५/४६/५-/४५-/५-/५४/५/४५५४१-०५४-”५/४/४”६/४/-” 


टिळक महाराष्ट विद्यापीठ, पुणें २. 


प्रकाशक ! "० 
शि. ह. धुपकर 
वा. बा. भागवत 
मन्त्री ल 
अंथसंशोधन प्रकादहान मंडळ, 
टिळक महाराष्ट्र विद्यापीठ, पुर्णे २, 


हि 600000006800022202222/2स्य22229 3 
४ सवे हक्क प्रकाशकांचे स्वाधीन 


किंमत १० रुपये 


2३७ । मुद्रक : 


«न 


प्र, भा. काळे, 
प्रतिभा मुद्रणालय, 
टिळक स्स्ता, पुरणे ९. 


प्रकादकांचे निवेदन 


महावियाकरण भर्तृहरिलिखित वाक्‍्यपदीय ह्या ग्रथाचें पहिलें कांड स्वोपज्ञ 
टीका, छोकांचा अन्वय, मराठी अनुवाद, विवरण, सूची इत्यादीसह वाचकांच्या 
हाती देतांना टिळक महाराष्ट्र विद्यापीठाच्या ग्रेथसंशोधन प्रकाशन मंडळास 
आनंद होत आहे. मंडळाच्या 'राजा' ह्या पहिल्या प्रकाशनानंतर अडीच वषोनीं. 
.. हा दुसरा प्रेंथ प्रकाशित करण्याचा सुयोग येत आहे. 


मध्यवती सरकारच्या वैज्ञानिक अनुसंधान व सांस्क्ातिक कार्यविभागा« 
कडून ह्या पुस्तकाच्या प्रकारनासाठीं येणाऱ्या ख्चोतील अधा भाग अनुदान- 
रूपाने मिळाला आहे. पुर्ण विद्यापीठाने संपूर्ण वाक्यपदीयाच्या मराठी भाषांतरा- 
सहित प्रकारनासाठीं रु. एक हजार अनुदान मंजूर केळे आहे. महाराष्ट्र सरकारने 
ह्या स्ंथसंज्ञाधनप्रकारनमडळास ९९०९५९8100 त (20118) 1159100100. 
म्हणून मान्यता दिलेली असून नियिमाप्रमाणें अनुदान मिळूं लागलें आहे. 
बृहन्महाराष्ट्र शुगर साडिकेटकडून प्रकाशन विभागात रु. एक हजाराची देणगी 
मिळाली आहे. ह्या सर्वांच्या आर्थिक साहाय्यामुळेंच हे पुस्तक प्रसिद्ध करणे 
विद्यापीठात दक्‍य झां आहे. आर्थेक साहाय्य देणाऱ्या ह्या सर्वे संस्थांचे 
विद्यापीठातर्फे मनःपूर्वक आभार मानीत आहो. 


निरनिराळ्या भाषांतील विचारांचा अमोल ठेवा, केवळ मराठी जाणणाऱ्या 
वाचकांपर्यंत पोचविण्याचा प्रयत्न टिळक विद्यापीठार्ने अगदी प्रारंभापासून 
चालविलेला आहे. तोच प्रयत्न विशेष सावघानतेर्न व॒ अखंड चालू रहावा 
म्हणून विद्यापीठाने ग्रंथ संद्योधन प्रकाशन मंडळ ही शाखा सुरू केली आहे. 
भारत व राज्य सरकार, शिक्षणसंस्था व मराठीजनता ह्यांचे सर्वतोपरी साहाय्य 
मिळार्वे ब ही वाड्ययसेवा सतत चाळू रहावी अशी अपेक्षा आहे. 


वाक्यपदीय प्रथम कांडांतील छोकांर्चें मराठी भाषांतर विवरण तयार 
करून ते स्वोपज्ञयीकेशश्‍ह संपादित करण्याची सर्वे जबाबदारी मंडळाने टिळक- 
महाराष्ट्र विद्यापीठाच्या श्रौबालपुकुन्दसंस्कृतमहाविद्यालयांतील व्याकरणशास्त्राचे 
अध्यापक श्री. वा. बा. भागवत यांच्याकडे दिली होती. ती त्यांनीं पूण 
केल्याबद्दल मंडळास संतोष वाटत आहे. तसेच ह्या ग्रंथाच्या सुद्रणार्चे काम 
चांगल्या रीतीर्ने पूण केल्याबद्दल प्रतिभा सुद्रणालयाचे आभार मानून हे निवेदन 
पुर करीत आही . प्रकाशक 


रामनवमी शके १८८७ मन्त्री ग्रेथ संज्ञोधन प्रकाशन मंखळ 
दि. १०-४-१९६५ टिळक महाराष्ट्र विद्यापीठ, पुणे २ 
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: अनुवादकार्चे निवेदन 
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कारिका, स्वोपजृटीका, सराठी भाषांतर ब विवरण 
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धघ्वानि व स्फोट ह्यांचे स्वरूप 
शाब्दबोधामध्यें दाब्दहि एक विषय 
शब्दाचे स्राह्मत्व व प्राहकत्व हे दोन धर्म 
“स्व॑ रूपं...... * ह्या सूत्राचा अर्थ 


, शब्दासंबंधी अनेक मते 


वेगवेगळ्या व्यवहाराची उपपत्ती. 


 अत्तिमेद व॒ हृस्वादिमेद यांची कारणें 
..धवनोंचा स्फोटजञानास उपयोय 


ध्वाने व स्फोट यांच्या व्यंग्यव्यंजकभावार्चे समर्थन 
दुतादि व हृस्वादि ह्या प्रकारांचा फरक 


. शब्दाच्या अभिव्यक्तीसंबंधी मतें 
, शब्दाचा महिमा 


श्रतिस्मृतिमहिमा 


- तर्काचा उपयोग व मर्यादा 


साधुदाव्द पुण्यजनक, दृष्टान्तपूर्वक समशन 
व्याकरणश्ास्त्र ही स्मृति 

व्याकरण तीन प्रकारच्या वाणींचे संस्कारक 
शब्दसिद्धीच्या दोन पद्धति 

श्रृति व स्मृति ह्यांमधील फरक 

तीन दोप दूर करण्याचे तीन उपाय 
अपभ्रं्यारचे लक्षण 

साधुत्व व असाधुत्व हे अ्भसापेक्ष 
अपभ्रंश साधुस्मरणट्रारा अर्थबोधक 
प्रसिद्धीप्रमाणे वाचकत्व 

अपभ्रंशासंबंधी तीन मरते. | 


अनलुवादकाचें निवेदन 


र्‍व्याकरणश्ास्त्रांतील प्रथांचे दोन विभाग 


पाणिनीय व्याकरणशास्त्रामध्यें वाक्यपदीय हा यन्थ फार महत्वाचा 
समजला जातो. शब्द, अर्थ व त्या दोघांचा संबंध ह्या तीन गोष्टी लोकव्यवहारा- 
मर्ध्य जशा चाळू असतील तश्या ग्रहीत धरून व्याकरणदास्त्राची रचना करणे इष्ट 
व शक्‍य होय ह्या मूलभूत सिद्धान्त " शिद्धे शब्दार्थसंबन्थे ' ( पस्पश्याहिक ) ह्या 
वार्तिकानें मांडळेला आहे. ह्या तीन विषयांपैकी शब्दाला प्राधान्य देऊन,अर्थे व संबंध 
ह्या दोन विषयांचा अगदी जरूर तेवढाच उल्लेख करून, शाब्दसिद्वे करणारी 
मोठी ग्रंथसंपदा व विद्वानांची परंपरा फार प्राचीन कालापासून आजतागायत 
अखंड चाळू आहे. पाणिनीसूत्रांचे पहिळे टीकाकार कात्यायन अथवा वररुचि- 
मुनि ह्यांची वातिके, त्यानंतरचे प्रसिद्ध ठमथक व प्रमाणभूत टीकाकार पतंजलि 
ह्यांचे महाभाष्य ह्या दोनहि आकरपग्रंथामध्ये _सुख्यत्वेकरून शब्दांच्या सिद्धीची 
प्रक्रिया विचारांत घेतठेली आहे. महाभाष्यकारानेतर अनेक शतकांनी लिहिली 


गेळेळी बामनजयादित्यांची कोशिकाटीका केयटोपाध्यायांची महाभाष्यावरील 
प्रदीपटीका किंवा ह्या टीकाग्रेथावर लिहिल्या गेलेल्या अनेक टीका हे सारे 
'टीकाम्रयहि . शब्दसिद्धीला महत्त्व देणारेच आहेत. ' तदेवमनुबन्थचतुष्टयस्य 
सस्थत्वास्सा घुशब्दव्युत्पादनं कतब्यमिति ल्थितम्‌ ' ( शब्दकोस्तुभ पस्पद्याहिक ) 
अ्थे--अशा रीर्ताने विषय, प्रयोजन, संबंध व अधिकारी हे चारहि निश्चित 


झाल्यामुळे व्याकरणशास्त्राने शब्दांची सिद्धि करावी ही गो सिद्धि करावी ही गोष्ट नाश्चित झाली. 


प्रकरणानुसार पाणिनीय सूत्रे संकलित करून लिहिल्या गेलेल्या प्रक्रिया- 
*् (4. (> ह (> १ र) * (> 
कोसुदी, सिद्धान्तकोसुदी इत्यादि टीका व त्या टीकांवरील टीकायंथ तर शब्दासा द्वे 
हैंच व्याकरणाचे एकमेव उद्दिष्ट अर्से मानून लिहिले गेळे आहेत. 


मुख्यत्वे करून शब्दसिद्धीचा विचार करणाऱ्या ह्या वरील टीकायरंथांनीं अथ 
व संबंध ह्या दोन विषयांचा विचार शब्दसिद्धांच्या अनुषंगाने अगदी अवश्य 
तेवढा केला असला तरी ' प्राधान्येन व्यपेदेशा भवन्ति ' ( मुरारी-अद्धत्वनिर्रक्ति !-- 
लिंगप्रकरण, ) अर्थे--' मुख्य विषयावरून नामनिदेंश्न केला जातो.! ह्या न्यायाने 
प्रक्रियाय्रेथांतंच त्यांचा समावेश होईल. महाभाष्यादि आकर येथामध्ये प्रसंग- 
विशेषी चाचिळेले अर्थ व संबंध ह्या संतंधीचे विषय संकालेत करून व त्या- 
संबंधीच मुख्यत्वे करून विचार मांडणारे फार थोडे येथ उपलब्ध आहित. अक्षा 
अंथांपैकी पहिल्ला व प्रमाणभूत ग्रेथ म्हणून वाक्‍यपदीयस्रेथाळा व्याकरणपरपरेमध्य 
महत्वाचे स्थान आहे. | कह 


ती 


(८) 
व्याकरणक्रास्त्रामध्ये उपाक्षत विषय 


अर्थ व संबंध ह्यांचा मुख्यत्वेकरून विचार करणारा एखाद] स्वतंत्र अथ 
वाक्‍्यपदीयापूवी कोणी लिहिलेला माझ्या आढळांत आढेला नाही व! कर 
उल्लेखहि कोठेंच मला मिळालेला नाहीं. दाक्यपर्दीयाचा काल य खु तय 
शतक हा अतावा. म्हणजेच महाभाष्यकारानंतर सुमारे पहा, वर्षाना, हात 
स्वतेत्रपर्णे हाताळला गेला आहे वाक्‍यपदीयानंतरसुद्धा ह्या विषयावर स्वतंत्र त्रेथ 
अगदीच थोडे लिहिले आहेत, कोंडभट्रांचे वैयाकरणभूषण ( १७ वे तक ); 
नागोजीभट्टांची लबुमंजूषा व परमळधुमंजूपा ( १८ वे शतक ) ह्या तीन अंथांचाच 
माझुख्याने निदेश करता येईल, स्फोटसिद्वे, स्फोटचंद्रिका इत्यादि ४.१८ 
विभागांतीलहि एका अवांतर विषयाचेच मुख्यत्वेकरून विवेचन करणारे म्हणून 
दाखवितां येतील, एकंदरीत अर्थ व संबंध हे दोन विषय व्याकरणपरंपरेमर्ध्ये 
अर्‍याच अंद्याने उपेक्षित असेच आहेत. 
अर्थ व संबंध ह्या विषयांचे विवेचन करणाऱ्या मोजक्या त्रंथाम्ध्येहि 
वाकयपर्दायाची अध्ययनाच्यापनपरंपरा अःघेक उपेक्षित ब खंडित आहे. जुन्या 
" परणालीप्रमार्णे अध्यापन करणाऱ्या पाठशाळा व परीक्षा घेणाऱ्या संस्था ह्यांमध्ये. 
बाक्यपदीयाला स्थान कचितच दिलेर आढळेल, पार्चान परंपरेनुसार चालणाऱ्या 
पाठशाळामर्ध्येच तो ग्रंथ अध्ययनाध्यापनांत नव्हता, तर मग त्या पाठशाळांच्यार 
“साठीच मुख्यत्वेकरून अस्तित्वांत आलेल्या ह्यांवरील परीक्षाक्रमांत त्या येथाला 
त्यान कसे मिळणार ! आडांतच न ही तर पोहऱ्यांत कोठून येणार ? 
अद्य या उपेक्षित विषयाच्या उपेक्षित थाने सर 
बरेंच वेघलेळें आहे. नवीन शिक्षणसंस्थांमध्ये व परीक्षांच्या 
चांगळें स्थान मिळत आहे व त्या गरथावरील जुन्या टीका 
होत आहेत. तद्याच कांहीं नवीन टीकाहि प्रसिद्ध 


अनुवादाकडे प्रवृत्त होण्याचें कारण 


या अभ्यासूंचे लक्ष 
पाठय़क्रमामध्यें त्याला 
संशोधनपूबक प्रसिद्ध 
होत आहेत. 


टिळक महाराष्ट्र विद्यापीठाच्या व्या 
वाक्यपरदीयाचें प्रथम कांड नेमलेले आहे, 
पारात परीक्षेचा अभ्यास करीत असतां 
*वरपांगीं अभ्यास मी केळा 


करण पारगत परीक्षेच्या अभ्यासक्रमांत 
१९५६ साळी विद्यापीठाच्या व्याकरणं- 


ह्या प्रथमकाण्डाचा परीक्षेपुरला अगदीं; 
होता, त्या वेळां 


गर धगसामजीहि १६. कॉ ऱ्या अभ्याहढा योग्य ते मार्गदर्शन 
घेजह्रतती साधनसामम्रीहि भेळू शकली नाहीं, त्यासुळे परीक्षेसाठी नियुक्तः 
विषयांच्या च य्रथांच्या भाऊग 


सपल दीमर्थ्य चाक्ष्यपदीयाच्या विशेष अभ्यासाची ड्च्छा 
'| झाळी नाहीं, मात्र त्या अथाच्या अगदां स्वल्पश्षा परिचयानेसुद्धां . 


(९) 


व्याकरणशास्त्रांतील इतर प्रचंड त्रथसंपदेपेक्षां त्याच्या विचार व मांडणी ह्या 
दोहोंतील आगळेपणार्ने माझ्या मनाची पकड घेतली व ह्या ग्रेथाचा विशेष 
अभ्यास योग्य व्यक्तीच्या पायाजवळ वसून व शक्‍य तेवढी साधनसामग्री मिळवून 
करायर्चे मी ठरावैलें. 

माझी ही इच्छा सुदैवार्ने लवकरच कळास आली. प्रक्रियात्मक व्याकरण- 
ग्रंथाचे अगदीं गसमभनपासून महाभाष्यान्त अध्ययन ज्यांच्याजवळ मी केळे, व 
ज्यांच्या अनुम्रहार्नेच त्या अध्ययनांत मला स्वल्पर्से समाधान मिळाठें, ते 
इचलकरंजीसंस्कृतपाठशाळेचे एकेकाळचे मुख्याध्यापक व माझे गुरुवर्य पं. लक्ष्मण- 
शास्त्री जोशी सुरगुडकर पुण्यास राहण्यासाठी आले. अनेक तर्पे व्याकरणाच्या 
अध्ययन-अध्यापन ब्रताने त्यांची प्रज्ञा ह्या विषयांत परिणत झालेली होती. 
त्यांच्या त्या परिणत प्रज्ञेचा लाभ करून ध्यावा, तसंच माझ्याप्रमार्णे इतरहिं 
जिज्ञासूंना त्यांच्या ज्ञानाचा लाभ मिळावा म्हणून विद्यापीठाच्या संस्कृत 
महाविद्यालयांत वाक्यपर्दीयाचें अध्यापन करण्याबद्दल त्यांना विनती केली. 

५ अध्यापनं ब्राह्मणस्य बृत्तिः ' ह्याचें मूतिमंत उदाहरण म्हणजे गुरुबर्य 
होते. धंनंलोभ्यात डबोलं सापडल्यानंतर जसा आनंद व्हावा तसा आनंद त्यांना 
झाला, 'संस्कृत महाविद्यालयांत वाक्‍्यपर्दीयाचें अध्यापन सुरूं झालें, त्या वेळी 
मिळालेल्या सर्व टीका ब इतरहि संबद्ध ग्रेथ ह्यांचे तासन्‌ तास पूर्वावलोकन 


- कळून गुरुवर्योरचैं अध्यापन चालत असे. विद्याल्यांतील अध्यापक, प्रौढ विद्यार्थी 


व इतरहि जिज्ञासू ह्या वगांस येत असत. ' आचार्यः जानी कल्यय अन्तेवास्युत्तररू्पं, 
विद्या सन्घिः प्रवचनसंधानम्‌ ह्या शिंक्षावछीतील आदरश्यानुसार संदर वगे 
कांही महिने चालला, पाहिळें कांड संपले. पुढें तीनहि कांडे संपूर्ण होईपर्यंत वर्ग 
चालवावा अशी सर्वांची इच्छा गुरुवर्यांच्या प्रकृतीने मानली नाहीं. ती इच्छा 
क!यमची अतृप्तच राहिली, उ 
वाक्‍यपर्दीयाचें अध्यापन सुरूं झाल्यावर कांहीं दिवसांनीं माझ्या मनांत 
विचार आला व तो मी गुरुवयांना बोळून दाखविला. ' ह्या अध्यापनासार्ठी 
आजपयन्तच्या आपल्या अध्यापनांतील मोठव्या अनुभवाला सध्याचे नवीन 
वांचेन व चिन्तन ह्यांची जोडं मिळाल्याने आम्हांला फार फायदा होत आहे हे 
स्तर, पण केबळ शब्दाच्या माध्यमाने केळेळें अध्यापन टिकाऊ बघ अधिकाधिक 
जिज्ञासूंना उपयोगी होणार नाही, ह्यासाठी वाचन ब चिन्तनाचे जोडीला 
आपण लेखन सुरूं केल्यास ते चिरस्थायी होईल, माझ्या विनंतीप्रमाणे गुरुूवयानीं 
-_____ 49) 9 >. -ाणटीच अल्पकाळ चालं राहिले तोस 


(१०) 


'गुरुवयानी सुरूं केठेलें काम आंपल्या शक्तीनुसार पुर॑ करावें व गुरु- 
“वंयीच्या पाहिल्या श्राद्वातिथीस प्रथमकांड प्रसिद्ध करून त्यांना भ्रद्धांजालि म्हणून 
वहावे असे मी मनांत योजले; परंतु अनेक कारणांमुळे हें पाहिछें कांड पूर्ण 
'करण्यास फारच दिवस ( खरें म्हणजे वर्षे ) लागले, शि 


-बहिरिंग गोष्टीबावत सध्या ' विभूपणं मोनम ' 


वाक्‍यपदीय य्रेथांचे एकूण तीन भाग असून पहिल्या भागाला ब्रह्मकाण्ड, 
हसऱ्या. भागाला वाक्यकाण्ड व तिसऱ्या भागाला पदकाण्ड अद्ी सार्थ नांबर 
“आहेत. . पहिल्या काण्डांत १५५ दुसऱ्या काण्डांत ४2७ व तिसऱ्या काण्डांत 
“१३२३ छोक आहेत. पेकी पूडिब्या दोन काण्डावर मूळ ग्रंथकाराने लिहिटेली 
टीका असावी असा वर्‍्याच विठ्ठानांचा कयास आहे. तर्सेच तिसऱ्या काण्डावर 
'हेलारानाची व पहिल्या आणि दुसऱ्या काण्डावर तन पहिल्या आणि दुसऱ्या काण्डावर पुण्यराजाची टीका असून त्या 
असिड्ध झालेल्या आहेत.. पे० चारुदेव क्ञास्त्रा याना सुमारे ३५ वषषोपूर्वी . संपूर्ण 
'प्रहिल्या काण्डाची व दुसर्‍या कांण्डातील कांहीं. भागाची टीका प्रसिद्ध केलेली 
असून ती मूळ ग्रंथकाराची ग्रंथकाराची असावी असा त्यांचा अभिप्राय आहे. भतृहरीचा काल, 
*इसवीसनपूव सहावे शतक (प, युविषठ्टिर मीमांउक), इसवीसन पांचवे अगर सातव 
शतक असा निरनिराळ्या विद्वानांनी वेगवेगळा अंदाजिलेला आहे.. तर्सच...तो 
।बौद्धमतानुयायी होता असाहि समज आहे. 
मांडलेल्या विषयाप्रमार्णेंच खुद्द त्या स्रेथार्चे स्वरूप, त्याच्यावरील टीका इत्यादि 
“बहिरंग गोष्टीसुद्धा विचारणीय आहेत.. तीनहि काण्डांचे अभ्यासपूर्वक भाषांतर 
सग झाल्यानंतरच त्यासंबंधी क्रांही विधार्न करणे योग्य होईल, म्हणून सध्या 
त्याबाबत ' विभूषणं भानम्‌!, 


सारांश, वाक्‍यपर्दीय अंथामध्ये 


“ह्या ग्रथाचें स्वरूप 


र व पा टा मिल पळ 'ोक, त्यावरील चारूदेवशास्त्र्यांनीं 
* ; त करूनं ! वे णेकां अन्व 
'सरळ अथे, विवरण शेवटी अने २ च ्व्ल टीका, चा तन्ययत 
र "ले. शेबटी अनेक सूची. असे ह्या गरथाचे स्वरूप आहे. 
ळे क$. & व्शॅ क्र ही क 
व मण विला व > 'होकामध्य मांडलेल्या विषयांचेच आहे... स्वोप्- 
पतर अगर विवरण केलेळें नाहीं. तथापि विवरणासाठीं  स्वोपज्ञ 
टीकेचा उपयाग पुष्कळ का ॥ कलला अ वसी च्य (१ 
६ कैळडा आहे. स्वोपज्ञ टीकेप्रमार्णेचं पुढील 
उपयोग झाला टपून ठिकठिकाणी विवरणांत तसा 


(.१९.) 


:टाका (३) पं० नारायणदत्तरामा त्रिपाठी विरचित 'प्रकाशटीका (४) 
पं० द्रव्येशा झा प्रणीत प्रत्येकार्थप्रकाशिका टीका ( ५ ) पं० रघुनाथशार्सा विरचित 
अमस्बाकत्री टीका. वरीलपेकी शेवटची अम्बाकत्री टीका गेल्या वर्षांच प्रांसिद्ध 
झालेली असल्याने त्या टीकेचा उपयोग शेवटच्या कांहीं छोकांपुरताच झालेला 
आहे र 

वरील स्व सुद्रित पुस्तकें व वेद्ात्त्रोतेजक सभा पुणे. ह्या संस्थेतील थूळ 
-छोकांची हस्तलिखित एक पोथी ह्यांच्या मदतीने सूळ कळोकांतील पाठभेदा- 
संबंधी विचार केलेला आहे. तथापि झोक व टीका ह्यांचा संहितापाठ पं० 
चारुदेवशास्त्र्यांचे पुस्तकाप्रसार्णेच ( त्यांतील रद्रणदोष वगळून ) दिलेला आहे. 
जेथे तो पाठ बरोबर नाहीं असे. वाटलें, तेथेहि मूळ पाठ जसाच्या तसा 
देऊन योग्य पाठ अमुक वाटतो असा उल्लेख केला आहे 

ह्या ग्रंथांतील भूळसंहिता निश्चित. करतांना वर उसळलेल्या सुद्धित 
पुस्तकांचा व हस्तलिखितांचा दाक्य तेवढा उपयोग केला असला तरी नवीन 
परिभाषेनुसार ही संशोधित आयव्रात्ति, ( 11०81९१1४1) नाहीं, ' मराठी 
विस्तृत व सुबोध अनुवादाचा यथाश्ाक्ते प्रयत्न ' हँच ह्या ग्रंथाचे खरे स्वरूप 

“ओहे र 


फरसाण 


:आत्मन्यप्रत्ययं चेतः 


* वाक्‍्यपदीय प्रथम कांडांतील' विषय कठिण, परंपरा खंडित झालेलीं 
र॑चंना' अनेक ठिकाणीं शिथिळ, शिवाय माझ्या ससजुतीप्रमार्णे हा विषय 
-मरांठी भार्षेत नव्यानेच येणारा आणि मी स्वतंः तर मराठी लेखनाच्या दृष्टीर्न 
अगदींच नवखा. कित्येक विषय पूण उमगले असूनहि सोप्या मराठींत 
"कर्स मांडावे ह्या बाबतींत मळा. अनेक वेळां भ्रांत पडली. अक्या अनेक 
अडचणींतून माझ्या कुवतीप्रमाणे केलळला हा प्रथम कांडाचा अनुवाद व विवरण 
“मनाच्या कांहींद्या साशंक ( अप्रत्यय ) अवर्स्थेत ते मराठी जतनेच्या हातीं देत 
आहे. ती साशंक अवस्था मराठी वाचकांच्या परितोषार्नेच दूर होणार आहे. 


घण निर्देश 
ज्यांच्या पायाशीं बसून सी पाणिनीय व्याकरण शास्त्रांतील ज्ञानाचे कांही 
केण मिळविले व त्या ज्ञानाला हा ग्रंथाचा आकार दिला, तसेंच प्रस्तुत ग्रंथाच्या 
अनुवादास ज्यांनीं प्रारभ केला, पण काळाच्या निव्ूणतेसुळें तो त्यांना पूर्ण करतां 
आला नाहीं, त्यामुळें केवळ कतव्यभावनेर्नेच तो पुरा करण्याचे काम मी हाती 
घेतले, त्या ग्रंथाचा हा पहिला भागबत्यांच्याच चरणीं वाहून कृतशतेचे समाधान 


(१२) 
मिळावैर्णे एवढेंच आज पळा शंक्य आहे म्हणून हा पहिला भाग मी मांझे 


उरवय क, पं. लक्ष्मणशास्त्री जोकी मुरगुडकर यांच्या स्मृतीस . पुढील ोब्दीरनी' 
अपण करीत आहे 


साहित्वा भूयसः कुशान यः सदाध्यापने रत: 
अवधंयतू बिश्ेषेण पाणिनीयां परंपराम ॥ ? | 
महाराष्ट्रपु वितता यस्य छात्रपरपर] | 

तत्र तत्र वरीवति संस्क्रताध्यापने रता ॥ २ ॥ 
तस्य जोजीत्युपाहुस्य गुरोळेक्ष्मणदामण; । 
मोरेश्वरतनूजस्य चरणाम्बुजयोनतः ।॥ ३ ।। 
शिष्यो भागवतोपाहः वामनो बालळकृष्णज: | 
पाणिनीचे महाज्यास्त्रे यथाज्षाक्तेकृतश्रम: ।॥। ४ ।। 
आनृण्यमाप्तुकामो5 श्रद्धागन्धर॒गन्घधितम । 
यथामातिक्रतं चेतत अरन्थपुष्पे समपेय़रे | ५ ।। 


एटळकमहाराष्रवियापीठाच्या अंथसंशोधन 


प्रकाशनादभागांभ हे भाषांतर 
पकाशित करण्याचे धाडस केळे 


का. वा. अभ्यंकर, संस्कृतवाळ्यायाचे 
सस्काल अभ्यासक आचाय बि. प्र, लिमये 


वैदिक संशोधन मंडळांतील वेदाभ्यासू 
» कोशीकर, संस्कृत मह्यविद्याल्यांती 


ह्या सर्वांच्याकडून मला ह्या 
श्रीबालमुकुंदसंस्कृतमह्याविद्य 


ह्या म्रथाच्या प्रकाशनासाठी पुणेंविद्यापीठाकडू 
न मिळालेल्या 
आर्थक साहाय्याबद्दळ अथसपाद्क पुणें विद्यार्प 


ठाचा क्रणी आहे 
अर्षप्रतिप भ 
यासा शके १८८७ वा. बा. भागवत 
१९६५ पुणें अनुवादक 


अ म आ 


20 1 प्या कक ायाक्याळा 


वाक्यपदीयं स्थोपक्षटीकासहितम्‌ 


अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्व॑ यदक्षरम्‌ । 
. विवतेते$थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ।। १ ॥ 


सर्वेपरिकल्पातीततत्त्वं भेदसंसर्गसमातिक्रमेण समाविष्टं सर्वाभिः 
शक्तिभिर्विद्याविद्याप्रविभागरूपमप्राविभागं कालभेददर्शनाभ्यासेन मूर्ति 
विभागभावनया च व्यवहारानुपातिभिधेमोधर्मेः सवोस्ववस्थास्वनाश्रे- 
तादिनिधनं. ब्रह्माते प्रतिज्ञायते | न हि कार्येकारणात्मकस्य विभक्ता- 
विभक्तस्थ्रेकस्य ब्रह्मणः सर्वप्रवादेष्वपूर्वापरे प्रवृत्तिनिवरृत्तिकोटी परि 
संख्यायेते । न चास्योध्वेम धत्तियेग्वा मूत्तेपरिवतेप्रत्यज्ञानां कचिद्बच्छे- 
दो5भ्युपगम्यते । तत्त भिन्नर्पाभिमतानामापि विकाराणां प्रकृत्यन्व- 
थित्वाच्छब्दोपश्राह्मतया शब्दोपश्राहितया च शब्दतत्त्वमित्यभिधीयते । 
स्थितिप्रवृत्तिनिवृत्तिविभागा हि शब्देनाक्रियन्ते । तत्चाक्षरनिमित्तत्वाद- 
क्षरमित्युच्यतते । प्रत्यकूचेतन्ये5न्तःसंनिवेशितस्य परसंबोध'नाथो व्याक्तिर- 
भिष्यन्दते । एवं ह्याहू-- 

सूव्त्मामर्थेनाप्रविभक्ततत्त्वामेकां वाचमनमिष्यन्दमानाम्‌ । 

उतान्ये विदुरन्यामिव च एनां नानारुपामात्माने संनिविष्टाम्‌ ॥ १॥ 
विवतेते5थभावेन । एकस्य तत्त्वादप्रच्युत्तस्य भेदानुकारेणासत्यविभक्तान्य- 
रूपोपम्राहिता विवर्तः । स्वप्नविषयप्रतिभासवतू । 

उक्तं च--मूर्तिक्रियाविवतो अविद्याश्क्तिप्रवृत्तिमात्रं, तौ विद्या- 
त्माने तत्त्वान्यत्त्वाभ्यामनाख्येयो । एतद्धि अविद्याया अविद्यात्वम्‌ इति । 


प्रक्रिया जगतो यतः । तत एव हि शब्दाख्यादुपसंह्ठतक्रमादू 
ब्नह्मणः सरवेविकारप्रत्यस्तमये संवतादनाकृतात्पूवे विकारस्रन्थिरूपत्वे- 
नाव्यपदेइ्याज्जगदाख्या विकाराः: प्रक्रियन्ते । तथा हुक्तमू-- 


यः सर्वपरिकल्पानामाभासे5प्यनवस्थितः । 


क 


नभश) श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


व्यतीतो भेदसंसर्गो भावाभावो क्रमाक्रमो । 

सत्यानृते च विश्वात्मा प्रविवेकात्पम़रकाशते ॥ २॥ 
अंतर्यामी स भूतानामारादू्‌ दूरे च हृ्यते । 

सो$त्यन्तमुक्तो मोक्षाय मुमुक्षुमिरुपास्यते ॥ ३ ॥ 
प्रकृतित्वमापि प्राप्तान्बिकारानाकरोति सः । 

केतुधामेव प्रीष्मान्ते महतो मेघसंप्डबान्‌ ॥ ४॥ 
तस्येकमापि चेतन्यं बहुधा प्रविभज्यते । 

अज्वाराष्रितमुत्पाते वारिराज्ञेरिबोदकम्‌ ॥ ५॥ 
तस्मादाकृतिगोत्रस्थादू व्यक्तित्रामा विकारिण: | 

- मारुतादिव जायन्ते वृष्टिमन्तो बलाहका: ॥ ६ ॥| 

त्र्‍रयीछ्पेण तज्ज्योतिः परमं परिवर्तते । 

प्रथक्तीथेप्रवादेपु दृष्टिभेदनिबन्धनम्‌ ॥ ७ ॥ 
शान्तविद्यात्मकं योंड्हा: 0 तदुहैतदविद्यया । , 

तया प्रस्तमिवाजस्रं या निर्वकुं न शक्‍यते || ८॥ 
सवेत: परिवतोनां परिमाणं न विद्यते । 

तस्या या लव्धसंस्कारा न स्वात्मन्यवतिष्ठते ॥ ९॥ 
यथा विशुद्धमाकाळं तिमिरोपप्लुतो जन: । 

संकीणेमिव मात्राभिश्वित्राभिरभिमन्यते । १०॥ 
 तथेदममृत्तं त्रह्म निर्विकारमविद्यया । 

कलुपत्वमिवापत्नं भेदरुपं विवर्तते ॥ ११॥ 
त्रह्मेदं शब्दानिमोणं शब्दश्शक्तिनिवन्धनमू । 

विवृत्त॑ शब्दमात्राभ्यस्तास्वेव प्रविडीयतते ॥ १२॥ [१] 
अन्वय---यदू 


अनादिनिधनम्‌ अक्षरं 
(च ) अर्थभावेन जग 


किया विवजेते शब्दतत्त्व ब्रह्म ( अस्ति ), यतः 
तः प्रक्रिया 1 | 


॥, 


छो: १ ] वाक्‍्यपदीयंम्‌ 3 


विवरण---पाहिल्या चार कछोकांतील “ यत्‌ ' शब्दांच्या अनेक रूपांचा 
संबंध पांचव्या ळछोकांतील “ तस्थ ' ह्या शब्दाशी जोडावयाचा आहे. ह्या 
पाहिऱ्या चार कोकांमध्ये अह्वेतसिद्धान्ताला अनुसरून ब्रह्माचे वर्णन केलें. 
आहे व तेंच शाब्दार्चे मूलस्वरूप होय असा सिद्धान्त ग्रेथकारार्ने मांडलेला आहे. 


अनादिनिधनसम--( ज्याला आरंभ व नाश नाहीं) हे. विशेषण 
योजल्या नंतर अक्षरम्‌ ( अविनाशी ) ह्या विशषेषणाची जरुरी काय ! ह्यासंबंधी 
टीकाकारांनी 'नरनिराळी उत्तरें दिलेलीं आहेत. 


(१ ) स्वोपज्ञर्टांका तच्चाक्षरनिमित्तत्वादक्षरम्‌ ' तें शब्दत्रह्म 
अक्षराचे निमत्त आहे; म्हणजेच त्याच्यापासून अक्षराची उत्पात्ति होते म्हणून 
त्याला अक्षर अर्स विशेषण येर्थे योजलेले आहे. अर्थात्‌ हा लाक्षणिक अगर 
ओपचा रिक प्रयोग समजावा. कारण छव्दब्रह्म स्वतः अक्षर नसून त्याच्यापासून 
होणार काये अक्षर आहे, म्हणून त्या शब्दब्रह्मालाहि अक्षर म्हटलें आहे. अ्ा 
प्रयोगाला निमित्तलक्षणा म्हणतात. उदाहरणार्थ--'आयुरध्वतम्‌'--तूप हें आयुष्यच 
आहे. खरे म्हणजे तूप दोर्घायुष्यारचें कारण आहे अर्स असून देखील तुपालाच 
आयुष्य म्हटळ आहे. कार्यकारणांचा ( अव्यभिर्चारत ) निश्चित-हमखास संबंध 
दाखांवण्यासाठाो अद्या निमित्तलटक्षणा वाड्ययामर्ध्ये वापरतात. तूप खाण्यार्ने 
हमखास आयुष्य वाढेल अर्स सांगण्याचा बोळणाऱ्याचा खास उद्देश 'आयुधेतम्‌ 
ह्या वाक्यांत असतो. शाब्दब्रह्मापासूनच अक्षराची उत्पात्त होते. इतर 
कद्यापाचूनाहे होत नाहीं हा अभिप्राय दाखविण्यासाठींच ग्रंथकाराने निमित्त- 
लक्षणेचा ' अक्षरं ब्रह्म ' असा प्रयोग केळेला आहे 


शब्दत्रह्म हेंच अक्षराचे निमित्त आहे, म्हणजेच शब्दब्रझ्मापासूंनच अक्षर 
उत्पन्न होतें हे म्हणणे म्हणजे एक वदतो व्यात्रातच ( स्वतःच्या पूर्व विधानाशी 
अत्यन्त [वसगत अर्स विधान ) होय. कारण ज्याची उत्पात्त होते ती वस्तु 
खासच नाहाशी होणार म्हणजेच क्षर असणार “' जातस्य हि धुवो मृत्यु 
छव जन्म मृतस्य च '' (गी, २-२७) मग शाब्दब्रह्मापासूनच अक्षर म्हणजेच 
आविनाशी वस्तु उत्पन्न होते असें विधान विसंगतच होईल. 


(4 


ह्या विसंगर्तांचें निराकरण पुढीलप्रमाणे -- 


अक्षररांनामत्तत्वादक्षरम्‌ ' ह्या वाक्‍यांतील ' अक्षर ' हा शब्द 
न क्षरति न विनश्याति! ह्या व्युत्पत्तिसिद्ध अर्थाने म्हणजेच योगिक न घेतां 
पारभापेक अथार्ने घ्यावा, अक्षर शब्दाचे पारिभाषिक अर्थ अनेक आहेत 


.। श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


: सांख्य वेदान्त इत्यादि शास्त्रामध्ये “ अक्षर ' शब्द ब्रह्म, मूलप्रकषाति, 
माया वगेरे अथी वापरलेला आहे. ते शब्द कांहीं ठिकाणीं ब्रह्म ह्या मुख्यार्थार्ने 
'तर कांहीं ठिकाणीं (माया ह्या अर्था ) लाक्षणिक आहेत. व्याकरणद्यास्त्रांत 
' अक्षर ) शब्द पदांचे घटक अ, आ, क, ख वगैरे ह्याअथां वापरळेला आहे 
मद्ाभाष्यकारांनीं * वणे वाहुः पूवेसूत्रे ' (म. भाष्य ११११९) पूर्वींच्या 
सूत्रकारांनीं अक्षर शब्दाचा अर्थ वर्ण ( पदाचे घटक ) असा सांगितला झाड 
रसे म्ह्ट्ल आहे. त्यावरूर्नाह * अक्षर ' शब्दाचा “ पदघटक वणे नहा ञझ 
फार पूर्वींच्या कालापासून पारिभाषिक म्हणून रूढ असावा अर्से दिसते. 


वरील प्रजात, ब्रह्म, माया, वण वगेरे अ्थापैकीं शेवटचा म्हणजे पदांचे 
घटक क, ख, ग वगैरे असा अक्षर शब्दाचा अर्थ धेतल्यास वर दाखविलेला 
अथोतीळ विसंगति दूर होईल, कारण पदधटक क, ख, ग वगैरे अक्षरें वैया- 
'करणांनीं मानलेल्या शब्दत्रझ्मा-(परावाणी-) पासूनच उत्पन्न होतात अगर शब्द. 
अह्मावर तीं भासतात. खरें म्हटल्यास क, ख, ग वगेरे अक्षरे खरी नाहींत. त्य 
'एक केवळ आभास आहे व त्या अश्षररूप आमासार्स मूल अधिष्ठान शब्दत्रह्मरूप 
परावाणाच आहे, म्हणजेच आभासरूप अक्षरांचे शब्दत्रह्म हे अधिष्ठानरूप 
कारण आहे; म्हणजेच ते दाब्दव्रह्म आभासरूप क », ख, ग इत्यादि पदघटकांचे 
म्हणजेच अक्षरांचे निमत्त आहे. 


अह्या रीतीनें “ अक्षरनिंमित्तत्वादक्षरम ' ह्या स्वोपज्ञ टॉर्केंतील 
विधानाची उपपत्ति लावतां येते. 


(२ ) पुण्यराजकृत प्रकाश टीकेमध्ये पुनझक्तीचा परिहार पुढीलप्रमाणें 
केला आहे. 


6... च्य 


* तथ्ध अनिमित्तत्वादक्षरम्‌ ' ते तब्दत्नद्य कशाचेच निर्मित्त होत 


नसल्याने अक्षर समजावें. 
वरील स्वोपज्ञ टर्केतीळ विधानाच्या विरुद्ध ह॑ विधान आहे (१) स्वोपज्ञ 
प्‌ क >> 3 दाव २ ७-९ (2-3 4. जी 
राका--त॑ शब्दत्नह्म अक्षराचें निमित्त असल्यानें त्यालाहि अक्षर असे म्हटलें आहे. 


उण्यराजकृत प्रकादा टीका-- तें शब्दत्रह्म कशार्चेच निर्मित्त नसल्यामुळें 
अक्षर आहे. 


०. २. /. (__“ 
अद्वेतवेदान्तानुसार ब्रह्म हे विविध ररीतानें भासणा 
जगार्चे म्हणजेच मायेचे अधिष्ठानरूप निमित्त आहे. पण 
असल्यानं ब्रह्म हे खऱ्या अर्थाने कद्यार्चेच निमत्त नाहीं. 


ऱ्या आभासरूप 
जग हा केवळ भास 


छो.१.] वाक्‍यपदीयमू पद 


“न निरोधो न चोत्पत्तिः न बद्धो न च साधकः । 
313 , न मुमुक्षने वा मुक्त इत्येषा परमार्थता ।॥। ” 
(गोडपादकारिका २-३१२ ), 


४. ह्या अजातवादाच्या विचारसरणीने जग उत्पन्न झालें नाहीं. जग सध्यांहि 
नाहीं व पुरढेंहि नसणार, अर्थात्‌ अश्या नसलेल्या जगार्चे ब्रह्म हें निमित्त क्सेः 
म्हणतां येईल. 

., वरील अजातवादाचीच विचारसरणी कांहीं वेय्याकरणांनीं क, ख, ग, 
घ इत्यादि पदघटकांच्या बाबतींत स्वीकारलेली आहे. ब्रह्मावर केवळ आभासरूप 
असलेल्या जगाप्रमार्णेच शब्दव्रह्मावरहि क, ख, ग, घ वगैरे वर्ण केवळ 
भासतात. जगाप्रमारणेंच ते खरे नाहींत. अथात्‌ त्रह्म ज्याप्रमार्णे केवळ आभास- 
रूप जगाचें वस्तुतः निर्मित्त नव्हे. त्याचप्रमाणें शाब्दव्रह्महि क, ख, ग गगरोरे 
आभासांचें निमित्त नव्हे. जी वस्तु कोणत्या तरीं कार्याचे निमित्त असतें, ती 
हमखास कमी-अधिक होणारी, झिजणारी, बदलणारी, नाश पावणारी असणार. 
कारण त्या वस्तूपासून कार्य उत्पन्न होणार म्हणजे मूळ वस्तुस्वरूपांत वरीलपैकी 
कांहींतरी बदल घडणारच व ह्याच्या उलट जी वस्तु कोणत्याच कार्याचे निमित्त 
होत नाहीं ती वस्तु अक्षरच असणार. | 


(३) प्रत्येकार्थप्रकाशिका-अक्षरं व्यापकमित्यर्थः । अस्नोतीति विग्रह 
अशू व्याप्तो इति धातोरोणादिकसरन्‌प्रत्ययेन साधितत्वात्‌ ।| अत 
एवानादिनिधनपदेनाविनाशित्वार्थस्योक्तत्वेडपि व्यापकताया अनुक्तेसै 
पुनरुक्तिदोषः । 


अक्षर म्हणजे व्यापक. पांचव्या गणांत ' अश्चू व्यासो' ( अशू धातूचा 
अर्थ व्यापरणे, भरून टाकणे) असा धातु आहे. त्या घातूवरून उणादि 
प्रकरणांतील ' अहे: सरः' (३५७) ह्या स्त्रार्ने सर प्रत्यय केळा व अक्षर शब्द 
बनला आहे. ह्या पाहिल्या 'छोकांत ' अनादिनिध'नं ' ह्या विशेषणारन शब्दत्रह्मा चे 
भञविनाशित्व > नाश न पावणें हा अर्थ कळून येत आहे. पण त्या शब्दब्रह्मार्चे 
व्यापकत्व हा अर्थ त्या अनादिनिधन ह्या विशेषणारने कळून येत नाहीं. म्हणून 
व्यापकत्व हा अर्थ व्यक्त करण्यासाठीं “अक्षर ' हा शब्द बापरला आहे. त्यामुळे 
पुनर्रक्ते दोष येत नाहीं. 


अक्षर शब्दाची वरील व्युत्पत्ति महाभाष्यकारांनीं महाभाष्याच्या दुसऱ्या; 
आहक्लिकांत सांगितली उन भी 


श्र श्रीमदूभतृहरिविरचितं [ का. .९१ 


अक्षरं न क्षरं विद्यात्‌ अभ्नोतेवा सरो&क्षरम्‌ । 
(म. भाष्य, १॥१|२) 


र्कि 1. टक 
(४) प्रकारटीका--- असादिनिधरेति ढक्षणं ळळकक 
परमाणावतिप्रसक्त॑ तठ्ठारणाय व्यापका्थमक्षरपदे तावताप 
२ र ह 
'तिव्यापकं मत्वा ब्रह्मेति चेतन्ग्रपरेण व्यावर्तितम्‌ । 


ज्याला जन्म नाहीं व ज्याला नाश नाहीं त दाव्दव्रह्म अक्षी व्याख्या 
केल्यास नेयायिकांना मान्य अद्या परमाणूलाहि ती ग्या लाग ह, 
५ कारण नेयायिकांनीं परमायु उत्पत्तिविनादरह्ित मानला आहे.) हा क 
च्य़ात्ति दोष येऊं नये म्हणून ' व्यापक " ह्या अर्थानें अक्षर हें पद येथे यो 2 
आहे. ( परमाणु व्यापक नाहो म्हणजेच उत्पत्ति विनादरहित ब व्यापक र. 
शब्दत्रह्म अक्षी व्याख्या केल्यास नेयायिकांनीं मानलेल्या परमाणूस ही व्याखू 
छासू पडणार नाहीं व अतिव्यासि दोष येणार नाहीं. ) अक्षरपद योऱूनहि ढा 
व्याख्या नेयायिकांनीं मानलेल्या आकाशाला लागू पडतेच. ( कारण नैया' 
[यकांना आका हे अनादिनिवन व व्यापक अर्स मानलेले आहे. ) तेव्हां 
आकाशावर अतिव्याति टाळण्यासाठी ब्रहा हा चेतन अर्थ दाखविणारा दांब्द 


ञ्झः उण जे 
याजला आहे. नेयायिकांच्या मतानें आकार अनांदानेधन वब अक्षर म्हण 
व्यापक असल तरा चेतन नाहा. 


(५) भावप्रदीप --' अक्षरम अक्षरस्य विभक्तककारादिऊपाया 
चखयां वाचो निमित्तम्‌' आरंभीं दिलेल्या स्वोपज्ञ टीर्केतील ' अक्षरनिमित्त- 
स्वादक्षरम ह विवेचन व भावप्रदीप टीकतील वरील विवे 


चन ह्या दोन्हा 
१बववचनांचा अभिप्राय एकच आहें 


भाचांन टोकाकार मळ ग्रंथांतील प्रत्यक शब्द अत्यंत मोलाचा आहे अर्स 


दाखवण्यासाठी किती प्रयत्न करतातव ते प्रयत्न करी असतां किती निरनिराळा 
अगर क्काचत्‌ ठिकाणी पू 


शा वरोधाहे स्पष्टीकरणे देत असतात, त्याची कर्पना 
पाच टाकतील वरील विवेचनावरून यंडइल व त्याच उद्दक्षार्न हे विस्तृत विवेचन 
ळ टाकायरथांचे आधारासह येथ दि आहे. 


वर|ल [ववेवनाचे सार- ह्या पाहि ल्या 
पवशषणान अविनाशिल्व हा अर्थ. मिळत 
ह्वा दुब्द योजल्यार्ने ह्या 


“ठाकात अनादिनिधन ह्या 


आहे. म्हणून त्याच अथोचा अक्षर 
होकांत पुनरुक्ति दोष येत आहे 


को. १] वाक्‍्यपदीयमू ७ 


ह्या दोषाचे निराकरण -- 
अक्षर ह्या शब्दाचा अर्थ अविनाशी असा न करतां-- यान 
(१)क, ख, ग, घ इत्यादि पंदंधटकांर्चे निमित्त. (२) कोणत्याहि 


कायाचे निमित्त नसणारा. (३ ) व्यापक, असे अक्षर शब्दाचे अर्थ घेतल्यास 
अनादिनिधन ह्या शब्दाने कळून येणाऱ्या अर्थापेक्षां वेगळा अर्थ व्यक्त होत 
>. १ 


असल्यानें तो दोष येत नाहीं. 


ह्या पहिल्या 'होकांतील प्रक्रिया शब्दाचे दोन अर्थ टीकाकारांनी 
गदेळे आहत. ( १ ) उत्पात्ते, ( २ ) व्यवहार. 


वरीलपैकी पहिल्या अर्थी पुढीलप्रमाणें उपपात्ते देतां येईल. 


अद्वेत वेदान्ताच्या सिद्धान्ताप्रमा्णे परब्रह्मापासून सवे नगाची आभास- 
रूप उत्पात्ते होते. “' यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते ( तैत्ति. ३१) 
जन्माद्यस्य यतः ” (व्र. सू. १॥१|२) त्याचप्रमाणे बेड्याकरणांनी मानलेल्या 
शब्दब्रह्मापासूनहि सर्व अर्थरूप जगाचा आभास होतो अर्से कांहीं वेकरयाकरण 
मानतात. रु 


ख्यवहार हा दुसरा अर्थ घेतल्यास अद्वेत बेदान्ताच्या सिद्धान्ताकडे 
धावावे लागणार नाहीं. व्यवहार हा शब्द शब्दप्रयोग ह्या अर्था संस्कृत शास्त्रीय 
अथांत अनेक ठिकाणीं वापरला जातो. प्राच्यादिव्यवहारहेतुर्दिक ' (त्कसंग्रह 
प्र. खंड ) शब्दब्नरह्मापासून जगांतील सर्व वैखरीरूप ( कानाला ऐकूं येणारा ) 
शब्दप्रयोग अर्थबोध करून देणारा असा भासतो म्हणजेच ब्रह्मरूप परावाणी मळे 
उत्पन्न होणारे घटपटादि शब्द अथेबोधक म्हणून वापरले जातात. 


खिवर्ते हा शब्द तर्सेच वि -- वृत्‌ धातूची रूपें आभास, खोटें असून 
खरें म्हणून भासणे ” ह्या अर्था बापरलीं जातात. तर काहे ठिकाणीं हीं रूपे 
परिणाम, बदल ह्या अर्थी बापरलेळीं आहेत, ह्या पाहिल्या *होकांत ' विवसते ' 
हा शब्द ' भासतात ' ह्या अर्था वापरढेला आहे, असाच सर्व टीकाकारांचा 
अभिप्राय दिसतो व वेदुयाकरणांनीं मानलेल्या स्फोट सिद्धान्वास तोच अर्थ 
जमणारा आहे. कारण वेरदुयाकरणांच्या मत शाब्दव्रह्म म्हणजे प्रावाणी अथवा स्फोट 
'तो ब्रह्मरूपच असल्यार्ने नित्य आहे व त्या स्फोटामुळे कळून थेणोर घटपदादि 
च्यावह्यारेक अर्थ मात्र केवळ आभासरूप आहित. 


ह्या पहिल्या कछोकांत सच्चिदानंदस्वरूप ब्रह्म व दाब्दब्रह्म यांचें ऐक्य 
द1खाविळे आहे. ह्या प्रसिद्ध सच्चिदानंदरूप ब्रह्मावर ज्याप्रमाणे सर्व जग भासते 


ट श्रीमद्भतृंहरिविरचितं [का. १ 


क ञझ र ज़ व 
त्याचप्रमाणें वैययाकरणांनीं मानलेल्या शब्दव्रह्मावर सर्व अर्थरूप जग भासते 
असा हा जगाचा व्यवहार चाळू आहे अशी कल्पना मांडली आहे. [१ ] 


वि 


एकमेव यदाम्नातं भित्नणक्तिव्यपाश्रयात्‌ । 
अप्रेथकत्वे5पि शक्तिभ्यः प्रथकृत्वेनेव वर्तते ॥ २॥ 
यावट्रिकारविकारिविषयमेकत्वरूपं प्रथकत्वख्पं वा सवे तत्मद्ृत्ये- 

कत्वानतिक्रमेणेत्येतदाम्नातम्‌ । तद्यथा --सालिळ एवेको द्रष्टा 5 द्वेत एक 
एवाभवत्‌ । तथा-सदेव सोम्येदमश्र आसीदेकमेवाद्वितीयम (छा. ६२1१) 
इति । पुनश्वाह-- प्रणव एवेकस्लेधा व्यभज्यत इति । तथा-असद्वा वं 
आसीत्‌ । किं तदसदासीत्‌ । क्रषयो बाव ते$ग़े तदसदासीत्‌ । य क्रपयः 
प्राणा: इति । भिन्नज्ञाक्तिव्यपाश्रयातू । एकत्वस्याविरोधेन गब्दतत्त्वे 
त्रह्मिणि समुच्चिता विरोधिन्य आत्मभूताः शक्‍तयः: । तद्यथा सिज्ञाथ 
प्रत्यवभासमात्रायामेकस्यामुपळब्धावथोकारकप्रत्यवभासमात्राः प्रथिवी- 
लोका इति । न हि ज्ञयगतो वृक्षाद्याकारावप्रहा ज्ञानस्येकत्वेत विरुध्यते । 
नास्याकारात्तदाकारस्यात्मभेदो5स्ति। तेषामेकज्ञासनतत्त्वानतिक्रमात| तर्देव” 
मएथक्त्व पएथकप्रत्ययभासानामापे मिथः सवेश्क्तीनाम । अपरथकत्वेडपे 
शक्‍तिभ्य: इति । न खलु ज्ञातिव्यक्तिव्यवहारवद्न्या: काश्रविच्छक्तर्या 
त्रह्मणो व्यतिरेकिण्यो विद्यन्ते । तत्त प्रकाशवत्प्रकाऱयावम्रहाभ्यो बदि” 
यू इवात्ममात्राभ्यस्तादात्म्येडपि सति प्रथक्तत्त्वामिबावसीयत 
इति [२ 


अन्बय---यद्‌ एकमेव आ ख्रात 


भिन्नशक्तिव्यपाश्रयात्‌ अपरथक्त्वे आर्पि 
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इत्यादि वेदवाक्यांनीं जगार्चे विवर्त.. कारण ब्रह्म एकच आहे असें 
सांगितळें आहे. पण त्या एकाच ब्रह्माच्या ठिकाणीं परस्परविरुद्ध व अनेक. 
अशथीच्या अवभासाला उपादानकारणरूप अनेक शक्ति आहेत. ह्या अनेक शाक्ति 
म्हणजेच माया होय व ह्या मायेमुळेंच अनेक विरुद्ध अथौचा भास होतों 

त्यामुळें वरवर पाहणाराला वेगळेपणा भासतो हें खरें. पण ज्या शक्तीमुळे हा 
वेगळेपणा भासतो ती शक्ति तिच्या आश्रयभूत ब्रह्माशी अभिन्न आहे व ते 
वास्तविक त्रह्म एकच आहे. तात्पर्य, ब्रह्मावर असणाऱ्या अनेक शक्तींच्या अगर 
त्या अनेक शक्तीमुळे वेगवेगळेपणानें अगर परस्परविरोधानें भासणाऱ्या घट- 
पटादि पदाथौच्या अनेकपणामुरळे मूळ ब्रह्मांतच अनेकपणा अगर विरोध आढ 
अर्स म्हणणें योग्य होणार नाही. घट व पट ह्या दोन वस्तु रोजच्या व्यवहारांत 
वेगवेगळ्या रीतीर्ने उपयोगी पडतात. त्यांचे स्वरूपहि भिन्न असतें. प्रत्यक्षानंच. 
हा प्रयोजन व स्वरूप यांचा भेद वरवर पाहाणाऱ्यासहि समजून येईल. घट व 
पट ह्यांची कारणें पाहूं गेल्यास प्रथिवी हेंच एक त्या दोनहि वस्तूचे कारण 
आहे अर्से आढळून येईल. म्हणजे त्या एकच प्रथिवीरूप कारणाच्या ठिकाणी 
घट व पट ह्यांच्या उत्पत्तीला योग्य अक्षा शक्ति आहेत असे मानावेंच .लागेल 

परथिवीच्या ठिकाणीं घट, पट इत्यादि कार्याच्या उत्पत्तीत योग्य अश्या भिन्न 
भिन्न शक्ति खुशाल राहोत. तथापि प्रथिवी ही एकच आहे. असेच विचार 
करीत करीत मागे गेल्यास अर्स आढळून येईल कां, प्रांथवी, आप, तेज 
इत्यादि पंचमहाभतां्चें कारणहि एकच आहे. त्या कारणाच्या ठिकाणा त्या 
कार्याला अनुकूल अश्या भिन्न मिन्न शक्ति आहेत इतर्केच. त्या मिन्न भिन्न 
शक्तींमुळे त्या कारणाच्या एकजिनसीपणाला बाध येण्याचे कांहींच कारण नाहीं 

अद्वेतवेदान्ताच्या सिद्धान्ताप्रमाणें ब्रह्म हे जगाचे विवत कारण असून माया 
हे उपादान कारण आहे. ब्रह्माच्या ठिकाणीं माया शक्ति आंहे. ती अनादि पण 
ब्रह्मसात्क्षात्कारार्ने नाश पावणारी आहे. तिला पारमार्थिक अर्थाने सत्यत्ब नाहीं. 
म्हणजेच ती पारमार्थिक दृष्ट्या ब्रह्माहून अलग नाहीं. विविध प्रकार असणाऱ्या 
जगाला जन्म देणाऱ्या त्या दाक्तीचें स्वरूपहि विविधरूप असंच असर्ले पाहिजे. 
पण ती विविधरूप शक्ति अगर माया हिच्या विविधतेसुळे तिच्या आश्रयरूप 
ब्रह्मांचें एकपण नाहीर्से होत अर्से मानण्याचे कांहींच कारण नाहीं. जी स्थिति 
नगाच्या अधिष्ठान कारणरूप ब्रह्माची तीच घट, पट गगरैरे शब्दांना मूळ 
अधिष्ठान असलेल्या शब्दन्रह्माची समजावी. 


: अनादिनिधनम्‌ ' ह्या पहिल्या सछोकांत अर्थबोधक सर्व घटपटादि 
शब्दांचे शब्दब्रह्म हेंच एक मूल कारण आहे, असा अभिप्राय वाक्‍्यपर्दीयकारांनीं 
व्यक्त केला आहे. त्या आशयावर पुढीलप्रमाणें शंका ग्रहीत धरून ग्रन्थकारानें 
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त्या शंकेचे उत्तर प्रस्तुत “ एकमेव ... ” ह्या कारिकेनें दिले आहे. शंकेचे 
रश क य कणी 

स्वरूप पुढीलप्रमाणें--घट शब्दाने जो अर्थ समजून येतो त्या अथोपेक्षां मित्नच 
अर्थ पट ह्या शब्दानें समजतो. तेजस्‌ व तिमिर ह्या दोन शब्दांनी समजून 
येणारे अर्थ तर परस्परविरुद्धच आहेत. तेव्हां असे अगर्दी वेगवेगळे तर कांह 
'ठिकाणीं विरुद्ध असे अर्थ दाखविणारे शब्द स्वरूपाने व फलानें भिन्न आहेत. 
अर्थात त्यांचीं कारंहि भिन्नच असलीं पाहिजेत. मग एकच दाब्दव्रह्म घट, पट 
अगर तेजसू, तिमिर ह्या शब्दांचे कारण करे म्हणतां येईल ? 

घट, पट, तेजसू , तिमिर हे शब्द स्वरूपाने व फलानें अगदीं वेगवेगळे 
आहेत अर्से विधान वर केलें आहे. ह्या विधानार्चें स्पष्टीकरण पुढीलप्रमाणे-- 
कोणत्याहि शब्दाचें स्वरूप हें त्या शब्दांतील घटक वरणोनीं बनलेले अस्ते व 
'तैच शब्दाचे स्वरूप श्रोता कानांनी ऐकतो. शब्दस्वरूपालाच वर्णानुपूर्वी 
असाहि शब्द वापरला जातो. घट ह्या शब्दाचें स्वरूप म्हणजे घूञटूअ ह्याच 
क्रमाने उच्चारल्या जाणाऱ्या वणोचा समूह. घट, पट, तेजलू , तिमिर ह्या 
शब्दांचे स्वरूप म्हणजे त्याच विशिष्ट क्रमानें उच्चारला जाणारा वणेसमूह, 
त्ता एकमेकांचा वेगवेगळा आहे. हा वेगवेगळेपणा स्वरूपाचा झाला व तो 
श्रोत्याला कानाने कळून येतो. 


आतां फढतः भेद म्हणजे काय ? श्रोत्याला त्या शब्दापासून कांही 
अर्थबोध 
त्य 


घट शाब्दापासून 


णारा अर्थ वेगवेगळा तर कांहीं ठिकाणीं विरुद्ध 
असा आहे. म्हणजेच हे शब्द फलानें अगदी वेगळे आहेत. शब्दांमध्ये स्वरूपार्ने 
च फलार्ने फरक आढळत असल्यार्न एकरूप असें शेब्दत्रह्म सर्व शब्दांचे मूल 
कारण मानणे योग्य नाहीं अक्षी दोका आहे. 


सट, पट, तेजसू तिमिर इत्यादि शब्दांनी समजणाऱ्या वस्तू स्वरूपाने व 
च्याबहारिक उपयोगाच्या दृष्टीनंहि अगदी भिन्नभिन्न अगर विरुद्धहि आहेत. 
तथापि अहेत वेदान्ताच्या सिद्धान्ताप्रमार्ण एकरूप ब्रह्म त्या सर्वे पदार्थाचे 
नवतोपादान ठरविलें भिन्न भिन्न पदा थीच्या उत्पत्तीला योग्य 
अद्या ज्या भिन्न भिन्न अनेक शाक्त, त्यांना आश्रय अस अहम खऱ्या नसणाऱ्या 
त्या मायारूप अनेक भिन्नभिन्न रक्तामुळे भिन्न होत नाहीं. त॑एकत एकच 


ण चेट, पट इत्यादि शब्दांच्या आभासाला योग्य अशी वेगवेगळी 
र शब्दत्रह्मावर असूनसुद्धा त्या वेगवेगळ्या राक्‍तांमुळें शब्दब्रह्मामध्ये भे 
₹ेणजेच वेगळेपणा यत नाहीं. ते शब्दत्रह्म एक ते एकच भु 


2.0: 
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प्रस्तुत कारिकेमध्ये भिन्नद्याक्तिव्यपाश्रयात्‌ व भिन्नं शक्तिव्यपाश्रयात्‌ 
असे दोन पाठ आढळतात. स्वोपज्ञ टीकेमर्ध्ये पहिला ' भिन्नरशाक्तिव्यपा श्रयात्‌ 
हा पाठ आहे व इतर सर्व टीकांमध्ये ' भिन्नं दाक्ति...' हा पाठ आहे. प्रथस- 
पाठांत ' भिन्नशक्तिव्यपाश्रयात्‌ ' ह्या पंचमीचा अन्वय चवथ्या चरणांतील 
* पृथक्त्वेन ' ह्या शब्दाकडे करावयाचा आहे. भिन्नशकतिव्यपाश्रयात्‌ ह्या 
शब्दाचे दोन अर्थ होतात. शब्दब्रह्मापासून भिन्न अश्या शक्तींना आश्रय 
असल्यामुळें हा एक अर्थ. भिन्न म्हणजे वेगवेगळ्या शक्तींचा आश्रय बनल्या- 
मुळें हा दुसरा अर्थ, : 

पाहिल्या अर्थात्‌ शक्ती ह्या परस्पर भिन्न म्हणजे वेगवेगळ्या आहेत 

॥ी कल्पना शाब्दाने स्पष्ट होत नाहीं, तर समासाच्या विग्रहांत (शब्दत्नह्मण:) 

भिन्नाः शक्तयः अर्स बहुवचन घेतल्यामुळे त्या शक्ती अनेक आहेत अर्थातच 
त्या परस्पर वेगवेगळ्या आहेत अर्से तर्काने मानावें लागते. त्या शक्ती शब्द- 
ब्रह्माहून वेगळ्या आहेत. शब्दब्रह्म हे त्यांचा आश्रय आहे. पण ' शक्तिशक्ति- 
मतोभेंदः ' (शाक्त व शक्तिमान्‌ ह्यांच्यामध्ये भेद असतो ) ह्या न्यायाने त्या 
अनेक शाक्ति आश्रय ब्रह्माहून अलग आहेत. दुसऱ्या अथीं त्या शक्ती परस्पर 
चेगवेगळ्या आहेत ही कल्पना राब्दार्ने स्पष्ट होते. पण त्या शक्ती त्यांचा 
आश्रय असलेल्या शब्दत्रह्माहून वेगळ्या का त्याच्याशीं एकरूप ह्या विषयाची 
स्पष्टता होत नाही. 


अष्टेत वेदान्ताच्या सिद्धान्ताप्रमाणें * शक्तिः शक्‍तात्‌ प्रथक्‌ नास्ति ' 
(पंच. १३११ ) शाक्ति ही दाक्तिमानाहून वेगळी नसते. पहिला अर्थ वरील 
अद्वैत वेदान्त सिद्धान्वाळा विरोधी असल्यानें स्वोपज्ञटीकेमध्यें व त्या टीकेवरील 
कृषेभदवाच्या टीकेंमर्ध्येहि तो स्वीकारळेंळा नाहीं. दुसरा पाठ घेऊन सुद्धां 
पुण्यराजानें पुढीलप्रमाणें वर्णन केळ॑ं आहे--- 

शब्दतत्त्वे ब्रह्मणे एकत्वाविरोधिन्यः समुच्चिता आत्मभताः 
शाक्‍तयः सन्तिः । | 

शब्दत्रह्माच्या ठिकाणी त्याच्या एकपणाळा बाध न आणणाऱ्या, एकत्र 
झालेल्या व त्या शब्दब्रह्माशीं एकरूप असलेल्या अनेक शक्ती आहेत. ते एकच 
एक शाब्दब्नह्म प्रथक्त्वानें म्हणजेच वेगवेगळेपणानें भासण्यारचे कारण वेगवेगळ्या 
शक्तींना आश्रय असणे हेच होय. 

“भिन्नं शक्तिव्यपा श्रयात्‌ ह्या दुऱ्या पाठाप्रमाणें 'शक्तिव्यपाश्रयात्‌ भिन्न 
( भासते ) असा अन्वय होतो व ह्या झोकाच्या दुसऱ्या चरणार्चे एक पूर्ण 


हित. 
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घाक्य बनर्ते. शाक्तिव्यपाश्रयात्‌ हँ पत्चम्यन्ते पद भिन्न ह्या विशेषणार्ने कळून 
येणाऱ्या वेगळेपणारचें कारण आहे. तें एकच शब्दव्रह्म अनेक शक्तींचे आश्रय 
असल्यामुर्ळे वेगवेंगळें भासते. े 


'  शक्तिम्यः प्रथक्‍्त्वेन ' ह्या दोन शब्दांच्या परस्पर संबंधाबाबत 
टीकांकारांनीं दोन कल्पना मांडल्या आहेत --( १ ) शक्तीमुळे वेगवेगळेपणा 
ही एंक कल्पना. ब्रह्माच्या ठिकाणीं अनेक शक्ती आहेत. त्या वेगवेगळ्या 
शक्तींची घटपटादि कार्ये हीं वेगवेगळी अनुभवांस येतात. म्हणून घटपटादि 
कार्योमर्थ्यें सर्वत्र अनुस्यूत असलेलें ब्रह्म वस्तुतः एकरूप असूनहि त्यां 


'त्या कार्याच्या रूपानें वेगवेगळे वार्टते. अद्या रीतीर्ने ब्रह्मावर असणाऱ्या 


शक्तींच्या स्वरूपतः व पलतः वेगवेगळेपणा मुळें ब्रह्महि वेगवेगळें भासते. हेतु 
हा अर्थ दाखविण्यासाठीं तृतीया व पंचमी ह्या दोन विभक्ती वापरतां 
येतात. हेतोः (२1३२३) ह्या सूत्रार्ने तृतीया वापरावी असें विधान केले 
आहे व त्या तृतीयेचा हेतु ह्या अथो वापर अगदीं सुक्तहस्तानें करतां येतो. 
* विभाषा गुणेडरित्रयाम्‌ ' (२३२५ ) ह्या सूत्रार्ने हेत्वर्थक पंचमी सांगितलेली 
आहे. पण ज्या शब्दाची हेत्वर्थक पंचमी योजावयाची तो गुणवाचक असावा 
व स्त्रीलिंगी नसावा अद्या दोन अटी त्याबाबत घातलेल्या आहेत. शाक्ति हा 
शब्द स्त्रीलिंगी अलल्यामुळें ( जरी तो गुणवाचक आहे अर्से कांहींच्या 
मताप्रमाणे मानळें तरी ) त्याची हेत्वर्थक पंचमी वरील सूत्राच्या नियमा- 
प्रमाणे करतां येणार नाहीं हँ खरें. तरीपण हेत्वर्थक पंचमीच्या संबंधी 
सूत्रकारांनी घातलेल्या वरील दोन अटी सूत्रावरील टीकाकारांनी अन्य कारणें 
देऊन काहीशा शिथिळ कराव्या अर्से सुचविळें आहे. म्हणूनच धूमात्‌; 
अभिमान, नास्ति घटो5नुपळब्ेः'ह्या प्रसिद्ध प्रयोगांतीळ पंचमीचा वापर योग्य 
ठरतो. * गुणे अस्त्रियाम्‌ ' ह्या दोन अटी शिथिल केल्या तरच शाक्तिम्यः 
ही पंचमी हेत्वर्थक आहे हें म्हणर्णे बरोबर ठरेल. शक्तींच्यामुळे ( वेगवेगळ्या 
आक्तींना आश्रय झाल्यामुळें ) वस्तुतः एक असलेल ब्रहा वेगवेगळे वार्ते ह्या 
अथर स्वाकारल्यास ब्रह्म व त्यावर राहणाऱ्या अनेक शक्ति ह्या उभयतांमध्ये 
एकरूपता का भेद ह्याबाबत खुलासा होत नाहींच. व 

व ( रय दावर, राहणाऱ्या शाक्तींपासून वेगळें असल्या प्रमाणे 
१० हुसरा श्पना, थ्याथ्वनानानाभिस्तृतीयान्यतरस्याम्‌ 8 
र्र वि परे २) ह्या सूत्राने येथे पंचमी वापरली आहे. शाक्ति व ब्रह्म हे दोन्ही 
पदार्थ शक्तिशक्तिमतोरमेदः ' ह्या न्यायाने वस्तुतः एकरूपच आहेत हा अद्वेत- 
बदान्त सद्धान्तहि ह्या दुसऱ्या अर्थी सूचित होतो. म्हणून सिद्धान्ताच्या दृष्टीने 
हा दुसरा अर्थ स्वीकारणे योग्य वाटतें. पंचमी विभक्तीहि ह्या अथौ कांहीही 


को. २] वाक्‍्यपदीयम्‌ १३ 


ओढाताण न करतां मिळते. पहिल्या अथी पंचमी उपपन्न करण्यासाठी सूरत्वां> 
तील अटी मोंडाव्या लागत आहेत 


ी शक्तिभ्यः ही पंचमी “ पब्चमीविधाने ल्यव्लोपे कमण्युपसंख्यानम्‌ ह्या 
वा्तिकानुठार वापरलेली आहे अशी कल्पना श्रीसूयेनारायण छुछु यांनीं भावप्रदीप 
छीकेमर्ध्ये मांडली आहे. त्यासंबंधी खुलासा पुढीलप्रमार्णे : ' वाक्यामध्ये ल्यबन्त 
अव्ययाचा लोप केल्यास त्याच्या कर्माची व अधिकरणाची पंचमी विभक्ति 
वापरावी ' असा ह्या वार्तिकाचा अर्थ आहे. “ प्रासादम्‌ आरह्य प्रेक्षते 
श्र वीक्ष्य जिहेति ' अक्षी मूळचीं वार्क्ये. पेकी ' आरुह्य ' व * वीक्ष्य 
ह्या ल्यबन्त अव्ययांचा लोप झाल्यास त्या अव्ययांचीं अनुक्रम ' प्रासादम्‌ ' व 
£ ळर । हीं कमें पंचमी विभक्तींत वापरावी म्हणजे ' प्रासादात प्रेक्षते ' 
श्वळरात्‌ जिहेति ? अक्षी वार्क्ये बनतात. तसेंच * आसने उपविषय प्रेक्षते 
ह्या मूळ वाक्यांतील ' उपविश्य ' हे ल्यबन्त अब्यय काहून टाकल्यास त्या 
ल्यबन्ताचें अधिकरण ' आसने ” ह्याची पंचमी वापरावी व “* आसनातू प्रेक्षते' 
असा प्रयोग करावा. कं 


“ ठाक्‍ती: आश्रित्य प्रथक्‍्त्वेन इव वर्तते ' अर्स मूळचें वाक्य. त्यांतील 
आश्रिल्य ह्या ल्यवन्ताचा लोप केला व त्यार्चे कर्म 'दाकती:' ह्याची पंचमी वर्रील 
वा्तिकानुसार वापरली. ते ब्रह्म भिन्न भिन्न राक्‍तींच्या आश्रयासुळे म्हणजे 
संबंधासुळें वेगवेगळे भासते. 


आम्नातमू-हा शब्द * म्ता अभ्यासे ' ह्या पहिल्या गणांतील धातूर्चे 
आ उपसर्गपूर्वक निष्ठान्त ( कमीणि भूतकालवाचक विशेषण ) रूप आहे. म्नॉ 
धातूचा अथ पुनःएन्हा वरचेवर चिंतन करणें असा आहे. आ उपसर्गपूर्वक म्नो 
धातूचा वापर वद किंबा वेदांतील विधान ह्या विशिष्ट अथींच रूढ आहे 
श्राविः खली वेद आम्नाय:' (अमरकोदा) “ अस्नायसमास्नायशब्दयोवेंद्‌ 
एव प्रसिद्धल्वात्‌ ' (शब्देन्दुशेखर चतुर्दशासूत्री विवरण संज्ञा प्रकरण) म्हणजेच 
आम्नातम्‌ ह्या शब्दाचा अथ ' वेदाम्थ्ये पुन्हां पुन्हां सांगितलेले असा आहे. 
सव टीकाकारानींहि वेदांतील अनेक वचने देऊन ' जे ब्रह्म वेदामध्ये एक 
णूनच वर्णिळें आहे ' असाच ग्रेथकाराचा अभिप्राय स्पष्ट केला आहे. 
व्यपाश्रयातू-श्रि ह्या धातूर्चे श्रय हे भाववाचेक धातुसाधित नाम. 


त्याला वि, अप, आ हे तीन उपसर्ग पूर्वी जोडून हा शब्द बनला आहे. वि 
अप आ. शरि चा उपयोग भासाने ' स्वप्नवासवदष्त ह्या नाटकांत पाहिल्या 


र न ह... 71. * शै 
३४ श्रीमद्‌भतृहरिविराचितं ॥ का. 


ह्याचा अर्थ कांहीं टीकाकारांनी जबाबदारी, जोखीम असा केला मि झा 
वामन ज्िवराम आपटे यांनीं आपल्या कोषांत सद्र संदभ देऊन व्यपाश्रयणा 
या कब्दाचा अर्थ प्राथना, विनंती असा दिला आहे. पण पूवापर संदभ व 
श्रे धातूचा प्रसिद्ध अथ पाहतां जबाबदारी अगर जोखीम हाच झिर्श यांग्य 
चाटतो. ह्या कारिकेमर्ध्ये आश्रय ह्याच अर्था व्यपाश्रय शब्द वापरलेला कळ 
वि 5 अप हें दोन उपसर्ग चरणपूर्तीसाठीं वापरळेळे आहेत अर्सेच डी 
योग्य आहे. सर्व टीकाकारांनींहि येथें आश्रप्र हाच अर्थ ग्रहीत घरून विवरण 
केललं आहे. 

ह्या कारिकेच्या पूवीथीत ' भिन्नं जाक्तिव्यपाश्रयात्‌ _ असा पाठ वेतऱ्यास 
“तै ब्रह्म शक्तींना आश्रय असल्यामुळें जरी भिन्न वाटलें तरी वस्तुतः एकच ता 
अते वेदामर्थ्ये सांगितठे आहे. तसेच उत्तराधांत त्या ब्रह्माच्या जाश्रयारने असलेल्या 
अनेक शाक्तींपासूनहि ते वेगळें नाहीं. तर्थाप त शक्तींपेक्षां वेगळें असल्याप्रमाणे 
भासते ' अक्की कल्पना मांडलेळी आहे. पूरवां्घानें स्वगत भेद नाहीं असे सिद्ध 
केलें तर उत्तराधाने विजातीय भेद दूर केला आहे. 

“ वृक्षस्य स्वगतो भेद: पत्रपुष्पफळादि भे: । 

वृक्षान्वरात्सजातीय: विजातीय: शिलादितः ।।” (पंचदशी २1२०) 

तथा सट्ठस्तुनो भदत्रयं प्राप्त निबार्यते । 

ऐकक्‍्यावधारणट्वेतप्रतिषथेस्त्रिमि: क्रमात ।॥। ( पंचदशी २९१) 


अद्टेत वेदान्तामध्यें ब्रह्म हे स्वगतभेद, सजातीय भेद व विजातीय भेद, 
ह्या तीन भेदांनी रहित आहे. अर्से सिद्ध केळें आहे. पैकी दोन भेदांचें निराकरण 
ह्या दुसऱ्या कारिकेमध्ये केळे आहे. 

* भिन्नशक्तिव्यपाश्रयात्‌ ' असा पाठ घेतल्यास संपूण कारिकेचे एक वाक्य 
वनर्ते व वरील दोन भेद ब्रह्माच्या ठिकाणीं नाहींत ही गोष्ट सिद्ध होते. [२] 


>>> 


. अध्याहितकलां यस्य कालशनितमुपाश्रिता; । 


जन्मादयो विकाराः पड्‌ भावभेदस्य योनय: ॥ ३ ॥ 
काळाख्येन हि स्वातन्त्येण सर्वाः परतन्त्रा जन्मवत्य * 

न्त्रा जन्मवत्यः शक्‍तयः 

समाविष्टा: काळशक्तिवृत्तिमनुपतन्ति पनी 


तन्ति । ततश्व प्रतिभावं चश्धरूप्यस्य 
ह कक. सये स्तप्रतिमसुन वेख्धरूप् 
तिबन्थाभ्यनुज्ञाभ्यां शक्‍त्यवच्छेदेन कमवबानिवावभासोपगसो ढब्त्यत । 


को. ३] बाक्यपदीयम्‌ १५. 


सर्वेषां हि विकाराणां कारणान्तरेष्वप्यपेक्षावतां प्रतिबन्धजन्मनामभ्य- 
सुज्ञया सहकारिकारणं काळ: । तस्य क्रमवद्धिरमात्रारूपेः कठृज्ञक्ति 
प्रविभज्यमाना विकारमात्रागतं भेदरूपं तत्राध्यारोपयाति तुळासूत्र इव 
संयोगिद्रव्यान्तरगुरुत्वप्रतिबन्धकाळे दण्डळेखावच्छेदम्‌ । तत्रैवमभूज्ञा- 
भूदित्यपू्वापरस्य भावस्य पोवोपयेव्यवस्थाविकल्पे साते जन्मादयो 
विकाराः षट्‌ परिणामानां सत्ताविकाराणां योनय उपप्लवन्ते । जाति-. 
संमुद्देशे तु सत्ताविभागे न्यक्षेण भावविकारा वक्ष्यन्ते की 


अन्वय: -- यस्य अध्याहितकलां कालशक्तिमुपाश्रिताः जन्मादयः षड्‌ 
विक्राराः भावभेदस्य योनयः (सरन्ति) | 


सरलाथे -- ज्या ब्रह्माच्या भेदसहित असणाऱ्या कालरूप उक्तीचा 
आश्रय घेतलेले जन्म वगेरे सहा विकार पदाथौच्या वेगवेगळेपणाचीं कारणें होत 


विवरण--- प्रत्येक पदार्थामध्ये घट आहे, पट आहे, पाणी आहे 
असे जे आहे पण ( अस्तित्व ) भासते तें खेर पाहिल्यास त्या त्या पदार्थाचे 
नाहाच. कारण ते ते घट, पट वगेरे पदार्थ अद्वेत वेदान्ताच्या सिद्धान्ताप्रमाणे 
नाहातच. मग हँ अस्तित्व कळून येते तरी कसे ! कां त॑ खोटेच ! अल्ेत 
वेदान्ताचें ह्यासंबधीं म्हणणे पुढीलप्रमाणें आहे : व्यावहारिक पदार्थोमर्ध्ये जे 
अस्तित्व कळून येतें त॑ पूर्णपर्णे खोटे नाहीं. त्या त्या पदा्थोर्चे विवर्ताधिष्ठान 
जें ब्रह्म त्या ब्रह्माचे अस्तित्वच त्या त्या पदाथोमर्ध्ये भासते. व्यवहारांतहि 
एकाचे धम कांहीं संबंधांसुळें दुसऱ्यावर भासतात 


वस्तुतः नसणाऱ्या घटपटादि पदार्थाचे भाझणारें अस्तित्व अधिष्ठान-. 
रूप ब्रह्माचे आहे अर्से मानल्यास त्या पदार्थोवर नेहमींच अस्तित्व भासले 
पाहिजे, कारण ब्रह्माचें अस्तित्व हें कायमचे आहे. ब्रह्म अस्ति (ब्रह्म आहे ), 
हच ज्ञान खर आहे. ब्रह्म आसीत्‌ ब्रह्म भविष्यति ( ब्रह्म होते, ब्रह्म होईल ) 
अर्स ज्ञान कधींहि बरोबर म्हणतां येणार नाहीं. त्याचप्रमाणें घटः आसीत्‌, पटः 
आरसीतू, घटः भविष्यति ,पटः भविष्यति असे ज्ञान होते तें होतां कामा नये 
अगर त॑ चुकीर्चे अर्से तरी म्हणावें लागेळ, अधिष्ठानरूप ब्रह्मावर भासणाऱ्या 
र्वेच पदाथौच्या बाबतींत तो होता, तो होईल अर्से ज्ञान न होतां तो आहे 
असंच ज्ञान झालें पाहिजे, मग भाषेच्या व्यवहारांतील भूतकाळभविष्यकाळांचे 
प्रयाग कडे उपपन्न होणार अशी शंका घेऊन त्या शंकेचे निरसन करण्यासाठीं 
शी तिसरी क्रारिका दिली आहे. 


१६ श्रीमदूभतृहरिविराचितं [ का. १. 


ह्या कारिकेंत ' कला ” शब्द वापरला आहे. कला शब्दाचे अर्थ 
अनेक आहेत. ( १ ) अगदीं लहान काळाचें परिमाण (२) चंद्राचा १ /श्द 
भाग. (३) खगोलाचा १/१२ भाग म्हणजे रास व त्या राशीचा १ /१८०० 
भाग म्हणजे कला. (४ ) नृत्य, ब।द्य, गायनादि ६४ मनोरंजन साधनें इत्यादि 
यांपैकीं अतिशय लहान कालपरिमाण हा अर्थ येथें योग्य आहे. 


तथापि केवळ एक विशिष्ट कालपरिमाण एवढाच अर्थ न घेतां कला; 
विकला, पळें, विपळें, घटका इत्यादि काळाचे पोटभेद हा अर्थ ग्रंथकाराच्या. 
अभिप्रायास साजेसा होईल म्हणून टीकाकारांनीं कळा शब्द लक्षणेने भेद ह्या 
अर्था घ्यावा असे सुचविले आहे. 

काल ही ब्रह्माची एक मोठी शकत आहे. ती निरनिराळ्या क्रियांच्या' 
उपाधींमुळें मोजली जाते. वस्तुतः ती अखंडच आहे. ग्रहांच्या गतिरूप क्रिये- 
वरून त्या कालाचे विभाग केले जातात. जुन्या कल्पनेप्रमाणे सूर्य प्रथ्वी भोवती 
फिरत असतो. त्याला राक्ींचा १ /९१८०० भाग म्हणजेच कळा एवढा भाग 
“ाक्रमून जाण्यास जेवढा काल लागतो तेवढा काल म्हणजे कला. सध्यां सुद्धां 
क्रिया हेंच काल मोजण्याचे साधन आहे. घड्याळाच्या काट्याच्या गतीवरून 
सेकंद, मिनिट, तास ठरविले जातात, क्रियोपाधिः काळः क्रिया हे काल 
'मोजण्यारचें साधन होय, हा सिद्धान्त फार प्राचीन काळापासून आजतागायत 
मान्य झालेला आहे. सूर्यादींच्या क्रियेमुळे कालाचे कळा, विकला इत्यादि भेद 
केळे जातात व त्याप्रमाणे मोजदादहि क्रेली जाते. पण काल हा स्वरूपतः 
अखंडच आहे. 

अध्याहितकळा ह्या विशेषणामध्यें होच कल्पना सुचविळेली आहे, 
अध्याहित म्हणजे ठेवलेळे म्हणजेच कल्िपलेले (अधि--आ-.घधारचें 
कर्मणिभूतकालवाचक विशेषण ) कला, विकला इत्यादि काल्पनिक भेद असलेली 
अशी ब्रह्माची काल नामक अखंड शाक्ति असून त्या शक्तीच्या ओपाधिक 
म्हणजेच वस्तुतः नसलेल्या भेदांच्या आश्रयामुळेंच सर्व घटपटादि पदाथोमध्य: 
आहे, होता, होईल इत्यादि भेद भासतात. 


जन्मादयो विकारा: षटू--पदार्थीचे कालाच्या दृष्टीर्ने मुख्यत्वेकरून तीन 
अबांतर भेदहि 
करून देणारे अनेक प्रयोगहि भाषेमध्ये असतात. ह्या सर्व अवर 


अनेक रीतीने 


भाषेमध्ये दाखविल्या जात नटव्या तर, त्या, अवस्थांचे सहा मुख्य भेद 


लो. ३] वाक्‍यपदीयम्‌ - १७ 


निरुक्तामरध्ये यास्काचार्यांनीं संकलित केळे आहेत. सध्यां उपलब्ध असलेल्या 
जुन्या वाढ्ययांत “ ष्डभावाविकाराः ' असा शब्द वापरलेला आढळतो. 
यास्काचायोच्या नंतर अनेक ग्रंथकारांनी हीच षटूभावविकारांची कल्पना 
ठिकठिकार्णी स्पष्ट मांडळेढी आढळते, यास्काचायोचा मूळ निरुक्त अथ 


पुढीलप्रमार्णे आहे-- 


“षड्‌ भावविकारा भवन्तीति वाष्यायाणिः जायते5स्ति विपरिणमते 
वर्धेते5पक्षीयते विनश्‍यतीति ” (नि. १३) 


._ पदाथोच्या सहा अवस्था असतात, असें वार्ष्यायणि नांवाच्या क्रषीचें 
म्हणणें आहे. त्या सहा अवस्था पुढीलप्रमाणे --उत्पन्न होतो, असतो, 
बदलतो, मोठा होतो, कमी होतो व नष्ट होतो. 


“ अतो&न्ये भावविकारा एतेषामेव विकारा भर्वान्त ह्या वर सांगित- 
ठेल्या सहा अवस्थांपेक्षां अन्य वाटणाऱ्या अवस्था ( गच्छाति, पताति, शेते, 
अक्षाति-जातो, पडतो, झोपतो, खातो वगेरे ) ह्याच अवस्थांमध्ये अंतर्भूत 
होतात. फक्त शब्द वेगळा असल्यासुळें वेगळेपणा वाटतो एवढेच. ह्या सहा 
अवस्थांपेक्षां वेगळी अशी पदाथोची अवस्था नाहीं. 


हा पदार्थ काल होता. हा आज आहे. हा उद्यां होईल. आज, उद्यां, 
गेल्या महिन्यांत, मागील शतकांत, विसाव्या शतकांत असे शब्दप्रयोग आपण 
नेहमीं करतों व ऐकतो. हे सर्व प्रयोग बरोबर आहेत, असें आपण समजतो व 
त्याप्रमाणे आपले व्यवहारह्ि चालतात. ह्या सर्व व्यवहारांची संगती लागावी 
म्हणून कालशक्ति मानणे भाग आहे. इतर सर्व शक्तींप्रमाणेंच ही काल्शक्तीहि 
ब्रह्मावर राहते. कालशक्ति अगर काल हा स्वरूपार्ने अखण्ड असला तरी 
इतर पदार्थांच्या क्रियेवरून तो मोजला जातो व अशा रीतीर्ने त्याचे अनेक 
भेद केळे जातात. कला, विकला ह्या कालाच्या छोट्या परिमाणापासून तों थेट 
वर्ष, युग, महायुग, ब्रह्मदेवाचा दिवस इतक्या मोठ्या परिमाणांनीं तो मोजला 
जातो. अन्य उपा्धीमुळें तो सखण्ड ( विभाग अगर तुकडे असलेला 9 बनला 
आहे. ह्या कला, विकला इत्यादि अवांतर भेदांनीं विभागलेल्या कालशकक्‍तीमुळेंच 
सर्वे पदार्थांच्या बाबतींत भिन्न भिन्न कालनिर्देश ब त्या भिन्नमिन्न कालावर 
अवलंबून असलेल्या जन्मादि सहा अवस्था या सवोची संगाति लागते. 
(१) ब्रह्मावर एक अखंड काल्शक्ति आहे. (२) ती अन्य उपाधीमुळें 
कला, विकला इत्यादि रीतीर्न विभागली जाते व (३) ह्या सखण्ड कालाच्या 


र 


शट श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


संबंधामुळें जन्म वगेरे सह। विकार पदार्थांमध्ये भासणाऱ्या वेगवेगळेपणाला 
कारण होत असतात. 


प्रत्येक पदार्थांशी कालाचा संबंध आहे व कोणतेंहि वाक्य उच्चारल्यास 


तेथेंहि कोणत्या तरी कालाची कल्पना अवश्यच भासणार, हा पदार्थसंबद्ध काल 
ही एक ब्रह्मशक्ति आहे व वाक्‍यार्थसंबद्धकाल ही शब्दव्रह्माची शक्ति आहे. 
म्हणून शब्द व अर्थ हे नेहमीं कालसंबद्धच भासतात. तो भासमान काल ब्रह्म 
अगर शब्दब्रह्महून आगळा कोणीतरी आहे अर्से समजण्याचे कारण नाही. 


डुसऱ्या कारिकेंत शक्तींमुळें व शक्तींपासून ब्रह्माचा भेद नाहीं, ही गोष्ट 
सिद्ध केळी. ह्या तिसऱ्या कारिकेत काल हीह्ि एक शाक्ति असून तीहि 
ब्रह्माहून वेगळी नाहीं. मग त्या काळांत औपाधिक अवांतर भेद कितीहि 
असोत अगर त्या औपाधिक भेदासुळें अवस्थाभेद अगर भावभेद खुशाल होवोत. 
तरी ते सर्वे ब्रह्मावर राहाणाऱ्या काल्दाक्तीचेच प्रताप व ब्रह्माभ्रित सर्वच शाक्त 
ब्रह्माहून भिन्न नाहींत. मग काल्शाक्ते तरी वेगळी कशी म्हणतां येईल ? 


ू ह्या कारिकेंत 'अध्याहितकला यस्य' असा पाठभेद आहे. हा पाठ ग्रहीत 
धरल्यास “अध्याहितकला' हा शब्द 'विकारा:' याचें विशेषण होईल व ज्यामध्ये 


न्म वगैरे विकार असा अर्थ करावा 
लागेल, कला शब्द भेद ह्या अर्थी रूढ नाहीं, काल्शक्तीला ते विशेषण लावलें 


रूढच आहे अर्से मानून अर्थ जमवावा लागेल, 


कालाच्या अवांतर भेदांशिवाय ' जायते ', असि ह्या कालभेदावर 
आधारलेल्या विकारांची संगाति डागणार नाहीं. कारण जायते (उत्पन्न होत 
आहे ) हा विकार भूतकाळांत गेल्यावरच असित हा पदार्थांचा विकार भासमान 
ऊ शकतो. त्याचप्रमाणे पुढीलहि सर्व विकार सखंड कालावर आधारलेले 
आहेत, म्हणून * अध्याहितकला * हे काल्शक्तीचेंच विशेषण असणें योग्य आहे. 


* अध्याहितकला असा प्रथमान्त पाठ मानल्यास तें विशेषण 
चरणांत व त्यार्चे विशेष्य विकारा हें तिसऱ्या चरणांत म्हणजे प्रथमा 
ग्वय हाहि दोष येतो. म्हणून बहुतेक टीकाकारांनी अध्याहितकळ 


ह्विर्तायान्त पाठच स्वीकारठेला आहे. अध्याहि 
व च * अध्याहित ह्या शब्दा 
यासित असेहि पाठभेद कत 


ण॒ पाहिल्या 


छो. ४] वौक्‍यपंदीयम्‌ १९ 


यांच्या पुस्तकावरून दिसते. पण अर्थाचे व सिद्धान्ताचे धोरणाने अध्याहित- 
कलां ' हाच पाठ सर्वे पाठांमर्ध्ये योग्य वाटतो. 


“ अव्याहताः कला यस्य ' असा पाठ बनारस पुस्तकांत घेतला आहे. 
कला शब्दाचा अर्थ टीकाकारांनी “ शक्‍तय: ' असा केला आहे. ' ज्याच्या 
नित्य अशा शक्ति ' असा शब्दशः अर्थ करून ते आपल्या जबाबदारांतून 
भोकळे झाले आहेत. पण सिद्धान्त व संदर्भ ह्या दोनहि दृष्टीने तो पाठ व 


(२. 


टीकाकारांनी केलेला अर्थ विचारणीयच आहे. [३1] 


एकस्य सर्वबीजस्य यस्य चेयमनेकधा । 
भोक्तृभोक्तव्यरूपेण भोगरूपेण च खिातिः ॥ ४॥ 


एकस्य हि त्रह्मणस्तत्त्वान्यत्वाभ्यां सत्त्वासत्त्वाभ्यां चानिरुक्ता- 
विरोधिशक्त्युपत्राह्मस्यासत्यरूपप्रविभागस्य स्वप्नविज्ञानपुरुषवदवहि- 
स्तत्त्वा: परस्परविलक्षणा भोक्तृभोक्तव्यभोगग्रन्थयो विवसेन्ते । तस्य च 
यन्थ्यन्तररूपसमतिक्रमेण विवृत्तप्रन्थिपरिच्छेदस्येयमनेकधा ठोके व्यवहार- 
व्यवस्था प्रकल्पते ॥ ४॥ | 


अन्वय--सवेबीजस्य एकस्य च यस्य इयं भोक्तृभोक्तव्यरूपण भोगरूपण 
च अनेकधा स्थितिः ( अस्ति ) | 


सरलार्थ --सव जगाचें बीज असलेल्या ह्या एकाच ब्रह्माची, उपभोग 
घेणारा, उपभोग्य वस्तु ब उपमोग ह्या स्वरूपांत अनेक रातीर्म स्थिति असते. 


विवरण --वस्तुतः ब्रह्म ह॑ एकरूपच आहे तथापि व्यवहारामध्ये तीन 
प्रकारचे भेद दिसून येतात--( १ ) सुखदु:$खादींचा उपभोग घेणारा चेतन 
प्राणी. (२ ) सुखदुःखादि उपभोग देणारी बाह्य साधने-मधुर रुचकर आहार, 
सुगंधि थंडगार पाणी, सुंदर देखावे, सुस्वर गाणें इत्यादि. (३) ह्या अनेक 
साधनांमुळे मिळणारा सुखदुःखांचा उपभोग. तेंच एकच एक ब्रह्म अनेक 
भिन्नभिन्न शक्तींनी युक्त आहे. त्यामुळें विविध प्रकारें भासणाऱ्या सवे जगाचे 
तेंच (बीज ) मूळ कारण आहे व त्या विविध अनेक शक्तींमुळे उपभोग घेणारा, 
उपभोग साधन व उपभोग ह्या तीनहि रूपाने तें नटलेलें आहे व अशा रीतीने 
एकाच ब्रह्मावर भासणारी जगांतील विविधता सुसंगत ठरवितां येते. त्याच- 
प्रमाणें एकच शब्दुब्रह्म जिला मूळ अधिष्ठान आहे अशा शब्दसृष्टींतील सर्व 


२० श्रीमद्भकृहरिविराचितं | आ. 


प्रकारची विविधता त्या शब्दब्रह्मावर असणाऱ्या अनेक शक्तींमुळें सुसंगत टरते. 
एथपर्यंत चार कारिकानीं पुढीलप्रमार्णे विषयांचा उपन्यास केला आहि. 


(१) ह्या सर्वे विविध प्रकारे भासमान होणाऱ्या जगाचें मूळ अधिष्ठान 
जरस एकच ब्रह्म तर्वेच विविध शब्दांचे अधिष्ठानहि एकच शब्दत्रह्म, 


(२) ते ब्रह्म एकच असलें तरी त्याच्या आश्रयानं असलेल्या निर- 
निराळ्या शक्तींमुळेंच ते वेगवेगळे असल्याप्रमाणे भासते. त्याचप्रमाण शाब्द- 
ब्रह्महि एकच असून दाक्तींच्या वेगवेगळेपणामुळें त॑ वेगवेगळे भासते. 


(२) ब्रह्माच्या आश्रयाने असलेल्या कालशक्तीसुळेंच सर्व पदार्थांच्या 
बाबतीत जन्मास येतो, असतो,, वाढतो इत्यादि क्रियांचा संबंध उपपन्न होतो. 
शब्दब्रह्माच्या बाबतींतहि ह्या कालशक्तीमुळेच भूत, वर्तमान, भविष्य इत्यादि 
प्रकारचे भार्षेतील व्यवहार सुसंगत होतात. 


(४) सर्व जगाला मूलभूत असलेल्या ह्या ब्रश्षाचीच उपभोग घेणारा 
सचेतन प्राणी, उपभोगाची साधने व उपभोग अक्ञा तीन प्रकारें स्थिति आहे. 
त्याचप्रमाणें शब्दब्रह्माच्या बावतींतहि वाचकसशब्द, वाच्यर्‍[अर्थ व बोधरशब्दा- 
पासून होणारें ज्ञान असे तीन वेगवेगळे प्रकार-विभाग-असले तरी मूळ शब्द- 
ब्रह्म एकच आहे. 


अशा रीतीर्ने ह्या पहिल्या चार ोकांमर्ध्ये ब्रह्म व शब्दत्नह्म यांची एक- 
रूपता दाखविली आहे. ते एकच ब्रह्म जगांतील सर्वे पदार्थोना अधिष्ठान 
असूनहि जगांतील विविधतेची उपपक्ति ब्रह्मावर राहणाऱ्या विविध शक्तीमुळे 
लावतां येते. त्याचप्रमाणें एकाच शब्दब्रह्मावर राहणाऱ्या अनंत शक्तीमुळे त्या 
शब्दापासून कळून येणाऱ्या अर्थाची विविधता उपपन्न होऊं शकते. हें सर्व 
समथन अद्वेत वेदान्ताच्या प्रतिपादनास अनुसरून केलें असल्यार्ने अद्वैत 
वेदान्ताचे सिद्धान्त व परिभाषा जज्षीच्या तशी येथे वापरलेली आहे. अद्वैत 
वेदान्ताचा सिद्धान्त व त्याची परिभाषा ज्यांना उत्तम परिचित आहे त्यांना हें 
हें सर्व विवेचन सहजासहजी कळून येईल व ह्यापुढीलहि ठिकठिकाणचे शास्त्रीय 
विवेचन सुबोध वाटेळ, वरील विवेचनांत जरूर तेथेच अद्वेतवेदान्ताचें प्रति- 
पादन संक्षेपार्ने दिळें आहे. [४] 


को. ५] वाक्‍यपदीयम्‌ २१ 


प्राप्त्युपायो5नुकारश्व तस्य वेदो महर्षिमिः । 
एको5प्यनेकवत्मेंव समाम्नातः परथक्ण्थक्‌ ॥ ५ ॥ 


ममाहमित्यहंकारग्रन्थिसमतिक्रममात्रं ब्रह्मण: प्राप्ति: । विकाराणां 
प्रकातेभावापत्तिरित्यपरे । वेकरण्यम्‌ू, असाधना परितृप्तिः, आत्म- 
तत्त्वमात्मकामत्वमनागन्तुकार्थेत्वं, परिपूर्गशकतित्वं, कालवृत्तीनामा- 
त्ममात्रास्वसमावेशः, सर्वोत्मना नैरात्म्यमिति प्राप्रिविकल्पा: । प्राप्त्यु- 
पायो न्रह्मगाशिः । यथाभ्युद्यस्य दानतपोन्रह्मचयादिः । एवं ह्याह- 
: वेदाभ्यासात्परमान्तरं शुछृमजरं ज्योतिरस्मिज्ञेवापारे तमसि वौते 
विवंतेते ' इति । अलुकारः इति । यां सूक्ष्मां नित्यामतीन्द्रियां वाचमृषय: 
साक्षात्क्तधरमाणो मन्त्रचक्यः पद्यन्ति तामसाक्षात्कृतधरमंश्यो5परेभ्यः 
प्रवेदयिष्यमाणा बिल्मं ससामनन्ति स्वप्नवृत्तमिव दृष्टश्रुतानुभूतमाचि- 
ख्यासन्त इत्येष पुराकल्पः । आह खल्वापि-साक्षात्कृतधमोण $षयो 
बभू बुस्ते$परेभ्यो5साक्षात्कृतधमेभ्य उपदेशेन मन्त्रान्सम्प्रादुः, उपदेद्याय 
ग्डायन्तो5परे बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्थे समाम्नासिपुर्वदे च वेदाडुाानि च 
बिल्मं भिल्म॑ भासनं वा (नि. ११२०, तु.व.) इति । तस्य वेदो महषाभेः 
एको$प्यनेकवर्त्मव । एको$्यं वेदाख्यो दर्शनात्माने स्थितो ह्यो: स 
महर्षिभिर्भेदेनाभेदस्य प्रतिपादयितुमश्यक्यत्वादभिव्याक्तानिमित्ताहुब्धक्रमे 
वागात्मरूपे प्रापित एकत्वानतिक्रमेण सोहितापदक्रमविभागेन प्रविभ- 
क्तमार्गो$ध्ययननिमित्तमध्येतृणां चरणसमाख्यां व्यवस्थापयाद्वेः समा- 
म्नातः । अपर भाहू-यथा वाग्देशभेदेन भिन्ना सत्यापे स्वरूपभेदे एका- 
भिघेयनिबन्धनत्वमव्यतिक्रान्ता । सैव व देशादिभेदप्रकल्पनव्यवस्थाहेतुः | 
एवं चरणभेदेडप्येकार्थनिबन्धनत्वमव्यतिक्रान्यानि श्रातिवाक्यानि । 
स्वरूपभेद एव चरणभेदप्रकल्पनव्यवस्थाहेतुरिति। अपरे मन्यन्ते- 
यथाष्टा्ठ' आयुर्वेदः पुराकलत्प एक एव आसीतू्‌ स एव हि कलो श्ञक्ति- 
वेकल्यान्नृणां प्रविभक्ताह्ठी हृर्यते । तथायमप्यपरिमाणमागेशक्तिभेदो 
बेदो ब्रह्मराशिरिति ॥ ५ ॥ 


अन्वय --तस्य प्राप्त्युपायः अनुकारः च वेदः एकः आपि महार्षिभिः 
अनेकवर्त्मा इव प्रथकू प्रथकू समाम्नात: | 


२२ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


सरलठार्थे--त्या ब्रह्माच्या प्राप्तीचे साधन व त्या ब्रह्माची अनुकृति 
असा वेद हा मुळांत एकच असूनही महर्षांनीं जणू अनेक शाखा असल्याप्रमाणे 
तो वेगवेगळा सांगितलेला आहे. 


विवरण--चार बेद व प्रत्येक वेदाच्या कांही शाखा आज उपलब्ध 
आहेत. कांहीं वेदशाखा ढ॒ः्तहि झालेल्या असाव्या, असें महाभाष्यांत तसेंच 
इतरत्र असलेल्या उल्लेखांवरून मानावें लागते. महाभाष्याच्या पहिल्या ( पस्पद्षा ) 
आहिकांत पुढीलप्रमाणें वाळायविस्तार सांगितळेला आहे. 


“* महान शब्दस्य प्रयोगविषयः । सप्तद्वीया बसुमती त्रयो 
ढोकाश्वत्वारो वेदा: साज्ञा: सरहस्या बहुधा भिन्ना .एकशतमध्वर्युश्याखाः 
सहस्रवत्मी सामवेद: एकर्विज्रात् *कावशातधा बाहूवच्ये नवधा 5५5 थवेणो वेद: ... 


** *इत्येतावाळ्ळव्दस्य प्रयोगविषय: | !” 


अध्वुवेद म्हणजे यजुर्वेद. त्याच्या एकूण १०१ शाखा ( कृष्ण यजुरवे- 
दाच्या ८६ व आुक्क यजुर्वेदाच्या १५ ) सामवेदाच्या शाखा एंक हजार, 


क्रग्वेदाच्या शांखा एकवीस व अथवेवेदाच्या शाखा नऊ आहेत अर्से महाभाष्य- 
कार म्हणतात. 


हा सर्व वेदवाड्ययाचा विस्तार ब्रह्मप्रासीचाच उपाय म्हणजे साधन 
होय. सवे वेदांचे साध्य ब्रह्म हें एकच असल्यानें वेद एकच आहे. केवळ त्या 
एकाच वेदाचे अनेक विभाग-मुख्य चार विभाग व त्या चार विभागांचे पोंट 
विभाग म्हणजे शाखा--'क्रषींनी वेगवेगळे काल्पलेले आहेत. जसे एखाद्या 
ठिकाणाला जाणारे अनेक रस्ते असावे तर्सेच हे माणसाला ब्रह्मज्ञानाकडे नेणारे 


अनेक रस्तेच आहेत. ह्या सर्य वेदांचे व वेदांच्या पोट विभागांचे आंतिम साध्य 
एकच आहे. 


एखाद्या टेकडीवर जायचें असल्यास त्या टेकडीवर नेणारे अनेक 
बारीक, मोठे सरळ बळणाचे रस्ते असतात. ते रस्ते कांहीं ठिकाणी एक होतात, 
कांहीं कांहीं ठिकाणी वेगवेगळे दिसतात. तर कांहीं ठिकाणीं एकमेकांपासून 
अगद विरुद्ध दिशेळाहि गेळेळे आढळतात, पण ते शेबटी त्या टेकडीवरच 
पो्होंचतात, टेकडीवर नेणारा वाटाड्या अगर वाट सांगणारा मनुष्य जाणकार 
अजुभवी असेळ तर जाणाऱ्या माणसाची कुवत पाहूनच त्याला योग्य तो रस्ता 
दाखवितो. टेकडीवर जाणारा इसम लहान वयाचा, सशक्त व हलक्या शरराचा 
0 जमेदीजा असेल तर त्याला कमी अंतराचा पण चढाचा अवघड र्स्ता 
दाखावेतो. पण जर्‌ टेकडीवर जाणारा मनुष्य म्हातारा, आजारी, कमकुवत 


को. ५] वाक्‍यप दीयम्‌ २३ 


असेल तर त्याला कमी चढाचा व सरळ रस्ता दाखवितो. त्या त्या माणसाची 
एकंदर परिस्थिति पाहूनच त्याला योग्य तो रस्ता दाखविर्णे हेंच शहाण्या 
माणसाचे काम असतें. त्यासुळें रस्ते जरी व्यक्ति तितक्या प्रर्कात ह्या न्यायाने 
असंख्य झाले तरी त्यांत विरोध मानण्यार्चे कांहींच कारण नाहीं. ह्या उलट' 
सर्वांना एकच धोपट मार्ग दाखविणे ही गोष्ट मार्गदशकाच्या अकलेची दिवाळ- 
खोरीच दाखविते व सवे वाटसरूंनाहि फायदेशीर ठरत नाहीं. तात्पर्य, अनेक 
मार्ग हें दूषण नसून भूषणच आहे. मार्गविविधतेसुळे त्या मागोमर्थ्ये परस्पर 
विरोध आहे अर्से समजुन भांडणारे लोक त्या सर्वे मार्गाचे अंतिम साध्य एकच 
आहे हे विसरतात. वेदाच्या बाबतींतहि हाच महत्त्वाची बाब ह्या शछोकांत 
अंथकारार्न सुचविली आहे. 


सवे वेद ब्रह्माच्याच प्रास्रीचा उपाय म्हणजे साधन आहे असा सिद्धान्त 
सर्व प्राचीन शास्त्रांनी बहुधा मान्य केलेला आहे. - पूर्वमीमांसा शास्त्रास मात्र 
हँ मत सान्य नाहीं. त्यांच्या मर्ते वेदांतील मंत्रभाग यज्ञामध्ये त्या त्या 
अनुष्ठानाचें स्मरण व्हावें म्हणून म्हणण्यासाठी आहे. ' अनुष्ठेयार्थेस्मारका 
मन्त्राः' ( मीमांसाकोष १४३८ ) ब्राह्मण ग्रन्थ वेद्मंत्रांचा यज्ञामर्ध्य 
कोठ कसा विनियोंग करावा वगेरे बाबी सांगण्यासाठी आहेत. ह्या ब्राह्मणांतील 
शेवटचा भाग उपनिषदे असून तीं सर्व उपनिषदे यजमानाची स्तुती करणारीं 
आहेत. वेदानें सांगितलेली निरनिराळीं धा।मिक अनुष्ठाने वेदोक्त पद्धर्तार्ने 
करून. स्वगदि फळे मिळविणें हेंच मानवी जीवनार्चे खरे साथेक्य आहे, असा 
पूर्वमीमांसा शास्त्राचा सिद्धान्त आहे. उपनिषद्भागांतील सव वर्णने 
यजमानाची स्तुती करून त्याला यज्ञयागादि वैदिक कर्मे करण्यास उत्तेजन 


देण्यासाठींच आहेत. त्या उपनिषदांत सांगितल्याप्रमाणें -त्रह्मज्ञानार्ने माक्ति 


भाग ) समजावी, असा पूर्वेसीमांसा शास्त्राचा उपनिषदासंबंधींचा ठाम 
सिद्धांत आहे. ह्याबाबत वेदान्त म्हणजे उत्तरमीमांसा शास्त्राचा सिद्धान्त 
पुढीलप्रमाणे आहे-- 


मन्त्रत्राह्मणयोबेंद्नामधेयम्‌ (आप. परि. १.३३) ह्या व्याख्ये- 
प्रमाण प्रत्येक वेदाचे मन्त्र व ब्राह्मण असं दांन भाग आहेत त्या ब्राह्मणांताह 
शेवटच्या भागाला आरण्यक म्हणतात. आरण्यकाच्या शेवटच्या भागाला 
सांगितल्याप्रमार्णे निरनिराळ्या यज्ञादि अनुष्ठानामध्यें करावा. ह्या दृष्टीनें सर्वे 
मन्व्भाग हा केवळ यज्ञादे अनतुष्ठानासाठींच आहे ह खरे. पण आरण्यक व 
विशेषतः उपनिषदे हा भाग स्वतंत्रपणे कांहीं नवीन विचार मांडणारा आहे 
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तो यशविधान करणाऱ्या ब्राह्मणभागाचा अंगभूत नाहीं. सज्ञकत्यी यजमानाची 
म्हणजेच आत्म्याची स्तुति करून त्याला मोठेपणा द्यावा व त्याला यज्ञयागादि 
कम करण्यासाठी उत्तेजन द्यावे हा उपनिषदांचा उद्धेक्ञचे नाहीं. तर जद्ध 
शञानाची महती सांगून ते ज्ञान मिळविण्यासाठींच प्रयत्न करावा व सर्व कर्म- 
बंधनांतून मुक्ति मिळवावी असाच उपनिषदांचा ठाम सिद्धांत आहे. मंत्र व 
त्राक्षणांतील विधायक पूर्वभाग ह्याचा उद्देश यज्ञादे कर्मांचे स्वरूप, फल वगेरे 
सांगर्णे हा आहे तर ब्राह्मणांतील शेवटचा म्हणजेच वेदांतील शेबटचा भाग जो 
उपनिषदें त्यांचा उद्देश कमंत्यागपूर्वक ज्ञानोपासना करून आत्म्याचे स्वरूप 
समजावून देणें हा आहे. अशा रातीरने वेदाचा पूर्वमाग ( मंत्र व ब्राह्मणयेथांतील 
कर्मवेधान करणारा भाग ) व उत्तरभाग (उपनिषदे) हे दोन भाग अपाततः 
विरोधी भासतात. 


हा विरोध केवळ वरवर भासणाराच आहे. खर्रे पाहिल्यास 
पूर्ण विचारांती संपूर्ण वेदाच्या विधानांत पूर्णे संगाते आहे अर्से दोनहि 
शास्त्रकांराचें मत आहे. वेदाच्या पूर्वमागाळा म्हणजेच यज्ञयागादि कर्मानाच 
महत्त्व आहे व उत्तरभाग उपनिषर्दे केवळ पूर्वमागाच्या पुरबणीसारखा आहे, 
असे पूर्वमीमांसक मानतात. म्हणूनच ते वेदाच्या पूर्वेभागाचीच मीमांसा 
म्हणजे युक्तायुक्त विचारनिर्णय करण्यासाठीं खटपट करीत असतात. त्यामुळेच 


ह्या शास्त्राला पूर्वमीमांसाशास्त्र असं नांव पडले आहे. सध्यां ह्या शास्त्राला 
मीमांसाशास्त्र असाहि शब्द वापरतात. 


उत्तरमीमांठा म्हणजेच वेदान्तदर्शन ( वेद--अन्तउपनिषदें ) उत्तरभाग 
जो उपनिषदे त्यांतील विवेचनाला अधिक महत्त्व देते. वेदान्तसिद्धांताप्रमार्णे 
“सात्मशान हेंच मानवी जीवनाचे खरे सा्थक्य आहे. ब्राह्मणम्रेथांनीं म्हणजेच 
पूर्वमागाने सांगितलेला सांगितलेलॉ यज्ञादे कर्मे माणसाला आत्मज्ञान मिळविण्यासाठी 
नरूर ती मानसिक पवित्रता देण्यासाठी जरूर आहेत, म्हणजेच ब्राह्मणभाग 
आत्मशानावधायक उपनिषदांचा अंगभूत अथात गौण आहे, वेदामध्ये 
सांगितलेल्या नित्यनेमिस्तिक कर्माच्या अनुष्ठानानें पाप नाहींसें होतें व मनो- 
भूमिका शुद्ध जान मिळविण्यास योग्य होते ही कल्पना मराचीन पेथांत अनेक 
ठिकाणी मांडलेली आहे. 
“ नित्यनेमित्तिकेरेव कुर्वाणो डुरितक्षयम्‌ , 
ज्ञानं च विमठीकुवेन्‌ अभ्यासेन च पाचयेतू , 
अभ्यासातू पक्‍्वविज्ञानः केवल्यं छभते नर: ||!” 


( तकेसंग्रह्दीपका अन्तिमपरिच्छेद ) 


क 
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वेदामर्ध्ये सांगितलेली कर्मे तीन प्रकारचीं आहेत--( १) नित्य (२) 
नैमित्तिक व (३) काम्य. पैकीं काम्यकर्मे आत्मज्ञानासाठीं प्रयत्न करणाऱ्या 
माणसानें करण्याची जरूर नाहीं. किंवा तीं कम त्याला वर्ज्यच समजावी 
नित्य व नैमित्तिक करम त्यानें नियामितपर्णे करावीं. त्या कमानी त्याच्या 
पातकाचा नाश होईल व त्याला मिळणारे ज्ञान अधिकाधिक स्वच्छ होत जाईल 
त्या ज्ञानाचें सारखें मनन करावे म्हणजे ज्ञान पूर्णांवस्थेस जाईल व माणसास 
कैवल्य म्हणजे मोक्ष मिळेल. 


पूर्वमीमांसा व उत्तरमीमांसा म्हणजेच वेदान्त. ह्या दोंन शास्त्रांचा 
वेदाच्या तात्पयासंबंधीं पूर्ण मतभेद आहे. एका शास्त्राच्या मते जो महत्त्वाचा 
म्हणूनच जीवनास सार्थक्य देणारा भाग, तोच दुसऱ्याच्या मतानें गोण अगर 
अतिदायोक्तीसारखा, वाक्‍्यपदीयकारांना वेदान्तारचे व त्यांताहि अट्रेतवेदान्तार्चे 


प्रतिपादन पूर्ण मान्य आहे म्हणून या 'छोकामध्ये त्यांनी सवे वेदवाड्यय 
ब्रह्मज्ञाना चंच साधन आहे असा सिद्धांत मांडला आहे. 


ह्या छोकांतील दुसरें विधान म्हणजे सर्वे वेद त्या ब्रह्माचाच अनुकार 
म्हणजे ठसा, प्रतिमा आहे. ह्या विधानाची उपपत्ति पुढीलप्रमाणें -- 


(१) ब्रह्मप्रात्ति हेंच माणसार्चे अंतिम व एकमेव साध्य आहे व वेद हाच 
त्या ब्रह्माच्या प्राप्तीचा एकच उपाय म्हणजे साधन आहे. म्हणजेच ब्रह्मज्ञानाची 
तळमळ असणाऱ्यार्ने प्रथम त्याचा उपाय जो वेद तो अभ्यासिला पाहिजे, तों वेद 
ब्रह्मज्ञानाच्या दृष्टीने साधन असला तरी अगदी प्राथमिक अवस्थेतील साध्या- 
भोळ्या साधकाला साध्यच आहे. वेदाचा अगदीं प्रारंभीं अभ्यास करतांना हा वेद 
*म्हणजेच ब्रह्म अशा पूर्ण श्रद्धेनंंच त्याचा अभ्यास केला पाहिजे. त्या प्राथमिक 
अवस्थेंत वेदाध्ययनावर हेंच अन्तिम साध्य अशी हृढ निष्ठा ठेवली तरच तो 
वेदाभ्यास चांगला एकाम्रतेनें होईल व नंतर तीच एकाग्रता व तें वेदाचे ज्ञान 
अंतिम साध्य असलेल्या ब्रह्मज्ञानास बरोंबर उपयोगी पडेल. सारांश असा काँ, 
वेदाध्ययनाच्या वेळीं त्या वेदाच्या बाबतींत अगदीं ब्रह्माइतकीच श्रद्धा व हच 
वेदाध्ययन सार्झे खरें अंतिम साध्य अशी भावना करणें अवश्य असतं. नाहींतर 
प्रारंभींच वेदाध्ययन हें एक केवळ साधन आहे अशी भावना अभ्यासूर्न करून 
घेतली तर साधनाश्यीं कायम जोडलेली त्याज्यत्वाची म्हणजेच टाकाऊपणाची हि 
भावना अभ्यासूच्या मनांत त्याच वेळीं उत्पन्न होईल व वेदाध्ययन पूर्ण श्रद्धेनं 
व एकाम्रतेने जसे व्हावें त्से होणार नाहीं. साधन हें नेहमींच त्याज्य असते. 
साध्य हेंच मुख्य अस्त अशी भावना अगदीं लहान सुलांपासून अनुभवद्द्धा- 
पर्यत सर्वांच्याच मनांत सारखीच घर करून बसलेली असते. म्हणून वेदाध्ययन 
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हें एक साधन अशी कल्पना प्रारंभापासून अभ्यासूनें बाळगूं नये. तर वेद वि 
खुद्द ब्रह्माचेंच_ अनुकरण ( प्रतिमा (प्रातमा ) आहे अक्षी कल्पना करून अत्यंत 
एकासरतेनें वेदार्चे अध्ययन करावे, ह्या उद्देशानें बेद हा ब्रह्माचा अनुकार आहे 


असे ग्रंथकार म्हणत आहे. कात 


(२) साथ्य व साधन ह्यांच्यामध्ये असलेला साध्यसाधनभाव अगदीं 
अव्यमिचरित ( हमखास ) आहे अर्से दाखविण्यासाठी त्या उभयतांमध्यें ऐक्य 
मानण्याची व तता प्रयोग करण्याची पद्धत व्यवहारांत अनेक ठिक्राणीं दृष्टीस 
पडते. ह्याला प्रसिद्ध उदाहरण “ आयुर्धतम्‌ ' हें अनेक य्रंथामध्यें दिळेळें आहे. 
ह्यासंबंधीरचे विवेचन प्रथम छोकाच्या विवरणामर्ओे प्र ३ पृ. ३ वर केळें आहे. हाच 
साध्य साधनांचा हमखास संबंध दाखविण्यासाठी साधनरूप वेद हा साध्य 
अह्माचा अनुकारच आहे ही कल्पना प्रस्तुत छोकांत मांडली आहे. ब्रह्म व 
त्याचे प्रतिपादक वेद हे एकच आहेत. इतर्केच काय त्या वेदाच्या अध्ययनासाठी 
करावीं लागणारी सर्व व्रतेंहि ब्रह्म ह्याच शब्दापासून कळून येतात. म्हणून 
ब्रह्मचारी ह्या शब्दांतील ब्रह्म शब्दाचा अर्थ ब्रह्मबो धक वेदाच्या अध्ययनासाठी 
जरूर तौ त्ते असा आहे व ती आचरगणारा तो ब्रक्मचारी तो ब्रह्मचारी होय असा ब्रह्मचारी 
शब्दाचा अथे * चरणे ब्रह्मचारिणि » (६३८६) ह्या पाणिनिसूत्राच्या 
विवरणांत काशिका, सैद्धान्तकोमुदी इत्यादि ग्रंथांत दिळेळा आहे. 


(३) वेद हे त्या ब्रह्माचाच अनुकार आहे. ह्या विधानाची तिसरी 
उपपात्ति. वेद हे ब्रह्मप्रतिपादक आहेत. ब्रह्माचें अत्यन्त अव्यक्त सूक्ष्म स्वरूप 
समजून घेर्णे, त्यासंबंधी मनन करणें व शेवटी त्या ब्रह्माचा साक्षात्कार होणें 
ह्या सर्व गोष्टी सामान्य माणसाला अत्यन्त खडतर अभ्यासारनेच शक्य होतात. 
माणसाची शार्नेंद्रिर्ये व्यक्त जगाशीं नित्य व्यवहार करीत असतात. व्यक्तार्चेच 
आकलन करणें, एकायर मनाने ध्यान करणें माणसाला प्रारंभी शक्‍य अस्ते. 
एकदम त्याला अव्यक्त ब्रह्मोंपासना करतां येणार नाहीं. म्हणून उपनिषदांमध्ये 
म्ारंभीं प्रारंभीं साधकाला निरनिराळ्या उपासना सांगितल्या आहेत. सूर्याला 
अहम समजून त्याची उपासना करावी. सूये हा गरिबापासून श्रीमंतापर्यंत व 
अडाण्यापासून ज्ञात्यापर्यंत सर्वांच्या नित्य परिचयांतीळ सुलभ व साकार 

तेजोमय असल्याने त्याची उपासना प्राथमिक साधकाच्या शञानेंद्रियाच्या 
कुवतीमधील असते, अक्षा रीतीर्ने व्यक्तापासून क्रमाक्रमाने अव्यक्ताची 
करणें शक्‍य होतें. उपासनेसाठी घेतलीं जाणारी प्रतीर्के हीं 
प्रतिमा आहे. ब्रह्माचे संपूर्ण स्वरूप जरी त्या प्रतीकामध्यें नसे 
शक्त त्या प्रतीकामध्ये असतात व त्यामुळें तै ब्रह्माला जवळचे 
प्रतीकापर्यंत गेल्यानंतर तो पुर्ढीह्द क्रमाक्रमाने अन्तिम सत्य 


उपासना 

ह्याचाच एक 
तरी कांहीं विशेष 
असतें व साधक त्या 
पर्यंत जाऊं शकतो. 


को. ५] वाक्‍यपदीयमू्‌ २७ 


वेद हॅंहि असेंच ब्रह्माचे एक शब्दरूप प्रतीकच आहेत. म्हणून 
ब्रह्मप्रासतीची इच्छा बाळगणाऱ्यार्ने त्या ब्रह्मार्चे प्रतीक ( अनुकार ) म्हणून 
शळ्दत्रह्मरूप वेदांची अत्यन्त एकाग्रतेने उपासना करावी. शब्दब्रह्मरूप वेदामर्ध्ये 
साधक निष्णात झाला तरच तो परत्रह्मालाहि गाठू शकेल. 
“ शाब्दत्रह्मणि निष्णातः परं त्रह्माधिगच्छाते । म. भा. शां. प. २७०|२ 
ह्या अभिप्रायानेंहि प्रस्तुत शछोकांत वेद हे ब्रह्माचे अनुकरण आहेत, असा 
अभिप्राय वाक्यपदीयकारांनीं मांडला असावा, 

ब्रह्मार्चे प्रतिपादन वेदांनीं केळेळें आहे. _ प्रतिपादक ग्रंथ व प्रतिपाद्य 
विषय यांचा अभेद मानण्याची पद्धत आहे. त्या दृष्टीर्नीहि वेद हे स्वतःच ब्रह्म 
आहेत, अक्षी कल्पना य्रन्थकारांनीं मांडळी असणे शक्‍य आहे. 


ह्या पांचव्या “छोकांत ( १ ) वेद ब्रझ्मप्रासीचें साधन आहे. (२) त्या 
ब्रह्मारचेंच वेद हँ एक प्रतीकहि आहे. (३) तो वेदे एक असूनहि वेगवेगळ्या 
कारणांमुळें क्रर्षींनीं विभागून सांगितला आहे. असे तीन विषय सिद्धान्तरूपानं 
मांडलेळे आहेत. पैकीं दोन विषयांचे विवरण आतांपर्यंत झाळें, वेद विभागा- 
संबंधार्चे विवरण पुढीलप्रमाणे जुन्या वाड्ययांत ठिकठिकाणीं आढळतें. 

यज्ञांतील निरनिराळ्या कामांच्या विभागणीवरून वेदाचे विभाग 
पडलेले आहेत. यज्ञामध्ये अध्वर्यु, होता, उद्गाता व ब्रह्मा असे मुख्यतः चार 
क्त्विन असतात. त्यापैकी अध्वर्यु जे मंत्र म्हणतो ते यजुर्वेदांत संकालित केले 
आहेत. व यजुवेदाच्या ब्राह्मणभागांत यज्ञामध्ये अध्वयूनं करावयाच्या अनुष्ठाना- 
संबंधी विवेचन केळे आहे. क्रब्वेदामध्यें होल्याचे, सामवेदामध्ये उद्गात्याचे, 
अथर्वेवेंदामर्ध्ये ब्रह्मा ह्या क्रत्विजाचे मन्त्र व अनुष्ठान संकलित केळे आहेत. 
व त्यामुळें हे वेदाचे चार भाग पडलेळे आहेत. वर्रीळ विभाजन हँ ढोबळ 
मानानें ज्ञालेळें आहे. कांहीं ठिकाणीं त्या बाबतीत सरमिसळहि आहे. तथापि 
एकाच वेदाचे यज्ञांतील चार त्रइत्विजांचे दृष्टीर्न चार विभाग केले असावे अस 
ढोबळ मानानें म्हणतां येईल. 


क्कःचां त्वः पोषमास्ते पुपुष्वान्‌ 

गायचत्रे त्वो गायति शक्‍वरीषु । 

ब्रह्मा त्वो बदृति जातविद्यां 

यज्ञस्य मात्रा वि मिमीत उ त्वः ॥ क्र. १०|७१|११ 
इत्यृत्विक्कर्मणां विनियोगमाचष्टे । निरुक्त १॥८ 


_ क्रग्वेदेन होता करोति । सामवेदेनोद्राता । यजुवेंदेनाध्वर्युः । 
सवत्रेह्मा ॥ आप. श्रौ. २४१॥१॥ १६-१९ 


र्ट श्रीमद्भतृहृरिविरचितं [का. १ 


पूर्वी सवे वेद एकच होता व तो सर्व वेद पूर्वीचे जिज्ञासू विद्याथी | 

संपूर्णपर्णे शिकत असत, कारण त्या काळीं लोकांची युद्धे, शर्रीरसामर्थ्य व 
आयुर्मानहि प्रचंड अर्स होतें. त्यामुळे हें सर्व शाक्य असे. पण पुढे पुढें लोक 
अल्पायुषी, शरीराने अशक्त-दुबळे व अल्पबुद्धाचे पाहून त्या एकाच वेदाचे 
व्यासांनी चार विभाग केळे व आपल्या चार शिष्यांना शिकाविळे व ते वेद 
अध्ययनाध्यापनाच्या परंपरेनं पुढच्या पुढच्या पिढीला पोंचवा असें त्या 
शिष्यांस &यासांनीं सांगितलें, मूळ एकच वेदाच्या चार विभागांचे हे॑कारण 
पुराणांत अनेक ठिकाणीं सांगितलें आहे. 

ते परम्परया प्राप्तास्तत्तच्छिष्येधरृतत्रतैः । 

चतुर्युगेष्वथ व्यस्ता द्रापरादो महर्षिभिः ॥ 

क्षीणायुषः क्षीणसल्वान्‌ दुर्मेधान्‌ वीव्त्य काळतः । 

वेदान्‌ ब्रह्मपेयो व्यस्यन्‌ हृदिस्थाच्युतनोदिता: । 

आस्मन्नप्यन्तरे ब्रह्मन्‌ भगवान्‌ लोकभावनः: । 

ब्रह्मशाद्यैछ्ोकपाळेयांचितो धर्मगुप्रये ॥ 

पराशरात्सत्यवत्याम्‌ अंशांश्कळ्या विभुः । 

अवतीर्णो महाभागः वेद चक्रे चतुविधम्‌ ॥ 

क्रगथबेयजुःसाम्रां राशीरुद्धृत्य वर्गश: । 

चतस्त्र: संहिताश्वक्रे सूत्रे मणिगणा इव ॥ 

तासां स चतुरः शिष्यान्‌ उपाहूय महामतिः । 

एकेकसंहितां ब्रह्मन्‌ एकेकस्मे ददौ विभुः ॥ 


श्रीमद्वागवत स्कन्ध १२, अध्याय ६ 


श्‌ प्रकाशटीकाकार -अनुकार शब्दाचा अर्थ वेदाज असा करतात. त्यांचा 
भप्राय पुढीलप्रमार्णे--त्या ब्रज्माच्या प्रा्तीचा उपाय म्हणजे साधन केवळ वेद 
आहे, अर्से म्हटल्यास सर्व वेदारले निष्कल होतील, कारण केवळ वेदानंच 
जीवनाचे अन्तिम परमसाध्य़ रज ब्रह्म त्याची जर प्रासां होत असेल तर सहा 
नदाज्ञांचा काय उपयोग ! व वेदा्ध निष्फळ असलीं तर त्यांच्या अभ्यासाचा 
आयहू तरी कां! व्याकरण हेंहि एक वेदाळूच आहे. म्हणजेच 


को. ५] वांक्‍्यपंदीयमू २९ 


व्याकरणशास्त्राच्या ह्या अेथांत ग्रन्थकार मूळावरच कुऱ्हाड ( मूले कुठारः ) 
मारीत तर नाहीं ना! ह्या इंकेचें प्रकाशटीकाराच्या मतानें उत्तर--- 
अनुकार म्हणजे अनुकरण. अर्थात्‌ अनुकरण हा शब्द अगर ह्या अथाचे 
शब्द मित्यसापेक्ष असतात. जो शब्द उच्चारल्यावरोवर त्याच्या अर्थपूर्णतेसाठीं 


होत अस्ते व संबंधाला निदान दोन वस्तूंची जरुरी असतेच. असा सापेक्ष 
एकच शब्द उच्चारला असून दुसरा संबंधी जर वाक्यांत उच्चारला नसेल तर 
अध्याहार अनुब्रत्ति इत्यादि रीतीर्ने तो शब्द मिळवावा लागतो. अक्ा वेळीं 
जवळच असलेल्या एखाद्या शब्दाची कल्पना करणें केव्हांहि योग्य असते. 


२ उपस्थित परित्यज्य अनुपस्थितकल्पने मानाभावः' (मी. को. २११९१) 


: एखाद्या शब्दाची अगर अर्थाची वाक्यार्थपूर्णतेसाठी कल्पना करणें अवश्य 

: आहे अश्या वेळीं पूर्वीं आलेला ( उपस्थित ) शब्द सोडून देऊन दुसऱ्याच 
अज्ञात शब्दाची कल्पना करणें योग्य नाहीं.' तात्पर्य अनुकरण हा शब्द सापेक्ष 
आहे. कारण अनुकरण कशार्चें तरी असते व प्रस्तुत संदभात बेद 
शब्द पूवी उच्चारलेला आहे. म्हणजें तो उपस्थित आहे. म्हणून अनुकरण 
कोणाचें असा प्रक्न उपस्थित झाल्यास वेदार्चे अशी कल्पना करणेच 
योग्य होईल, 


वेदार्चे अनुकरण म्हणजेच वेदाज्ले होत. म्हणजेच त्या ब्रह्माच्या प्रातीचा 
उपाय म्हणून वैद व ( वेदाचे ) अनुकरण म्हणजेच वेदार्जधें मइषींनी अनेक 
रीतीनें विभागून सांगितलीं आहेत. सारांश, ब्रह्मप्रासी चीं म्हणजेच ब्रह्मज्ञानाचीं 
वेद व वेदाज हीं ठाधरने आहेत. 


अनुकार शब्दाने वेदाज्लें अभिप्रेत आहेत असें ह्या टीकाकारांचे म्हणणे. 

योग्य वाटत नाहीं, वेद ब्रह्मप्रात्तीचें साधन म्हटल्यास वेदाज निष्फळ होतील, 

. ही शंकाच बरोबर नाहीं. कारण वेद हे सहा वेदाज्ञासाहेतच ब्रह्मज्ञानाचें 
अगर कोणत्याहि अनुष्ठानार्चें साधन असतात, ही कल्पना अनेक ठिकाणीं 
मान्य केळी आहे. इतर्केच काय, अंगांच्या शिवाय केलेला वेदाचा अभ्यास 
निष्फळ होय. तसें अध्ययन करणारा पापी होतो असे प्राचीन विद्यापरंपरेर्चे 
ठाम सांगणें आहे. ' तस््मात्साड्ृमधीत्येव ब्रह्मलोके महीयत | ( पा. शि. ४२), 
यो हृ वा अविदिताषयच्छन्दोदेवतब्राह्मणेन मन्त्रेय याजयाति बाध्यापयति. .. 


३० श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


पापीयान्‌ भवति | ( आपे, ब्रा. १.१ ). तेव्हां ह्या कारिकेंतील वेद ह्या 
शब्दाचा अर्थ सांगवेद असाच समजला पाहिजे. 


कारिकेंतील वेद ह्या शब्दाचा अर्थ केवळ वेद असा गरहीत धरलां व 
त्यामुळें वेदांग निष्फळ ठरतात असेंहि अमभ्युपेत्यवाद अगर तुष्यतुदुर्जन- 
न्यायाने मान्य केळें तरी टीकाकारांनी ह्या अडचणींतून बाहेर पडण्यासाठी 
काढलेला मार्ग योग्य वाटत नाहीं, कारण अनुकार शब्दाचा अर्थ प्रतिमा 
असा आहे, अंग असा नाहीं. व्याकरणादि सहा शास्त्रे वेदाचीं अंगें आहेत 
ही कल्पना जरी सर्वत्र लाक्षणिक अर्थाने मान्य झाली असली तरी तीं शास्त्र 
वेदाची प्रतिमा आहे ही कल्पना कोणीच आजपर्यन्त मांडलेली नाही. त्यामुळे 
टीकाकारांनी ओढूनताणून मोठया प्रयासाने उठविलेली . वेदांगांच्या 
निष्फल्त्वाची इंका व ती दर करण्यास त्याहीपेक्षां ओढाताण व परंपरेत 
कोठीहि नसलेली सहा अंगें हीं वेदाचीं अनुकरणें आहेत अशी मांडलेली कल्पना 
योग्य वाटत नाही. म्हणून प्रस्तुत कारिकेंत वेद म्हणजे अंगसहित वेद व 
अनुकार म्हणजे त्या ब्रह्माचे प्रतीक असा अर्थ घेणे योग्य होय. [५] 


भात 


भदानां बहुमार्गत्वं कम्संण्येकत्र चाडठूता । 
शब्दानां यतशक्तित्वं तस्य शाखालु हइश्‍यते ॥ ६ ॥ 


तत्र चतुघा भेदे साते एकशतमध्वयुद्याखाः, सहस्त्रवत्मॉ सामवेदः, 
एकविशतिधा बाहूचृच्ये, पव्ज्चदशधेत्येके । नवधाथवेणो वेदः इव्येवं 
प्रतिभागं बहवो मागो: । कम्मेण्येकल्ल चाहता । सर्वेश्याखाप्रत्ययमेकं 
कमे । तद्यथा । सर्वेभिषक्शाखा प्रत्ययमेकं चिकित्सितम्‌ । शब्दानां यत- 
शक्तित्वम्‌ । तथार्थप्रत्यायने सामथ्योतू, तथाभ्युद्यहेतुत्वात्‌ । तस्य 
शाखासु ₹इयते इति । देवसुम्नयोयेजुषि काठके, (पा. सू. ७४1३८ 3 
थर्वेणेडन्त उदात्तः (फि. सू. ७९ ) इत्येवमादि । येषां त्व 
शाखाप्रविभागो विच्छेदेन पुनः पुनर्भेवाते इत्यागमः, तेषां प्राक्‌ 
प्रविभागादव्याभिचार एव संह्ृतक्रमाया वाच इत्येतददर्शनम्‌ ॥ ६॥ 


अन्वय-( तस्य ) भेदानां बहुमार्गत्व ( तस्य भेदानामू 


न गागल्व री ) एकत्र कर्मणि 
अद्धता, तस्य शाखासु शब्दानां यतशाक्तित्वं च हृश्यते | 


"छो. ६] वार्क्यपदीयमू ३१ 


सरलार्थे--वेदाच्या चार भेदांच्या अनेक शाखा दिसतात व त्या सर्व 
भेदार्चे एकच यज्ञकर्मामध्यें उपकारकत्व आढळतें. तसेंच त्या त्या वेदशाखेमध्ध्ये 
शब्दांचें अर्थबोधनाचें सामथ्योहि नियमित अर्से दिसून येते. 

विवरण--पूर्वी एकच वेद होता. नंतर त्याचे चार भेद म्हणजे विभाग 
झाले,. त्या चार भेदामध्येहि पुन्हां अवांतर अनेक मार्ग म्हणजे शाखा पडल्या. 
तथापि हे सर्व वेद अगर ह्या सवे शाखा एकाच यज्ञकमामध्यें अंग म्हणजे 
उपकारक आहित. म्हणजे ते चार वेद अगर त्या चार वेदांच्या अनेक शाखा 
परस्परमभिन्न असल्या तरी विरुद्ध नाहींत. यज्ञकर्मासाठीं त्या सर्व शाखांतील 
मंत्र अगर विधिवार्क्यें वगेरे सवे भाग उपयोगी पडतो. 


वेदाचे विभाग कां केले, ह्याची दोन कारणें मागील कारिकेच्या 
विवरणांत स्पष्ट केलेलीं आहेत. यज्ञामध्ये अध्वर्यू, होता, उद्गाता व ब्रह्मा असे 
निदान कमीत कमी चार क्रत्विज असतात. त्या त्या कत्विजांना म्हणावे 
लागणारे मंत्र व त्यासंबंर्धांचीं विधिवाक्यें वगेरे भाग एकत्र संकालित केला व 
त्यामुळें एका वेदाचे क्र्ग्वेद, यजुवेद, सामवेद, अथर्ववेद असे चार भेद झाले. 
तथापि प्रत्येक ल्हान यज्ञा ( इष्टि ) पासून ते वर्षानुवर्ष चालणाऱ्या स्त्रापर्यन्त 
सर्व यज्ञामध्ये ह्या चारहि वेदांचे कमीजास्त मंत्र म्हणावे लागतात. म्हणजेच 
हे वेद जरी वेगवेगळे असले तरी प्रत्येक यज्ञकर्मांमर्ध्ये सवे वेद उपकारक 
झालेले आहेत, 


पूर्वमीमांठा शास्त्रांत अगर यज्ञयाग प्रकरणांत. अंग शब्दाचा अथे 
उपकारक असा ठरविलेला आहे व प्रस्तुत कारिकेच्या दुसऱ्या चरणांत 
यज्ञर्‍यागाचाच संबंध असल्यानें येथील अंग राब्दाचा अ्थहि उपकारक असाच 
करावयास पाहिजे, 'तद्धि अहुं यत्प्रधानस्योपकरोति, न यदपकारे व्तेते! । 
(मी. को, १-१४१ ) 


तस्य भेदानाम्‌ ( क्रग्यजुःसामाथवोख्यानाम्‌ चतुणीम्‌ ) एकत्र 
करमेणि अद्भता ( दृश्यते ) असा अन्वय ग्रहीत धरून वरील अर्थ व विवरण 
केळेळें आहे. पण बहुतेक टीकाकारांनी “ तस्य ( चतुर्धा विभक्तस्य वेदस्य ) 
भेदानां ( ज्याखानाम्‌ ) एकत्र कमोणि अ्ठता ' असा संबंध दाखविलेला 
आहे. त्याचा खुलासा पुढीलप्रमार्णे -- 


प्रत्येक वेदाच्या अनेक शाखा एका एका यज्ञामध्ये अंग म्हणजे 
उपकारक आहेत. ते असे कीं, वेदाच्या एका शाखेमध्ये एखादे अनुष्ठान 
सांगितलें असेल पण त्या शाखेमध्ये त्या अनुष्ठानाचीं सर्वे मन्त्रादि अर्ग 
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सांगितळीं नसतील तर त्याच वेदाच्या इतर शाखांमध्ये सांगितलेल्या त्या 
अनुष्ठानाचीं मंत्रादि अंगें उपयोगांत आणून ते अनुष्ठान पूर्ण करावे. तात्पर्य, 
कर्मांनुष्ठानामध्ये ह्या सर्व शाखांची परस्पर देवाणघेवाण असतेच व ह्या सर्वे 
शाखा एकाच यज्ञादि अनुष्ठानामर्ध्ये उपकारक ठरतात. 


पहिल्या अर्थानुसार चारहि वेद प्रत्येक यज्ञादि अनुष्ठानामध्यें उपकारक 
आहेत, असा ग्रंथकाराचा अभिप्राय दिसतो. दुसऱ्या अर्थाप्रमार्णे सर्व शाखा 
एका एका अनुष्ठानांत उपकारक ठरतात असा अभिप्राय दिसतो. बहुतेक 
टीकाकारांनी दुसरा अभिप्राय सूचित केळेला आहे. पण ह्या दुसऱ्या अर्थाच्या 
सार्ठी पहिल्या चरणांत ' भेदानां बहुमार्गत्वस्‌ अस्ति ' ह्या विधानांत मेद 
शब्दाचा अर्थ एका वेदाचे क्रग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद व अथर्ववेद असे चार 
भेद असा केला ब दुसऱ्याच चरणांत जरुरी असल्याने तोच ' भेदानां ' हा शब्द 
आणून 'भेदानाम्‌ एकत्र कर्मणि अड्स्गता' असा संबंध केला व भेद शब्दाचा 
अर्थ मात्र वेदश्शाखा असा करावा लागला आहे. एकाच छोकारधातील एकाच 
शब्दाच्या अ्थोबाबतींत अर्से विसंगत धोरण टीकाकारांना ध्यावे लागळें आहे. 
अगर्दी अन्यमार्ग नसेल तरच अक्शा वेगवेगळ्या अर्थाचा आश्रय घेणें जरुरीच 
असतें हे खरे. पण ह्या ठिकाणी प्रथम दाखविठेला अर्थ सुसंगत व परंपरेलाहि 
धरून आहे. कारण प्रत्येक यज्कर्मामध्यें चारहि वेदांतील मंत्रांचा उपयोग 
करावा लागतोच, ह्याच्या उलट प्रत्येक यशकमामर्थ्ये सवे शाखांचा उपयोग 
करावा लागेलच अर्स नियमार्ने सांगता येणार नाहीं. कांहीं कांहीं यज्ञकर्मांमर्ध्येच 
अन्यशाखोक्त मन्त्रादींचा उपयोग करावा लागतो. सारांश, ह्या_ दुसऱ्या 
चरणाच्या १-4 मरपीकी पहिला अर्थच योग्य वाटतो पाहेला अथच योग्य वाटतो. 


कांहीं नवीन टीकाकारांनी स्वोपज्ञ टीका व दुसऱ्या कांहीं जुन्या टीका 
ह्यांचा साक्षात्‌ विरोध टाळण्यासाठी भेद शब्दाचा अर्थ पहिल्याहि चरणांत 
शाखा असाच घेतला आहे ब पुढीलप्रमाणें विवरण केरे आहे. चार रीतीर्ने 
विभागलेल्या त्या वेदाच्या शाखांचे मार्ग म्हणजे म्हणण्याच्या पद, क्रम वगैरे 
पद्धति भिन्न भिन्न आहेत. पण त्या सवे शाखा एकाच यज्ञादिकर्मामध्ये 
उपकारक आहेत. पण हाहि अर्थ संदर्भास व. मार्ग शब्दाच्या अर्थास धरून 
आहे असें वाटत नाही. पूर्वीच्या पांचव्या “छोकांत वेदाचे चार भेद सांगितले. 
ह्या श्लोकांत त्या भेदांचे पोटभेद सांगणें योग्य. शिवाय पद क्रम जटा वगैरे 
वेदाच्या विकृति आहेत, असाच व्यवहार रूढ आहे, व त्यांचीं स्वरूप 
पाहल्यास तो वस्तुस्थितीस धरून आहे असेच म्हणावें लागेल, मार्ग म्हणजे 
फाटे किंवा हपता तेव्हां पद-क्रम-जटा वगेरे विकृति आहेत मार्ग नव्हेत, 
तसच विकृति यशादिक्मामध्ये अंग म्हणजे उपकारक कर्धींच नसतात. 


५ 
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यज्ञामध्ये वेदांतील मूलमन्त्र म्हणण्याची विधाने आहेत व आजपर्यंत फक्त 
मूलमंत्रच म्हणण्याची पद्धत आहे. पद, क्रम वगेरे विकृति म्हणण्याचें विधानहि 
नाहीं व ती रूढीहि नाहीं. नवीन टीकाकारांच्या मतानें वेदाच्या त्या अनेक 
म।गोना म्हणजेच विकृतींना यज्ञकर्मामध्यें अंगत्व आहे, असें दुसऱ्या चरणाचें 
विवरण करावें लागेल. पण ते सुसंगत ठरणार नाहीं. 


सवे वेद व त्या वेदांच्या शाखा यज्कर्मामध्ये उपयोगी पडतात. तथापि 
त्या वेदांमध्ये व श्ञाखांमर्श्ये कांहीं भेद आहेच, हो कल्पना उत्तराधोत स्पष्ट 
केली आहे. 

शब्दानां यतद्याक्तित्वम-एका शाखेमध्ये जो शब्द ज्या रीतीर्ने 
उच्चारला असतां ज्या अथाचे ज्ञान हो रीत, तो शब्द त्यांच रीतीर्ने इतर 
शाखेमध्ये त्याच अर्थाचा बोधक असेलच अर्से म्हणतां येणार नाहीं. ह्या 
विधानाचा अधिक खुलासा पुढील दोन उदाहरणांवरून होईल. 


“ देवसुम्रयोयेजुषि काठके ' (पा. सू. ७|४|३८) यजुर्वेदांतीलळ कठ 
शाखेमध्यें देव व सुमन ह्या शब्दांची क्‍्यचू प्रत्ययान्त रूपं मागील अचा आ असा 
दीध करून वापरलेली आहेत. जसे-' देवायते यजमानाय ' (देवाची इच्छा 
करणाऱ्या यजमानास ) ' सुम्नायन्तो हवामहे ' (सुषाची इच्छा करणारे आम्ही 
हवन करीत आहों) पण हीच देवायते सुम्रायन्तः अक्षी रूपें इतर ज्ञाखेमध्ये 
अगर वेदामध्ये वापरल्यास ते अपशब्द ठरतील व त्यांच्यापासून कांहीं अथैज्ञान 
होणार नाहींच. उलट अपदब्द उच्चारल्याचें पातक मात्र म्हणणाऱ्याच्या माथी 
येईल. म्हणजेच देवायते सुम्नायन्तः ह्यासारखे शब्द वेदाच्या एका शात 
अथेबोधक शक्तीने युक्‍त आहेत, तर दुसऱ्या शाखेत त्यांना अथबोधनाची शकत 
नाहीं. अर्स हे शाक्‍तीचें नियन्त्रण शाखांमध्ये आहे. शान्तनवाचायेप्रणीत स्वर 
सूत्रांना फिट्‌ सूर्ज़े अक्षी संज्ञा आहे. त्या सूत्रांमधीळ ' सिमस्याथर्वणेडन्त 
उदात्तः हे चवथ्या पादांतील अकरावे सूत्र आहे. ह्या सूवाचा अथे--अथवे- 
वेदामध्ये सिम ह्या सर्वनामाचा अन्त्य अ उदात्त उच्चारावा. इतर वेदामध्ये 
तोच सिम हा शब्द ' स्वाडुश्िटामदन्तानामू (फिट्सूच २१६) ( अवयव- 
वाचक व सर्वनाम शब्दाचा आदिस्वर उदात्त असतो.) ह्या सूत्राप्रमाणं आयुदात्त 
समजावा. म्हणजे सिम हा सवे ह्या अथाचा बोधक शब्द अथवेवेदांत अन्तोदान्त 
असेल तरच अ्थबोधक व योग्य. तर इतर वेदांत आद्युदात्त असेल तरच 


१, काठकसं २१९. २. काठकस ८| १७. 
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अ्थबोधक व योग्य. अक्ा रीतीनें शब्दांची अ्थबोधनाची शाकक्‍ति प्रत्येक वेदांत 
अगर शाखामध्येंह्यि ( यत ) नियमित झालेली आहे. 


प्रकाश या नवीन टीकेमर्ध्ये ह्या उत्तराधीचा अभिप्राय वेगळाच 
सुचविला आहे. तोहि प्रार्चान परंपरेला अनुसरून आहे, तो असा- 


प्राचीन परंपरेप्रमाणें ज्या वेदवंशामध्यें व ज्या श्याखावंद्यामधध्ये अभ्यासू, 
विद्यार्थ्यांचा जन्म झाला असेल त्याच वेदशाखेचे अध्ययन करण्याचा अधिकार 
योग्य उपनयनसंस्कारानन्तर त्यास प्रास होतो. स्वाध्यायो$ध्येतव्य: 
(तै. आ. २1१५ १ ) हें अध्ययनाचे विधान करणारें वाक्य आहे. यांतील “स्व 
शब्दाचा अर्थ " स्वतःची वेदशाखा ' एवढा मर्यादित केला आहे. श्‌ 
उपनयनसंस्कारानें त्या त्या वेदशाखेच्याच अध्ययनाचा अधिकार मिळतो. 
आपल्या ठरलेल्या वेद्याखेचे संपूर्ण अध्ययन पूर्ण झाल्यावर जर इतरह 
वेदशशयाखांच्या अध्ययनाची तीव्र इच्छा असेल व संपूर्ण आयुष्य नेष्ठिक ब्रह्मचर्याने 
विद्याभ्याखांत घाळावयारचें असा ठाम निश्चय असेळ तरच पुन्हां त्या अन्य. 
वेद्द्याखेसाठीं स्वतंत्र उपनयन संस्कार करून इतरहि वेदशाखांचें. अध्ययन 


करतां येते. तर्सेच पाठ करणे ब अर्थैजञान करून घेणे ह्या दोन्ही गोष्टी अध्ययनांत 
समाविष्ट होतात. 


ह्या वरील विवेचनाप्रमाणें कग्वेदाच्या शाकल्झाखा. परंपरेत जन्माला 
आलेल्या ब योग्य उपनयन संस्कार झाळेल्या विद्यार्थ्यांस शाकल्श्ाखेचें 
पठनपूर्वक अर्थज्ञान मिळावितां थेईळ, तठे शाकल्शाखेचें पठनपूर्वक अर्थज्ञान 
मिळावेणें हॅ त्याचें अवश्य कतेव्य म्हणजेच धर्म होय. म्हणजेच त्या विद्यार्थ्यांस 
शाकलशाखेच्या अध्ययनरूपधमीनुष्ठानाने अपूव म्हणजेच पुण्यप्रास्ति होईल. 

, ण हाच शाकल्शाखेचा विद्याथी इतर शाखेचे अगर इतर वेदाचे अध्ययन 
केरू लागल्यास प्राचीन परंपरेप्रमाणे तो अधम ठरेल ब त्याला त्या अध्ययनापासून 
योग्य ( पुण्य देणारे ) अ्थशानहि होणार नाहीं. म्हणजेच वेदक्यार्खेतील सर्व 
शब्द त्या त्या अधिकारी व्यक्तीलाच योग्य अर्थबोध करून देणारे आहेत. 
भाषेतील शब्दाप्रमाणे ते सर्वांना समान रीतीर्ने अर्थबोध करून देत नाहींत. 
अभशानपवी ल अव्दांची शक्ति म्हणजेच अध्यन करणाऱ्या व्यक्तीस 
प्या येण्य देण्याचे साम्ये त्या त्या व्यक्तीचे अधिकारान अर (या) 
यॉदित आहे. ह्या विवेचनांत ' क्ञाक्ति ' हा शब्द शब्दाचा केवळ अ्थज्ञान 
करून देणारा संकेत अथवा बोध 


क ट कता एवढ्याच रूढ अर्थार्ने वापरलेला नाहीं, तर 
उ्यजनकतारूप सामर्थ्य ह्या अथी वापरलेला आहे. 


“ठो. ६] वांक्‍्यपदीयम्‌ ३५ 
वी देक दाब्द लोकिक व्यवहारांतील शब्दाप्रमाणे अथेबोधे तर करून 
देतातच. शिवाय ते पुण्यहि देणारे आदेत. किंबहुना अथंबोधापेक्षां पुण्यजनकता 
हीच त्यांची लोकविलक्षण अक्षी महत्त्वाची शक्ति आहे. म्हणूनच त्या शब्दा- 
मर्ध्ये कोणालाहि बदल करतां येणार नाहीं. लौकिक व्यवहारांतील दाब्दाप्रमार्णे 
वादेक शब्द जर केवळ अथोचाच बोध करून देणारे असतील, तर त्यांच्या 
शब्दांत अगर क्रमांत बदल करण्यांत कांही अडचण पडणार नाहीं. व्यवहारांत 
मी अभनीची स्तुति करतो ह्या अथी अभिम्‌ इंडे, इंडे अभिम्‌, अभि स्तोमि 

वहिम्‌ इंडे इत्यादि रीतीर्ये शब्द व क्रम बदळून संस्कृत वाक्यरचना करतां 
येईल व त्या सर्वांचा अर्थहि एकच राहील. शब्द व क्रम बदलला तरी अर्थ- 
ज्ञान एकाच तर्‍हेचे होते ही गोष्ट संस्कृत भाषेच्या बाबतींत सवांच्याच 
अनुभवाची आहे. तसेंच केवळ अथेज्ञान एवढेंच वेदांतील शाब्दांचें उदिष्ट असेळ तर 
व्यवहारांतील शब्दरचनेप्रमार्णे वेदांतील शब्दरचर्नेतहि बदल रक्‍्य व योग्य झाला 
असता. पण तसें नाहीं... वेदांतील शब्दांचा सुख्य उद्देद्या व्यवहाराप्रमार्णे केवळ 
अ्थज्ञान नसून अपूर्व म्हणजेच पुण्यजनकता हा त्या शब्दांचा सुख्य उद्देश आहे 

पुण्य हा पदार्थ अदृष्ट आहे. त्या बाबतीत मानवी बुद्धि तोकडी आहे, त्यामुळें 
अंभ्रिमीळे' (. १-१-१) ह्या शब्दरचनेपासून उत्पन्न होणारें पुण्य 'बाहिमीळे 

ह्यापासूनहि उत्पन्न होईल, असे कोणालाच सांगतां येणार नाहीं. वहिमीळे व 
अभिमीळे किंवा अश्या प्रकारच्या वाक्यापासून होणारें अथेज्ञान सारखें आहे 

एवढेंच माणसाची बुद्धि जाणू शकेल. - प्राचीन शास्त्रसिद्धान्ताप्रमार्णे अपूर्व 

पुण्य, धम ह्या गोष्टी मानवी बुद्धीला अनाकलनीयच असल्यामुळें त्या बाबतीत ती 
सवेस्वी मुर्कांच राहणार. 


सारांश, वेदांतील शब्दांची शक्ति म्हणजे सामर्थ्य मुख्यतः पुण्य देणें हे 
असून तें त्या त्या शाखेच्या अध्ययनासाठी अधिकारी अश्या व्यक्तीपुरते 
मर्यादितच आहे. अन्य शाखीयांना त्या त्या वेदशाखेच्या अध्ययनापासून 
केवळ अथेज्ञान होईलहि कदाचित्‌ ! पण वेदाध्यनाचें खरे उद्दिष्ट ज॑ पुण्य ते मात्र 
कदापि मिळणार नाहीं, अश्ली वेदाध्ययनासंबंधींची भारतीयांची प्राचीन परंपरा 
व श्रद्धा आहे. 

भावप्रदीप टीकेमध्यें ह्या कारिकेच्या उत्तराधांचे केलेळ॑ विवरण वरील 
दोन विवरणांपेक्षांहि वेगळे आहे. तोहि पहाण्यासारखेच आहे. त्या टीकेमर्थ्ये 
उत्तराधांला अवतरण म्हणून प्रारंभीं एक शंका मांडली आहे. 


सदर टीकाकाराची शंका समजण्यासाठी विधि ह्या शब्दाचा अर्थ व व्याख्या 
समजून घेर्ग अवइय आहे. 


२६ श्रीमद्भवेहरिविरचितं [ का. १ 


प्रत्येक वेदाच्या शाखेमध्ये निरनिराळया यज्ञयागादि अनुष्ठानांचें विधान 


करणारीं वाक्यें आहेत. त्या बाकयांना वििवाक्य अर्स म्हणतात, विधि 


शब्दाची व्याख्या “बमाणान्तरेणाबोधिताबाधिताथेबोधकः शब्द: विधिः' 
अक्षी आहे. इुसऱर्‍या कोणत्याहि प्रत्यक्ष ,अनुमान ,उपमान ह्या प्रमाणांनी 
जाणतां येणार नाहीं, अश्या प्रमाणभूत गोष्टींचा बोध करून देणारा जो शब्द अगर 
शब्दसमूह तों विधि होय. ह्या व्याख्येप्रमाणे ' स्वगकामो यजञेत हें वाकत 
विधिवाक्य होते. स्वर्गाची कामना असणाऱ्यारने यज्ञ करावा, ह्या वाक्यांत 
स्वर्ग व यज्ञ ह्यांचा साध्यसाधनभाव सांगितला आहे. तो खाध्यसाधनभाव 
प्रत्यक्षादि तीन प्रमाणांनीं कळणे शक्य नाहीं. कारण यज्ञ हा स्वगोर्चे साधन 
आहे. यज्ञ करणाऱ्या व्यक्तीस स्वर्ग मिळतो, ही गोष्ट प्रत्यक्ष अनुमान उपमान 
ह्या प्रमाणांनीं कशी कळूं शकेल म्हणजेच अन्य प्रमाणांनीं कधींहि न कळणारा 
स्वर्ग व यज्ञ यांचा साध्यसाधनभाव “* स्वगैकामो यज्ञेत ' ह्या वेदवाक्यान 
सांगितला आहे. म्हणूनच हे विधिवाक्य आहि. 


दोका :-' स्वगैकामो यजेत? हं विधिवाक्य अनेक शाखांमध्ये असण्याचा 
संभव आहे. प्रत्येक ठिकाणीं ते विघिवाक्य मानलें म्हणओेंच--ह्या वाक्याहून 
इतर कोणल्याहि प्रमाणाने अज्ञात अद्य अथौीचें हे विधायक आहे असं मानलें-/ 
तर तितके याग भिन्न मिन्न मानावे लागतील. पण वस्तुतः त्या यागामर्ध्ये मद 
नाहीं. केवळ तेंच विघिवाक्य निरनिराळ्या शाखेमध्ये आहे. एवढ्यावरून 
त्या वाक्याने विधान केलेळे यज्ञयागादि अनुष्ठान अगदीं वेगळे आहि असे 
मानता थेणार नाहीं. कारण यागाचे स्वरूप सववत्र तेंच आहे. 


: स्वरीकामो यंजेत ' हे वाक्य प्रत्येक शाखेमध्ये एकाच यज्ञाचे विधान 
करीत आहे असे मानळें तर वर दाखविलेला कर्मभेद हा दोष टाळतां येईल. पण 
दुसराच दोष उत्पन्न होईल. तो असा-- एका शाखेतील 'स्वर्गकामो यजेत? ह्या 
वाक्याने ज्या गोष्टीर्च॑ ( म्हणजेच स्वगे व याग यांच्यामधील साध्यसाधन? 
भावाचे ) विघान केळे तैच विधान दुसऱ्या वेद्याखंतील ' स्वगकामो यनेत ' 
ह्या वाक्याने के आहे अर्से मानल्यास कोणते तरी एकच विघिवाक्य (प्रमाणान्त 
रेण अप्नासस्या्थस्य बोधक ) व दुसरें अनुवादक वाक्‍य मानावे लागेल कर्म- 
भद दोष टाळण्यासार्ठी घेतलेल्या ह्या दुसऱ्या अर्थानें वेदवाकयावर अनुवाद- 
कता म्हणचेच जवळजवळ निरकर्थता हा दोष येत आहे. शिवाय सर्व वेद" 
शाखा प्राचीन परंपरेप्रमार्णे समानच असल्यामुळें वाण गातील वचन 


विधिवाक्य मानावें व कोणत्या शाखेतील अनुवादक मानावे हे ठरविण्यास 
कांहींच गमक ( विनिगमना ) सांपडणार नाहीं. 


को. ६ ] वाक्‍यपदीयम्‌ ३७ 


सारांद ' स्वर्गकामो यजेत ' हँ अनेक शाखेमध्ये आलेले वाक्य त्या त्या 
प्रत्येक शाखेमध्ये विधिवाक्य मानल्यास कर्मभेद हा दोष येतो व त्से न मानतां 
एकच कर्म अनेक शाखांत सांगितलें आहे अक्षी कल्पना केल्यास अनुबादकत्व 
म्हणजेच निरकर्थत्व व त्यांताहे विनिगमनाभाव हे दोष येतात. ह्या इंकेचे 
निराकारण ह्या कारिकेंतील उत्तरार्धाने केळे आहे. वेदांतील शब्दांचे अर्थ- 
बो्चनार्चे सामर्थ्य मर्यादित आहे ब ते व्यवहारांतील शब्दाप्रमाणे सर्वाचे बाबतींत 
सारखें नाहीं. ते अर्से---'स्वर्गकामो यजेत' ह्यासारखीं वार्क्ये अध्ययन करणाऱ्या 
मिद्यार्थ्यांच्या शाखेतील असतील तर तीं वार्क्ये त्याच विद्याथ्यांच्या दृष्टीने 
विधिवाक्यें (प्रमाणान्तेरण अप्राससस्य बोंधकम्‌) असतात. अन्य शाखेतील तेंच किंवा 
तशाच अर्थाचे विधायक वाकय त्या विद्यार्थ्यांच्या दृष्टीने विधिवाक्य नाहीं, तर 
त्याच्या दृष्टीनें अनुवादक ( प्रमाणान्तरेण प्रासस्यार्थस्य बोधकम्‌ ) वाक्‍्यच होय. 
अशा रीतीर्ने वेदवाक्यांचें अथेबोधनाचे सामर्थ्य त्या त्या शाखेच्या अध्ययनास 
अधिकारी व्यक्ती पुरतेच मर्यादित आहे. आपापल्या शाखेतील वाक्य विघि- 
वाक्य व इतरांच्या शाखेतील त्याच अथाचे वाक्य अनुवादक अर्खे गमक 
ठरवितां येते. कर्मभेदाचा दोष राहात नाहीं व प्रत्येक शाखेतील वाक्‍य विशिष्ट 
व्यक्तीपुरंत॑ वितिवाक्य मानल्यामुळें अनुवादकतेमुळें आलेला निरथेकपणाचा 
दोषहि दूर होतो. 


* '*, 


अक्या रीतानें वेदांतील शब्दांची अथेबोधनाची शाक्ति उच्चारण, 
शाखा, अध्ययन करणारा इत्यादि बाह्य परिस्थितीशी सापेक्ष आहे. व्यवहारा- 
प्रमाणें ती सर्वथा निरपेक्ष नाहीं. पहिल्या म्हणजेच प्राचीन टीकाकारांच्या 
मताप्रमाणे ती शक्ति शाखानुसार होणाऱ्या शब्दाच्या उच्चारणावर अवलंबून 
आहे, तर दुसऱ्या व तिसऱ्या नवीन मताप्रमार्णे ती शाखा व अध्ययन 
करणारा यांच्यावर अवलंबून आहे. दुसऱ्या मतांत शब्दशाक्ति म्हणजे पुण्यजनकता 
असा अश स्वीकारला आहे. पहिल्या व तिसऱ्या मतांत शब्दशक्ति म्हणजे 
अथबोधनाचें सामर्थ्य हाच अथे घेतलेला आहे. 


सहाव्या *छोकांत पुढील विषय संक्षेपार्ने मांडलेले आहेत. ( १) एकाच 
वेदाचे जे चार भद आहेत त्याच्या प्रत्येकी अनेक शाखा आहेत. (२) ते सर्व 
वेद व त्यांच्या शाखा एका यज्ञादि अनुष्ठानामध्यें उपयोगी पडतात. (२३) 
तथापि ल्या बेदशाखांतील शाब्दांचें अबोध करून देण्याचें सामर्थ्य मर्यादित 
( परिस्थितिसापेक्ष ) आहे. ६] 


३८ श्रीमद्भतृहरिविराचितं - [का. १ 


स्मृतयो बहुरूपाश्व वृष्ादष्टप्रयोजना: । 
तसेवाश्रित्य लिड्वेम्यो वेदाविद्धिः प्रकल्पिताः || ७॥ 


तत्र काश्विच्छव्दानिवन्धनाः स्मृतय: । काव्विद्वब्दनिवन्धनाः 
शिष्टेषु प्रसिद्धसमाचाराः । दृष्टप्रयोजनाश्रविकित्सितादिविषया: । अदृष्ट" 
प्रयोजना भक्ष्याभक्ष्यगम्यागम्यवाच्यावाच्यविषयास्तुल्ये विषये प्रसक्तवि- 
रोधा दृष्टप्रयोजनाभावे विकल्पिन्यः । शिष्टानां तु विप्रतिपत्तो यत्र दृष्ट 
प्रयोजनमास्त तासामप्रामाण्यम॒ । अविप्रातिपत्तो तु दृष्टप्रयोजनसंभवेडापि 
विकल्प एव । तद्यथा मण्डूकवधे प्रायश्वित्तस्य । तमेवाश्रित्य लिकुभ्यः 
इति । श्रुत्याश्रितानि लिड्लानि श्रातिर्विहितानां स्मृतिविहितानां च कमेणां 
कतेसामान्यं प्रवेदयन्ते । येषां हि श्रातिविहितेश्ेष्टादष्टप्रयोजनेः कर्मभिर- 
घधिकारः: ते श्रुत्येव स्मरातिविहितानामापे कमेणां क्तृत्वेनाख्यायन्ते । 
तद्यथा। यजमानोडतिथय आगताय महाजं वा महोक्षं बा पचेत्‌ इति। 
(श. ब्रा. ३॥४|१|२ तु. व. ) कचिच्च विषये लिज्ञानि दृष्टानि स्थाढी- 
पुळाकवच्लूत्यर्थाविरोधिन्याः स्मृतेः प्रामाण्यकल्पनायाळमू ॥ ७॥ 


अन्वय:-- वेदविद्धिः तमेवाश्रित्य लिज्ञेभ्यः बहुरूपा: दृष्टादृष्टप्रयोजना: 
च स्मृतयः प्रकल्पिता: | 


सरलार्थेः-- वेद जाणणाऱ्या विठ्ठानांनीं त्या वेदाचाच आश्रय घेऊन 


२ रुकेदांतील ,गमकावरून विविध प्रकारच्या लौकिक व अलौकिक लाभ दाखविणाऱ्या 


स्मृति कल्पिल्या आहेत. 
' बिवरण:---मनु याज्ञवल्क्य इत्यादि क्र्षींनीं सांगितलेल्या स्मृतीहि वेदा- 


च्याच आधारार्ने तयार केल्या आहेत. म्हणून स्मृतींनाहि प्रामाण्य माजावें 
हा सिद्धान्त ह्या सातव्या कारिकेमध्यें सुचोवेला आहे. 


भारतीय वैदिक परंपरेप्रमाणे वेदस्रेथ हे पूर्ण प्रमाण होत. मनु याजवल्क्य 
इत्यादे कषींनी सांगितलेले स्मृतिग्रंथ वेदाच्या आधाराने तयार केळे असल्या- 
सुळेंच प्रमाण मानळे जातात. स्मृतिग्रंथ स्वयंप्रमाण नाहींत, 


वेदांतील गूढ अभिप्राय सामान्य जनतेला समज 


कट प वा म्हणून स्मृतिग्रंथ 
तयार कळे. तर्सेच बेदामध्यें ठिकठिकाणीं विखुरलेले गम 


अनेक स्पष्ट वब अस्पष्ट 


ब य्य कक__...:.“ 


छो. ७] वाक्‍यपदीयम्‌ ३१९ 


विषय मनु याज्ञवल्क्य इत्यादि वेदवेत्या क्रर्षींनीं सरसरणाने एकत्र संकालेत केले, 
म्हणून त्या ग्रेथास स्मृति असें नांव पडलें. 


तमेवाश्रित्य लिज्चेग्यः--.लिड़ म्हणजे रल माने पसक ता सम्यक स अस्पष्ट, अव्यक्त गाष्टीचे 
ज्ञान करून देणारा हेतु. ५ छीनम्‌ अथे गमयाते इति ढिह्ठम्‌ ' अशी लिज् 
शब्दाची व्युरत्पां्त केळेळी आहे. लिड्ध शब्दांत दोन भाग, पैकीं पहिला लिडू 
व दुसरा ग. लिडू हे लीन ह्याचें संक्षित केळेळें अगर बदललेले रूप आहे व 
त्याचा अथ दडलेला, गुस असलेला अर्थ. दुसरा भाग 'ग'. तो गम्‌ धातूपासून 
बनलेला आहे. गम्‌ धातूचे ग अर्से रूप विहग, भुजग इत्यादि शाब्दांमध्ये सापडते. 
गम्‌ धातूला ड प्रत्यय ' अन्तात्यन्ता...' ( पा. ३॥२॥४८ ) ह्या सूत्राने 
व त्या सूत्रावरील “* अन्यत्रापि हज्यते' ह्या वार्तिकानें सांगितलेला आहे. ' ड 
प्रत्यय केल्यामुळे अम्‌ ह्या दोन वर्णाचा लोप होऊन “ग? अर्ते रूप बनतं. ड 
प्रत्ययांतील डू ह्या व्यंजनाचा ते इत्‌ असल्यानें लोप होतो. गत्यर्थक धातू 
ज्ञानार्थक सभजले जातात. तर्सेच लिज्ल शब्दाच्या वर दाखविलेल्या विग्रहांत तो 
प्रयोजक ग्रहीत धरला आहे. म्हणजे 'ग! ह्या भागाचा अर्थ गसयति-बोधयति 
बोध करून देणारा असा झाला. एकूण लिद्ध शब्दाचा अथ अव्यक्त अस्पष्ट 
अर्थाचा बोध करून देणारा हेतु असा झाला. 


धूर दिसतो पण आशि. दिसत नाहीं. अभ्नि धुराखालीं दडल्यामुळें अगर 
अन्य कांहीं व्यवघधानामुळें दिसत नाहीं. अक्या ठिकाणीं त्या दडलेल्या गुपत 
असलेल्या अझीरचें ज्ञान वर दिसणारा धूर करून देतो, म्हणून धूर हे अस्रीचें 
लिद्ध होय. 


लीनम्थ गमयति इति लिद्धम्‌ ही व्युत्पाते निरुक्तकाराचे पद्धतीने 
केळी आहे. एखाद्या शब्दांत एखाद्या वर्णांच्या सारखेपणानेहि त्या शब्दाच्या 
व्युत्पत्तीचा शोध घेण्याचा प्रयत्न करावा, पण ह्या शब्दाला व्युत्पत्ती नाहीं 
असा व्युत्पत्तीवाबत उदासपणा दाखवू नये असे निरुक्तकारांचें म्हणणें आहे. 


अवेद्यमाने सासान्येञप्यक्षरवणसामान्यान्नित्रेयात्‌, नत्वेब न 
निब्रेयात्‌ न संस्कारमाद्रियेत । ( निरुक्त. २१११) 


ळीनं -. गमयति ह्यापैकी पहिल्या लीन शब्दांतील ई ऱ्हस्व झाला, 
अन्तिम अकाराचा लोप झाला. व गम धातूतील मचा लोंप होऊन तेर्थे 
प्रयोजक अर्थाची भर पडली, व अशा रीतीने लिद्ध शब्द बनविण्यास बराच 
व्याप व॒ अर्थाच्या कड्पना कराव्या लागतात. | 


४० श्रीमदूभतेहरिविरचिते . [का. १ 


वर्रील व्युत्पत्तीनें असो”अगर रूढीर्ने असो, लिड्ध शब्दाचा अश्रे अव्यक्त 
अर्थाचा गोधक हेतु हाच होतो. वेदामधीळ असे गूढार्थंबोधक सूचक निर्देश 
घेऊन स्मृतिकारांनीं त्या त्या ठिकाणचा वेदाचा अभिप्राय स्पष्ट शब्दांत संकलित- 
पणे सांडला आहे, 


बहुरूपा; --म्हणजे अनेक स्वरूपाच्या, स्मृती चीं स्वरूप अनेक आहेत. 
स्मृति हा शब्द स्मृ ह्या धातूला भावार्थक ( स्त्रियां क्तिन्‌ पा. ३३1९४) ति 
प्रत्यय जोड्टून बनला आहे. त्या शब्दाचा बरोबर वाच्य अर्थ स्मरणरूपक्रिया 
एवढाच आहे. तो शब्द गाति, कांति, नति, स्तुति, स्थिति, गीति इत्यादि 
शब्द प्रमाण क्रियावाचक धातुसाधित नाम आहे. रूढीसुळें तो शब्द विदिष्ट 
प्रकारच्या ग्रेथांचा वाचक झालेला आहे. मनु याज्ञवल्क्य इत्यादि क्र्पींनी 


वेदाच्या अर्थाचे स्मरण ( स्मृति) करून तें रचल्यासुळे त्या भ्रथांना स्मृति 
अर्से नांव रूढ झालें. 


मनु इत्यादि क्रषींनीं वेदांतील कांहीं अर्थाचे येथरूपाने संकलन केलें तर 
कांहीं वेदा्थोचे ग्रेथरूपार्ने ग्रथन न करतां ते विषय प्रत्यक्ष आचरणांत आणले 
व त्याप्रमाणें आचारपरंपरा चाळू ठेवली, अन्या रीतीनें अंथरूप स्मृति व 


ट्दचाररन स्पाते असे स्मूर्तारचें अनेकविध रूप आढळतें चाररूप स्माते असे स्मूर्तार्चे अनेक आढळतें. 


यथरूपस्मृति ह्या वेदमूलक असल्यामुळें प्रमाण आहेत. त्याचप्रमार्णे 
सदाचारहि वरील विवेचना प्रमाणें वेदमूलक ठरत असल्यामुळें तोहि प्रमाण 


आहे. अक्षा रीतीर्ने ग्रेथरूप तर्सेच सदाचार रूप ह्या दोनहि प्रकारच्या स्मृतींचें 
प्रामाण्य सिद्ध होतें. 


सदाचार हीहि एक वेंदार्थांची आचरणरूप स्मृतीच आहे, ही नवीन 
कल्पना स्वोपजटीकेमध्यें मांडलेली आहे. स्मृतीचे ह्याच कारिकेत सांगितलेले 
बहुरूपत्व सिद्ध करण्यासाठी टीकाकारार टीकाकारांनीं ही कल्पना केळी आहे. पण ह्या 
कल्पनेप्रमाणे स्मृतींचे द्विबिधत्व ठरेळ. “बहुषु वहुवचनम्‌' (पा सु. ११४) २१ र. 
- * बहुल्वं त्रित्वे पर्यवस्यति ! ( कपिच्जलाधिकरणं शाबरभाष्य, ११|१ 1८) इत्यादि 


मरमाणांनीं बहु हा शब्द निदान तीन किंबा तीनपेक्षा अधिक अर्थोचा वाचक 
ठरविला आहे. 2 | 


(4107. 2 
शुतिविजायते स्मृतिः सदाचारः ! (मनु. २1१२) आचारात स्मरते ज्ञात्व 
क > ९ तत्जना, २2४) इत णीं स्मृति व सदाचार 


नेज्ञायर यादि ठिका 
माण्यामरध्येह्ह कांहींसा 


न स्वतंत्र प्रमाणें सांगितलेली आहेत व त्यांच्या प्रा 
फरक मानला आहे. अशा प्राचीन शास्त्रकारांच्या विधानाशी सदाचार हा) 


को. ७] वाक्‍यपदीयम्‌ ४१ 


एक स्मृतीचाच प्रकार असें मानल्यास विरोध अगर विसंगति येईल. सारांश, 
ग्रेंथरूप स्मृति व आचाररूप स्मृति अक्यी नवीन कल्पना करूनहि कारिकेत 
सांगितळेळे बहुविधत्व सिद्ध होत नाहीं व प्राचीन स्रथान्तरांचा विरोधहि 
येत आहे 


भावप्रदीप टीकाकारांनी स्मृतीर्चे बहुरूपत्व पुढीलप्रमार्णे स्पष्ट केळं आहे. 
तें वोदिक परंपरेला अनुसरून आहे. 


( १ ) प्रत्यक्षश्रतिमूळाः (२) अनुपल्भ्यमानश्रुतिमूळाः असे स्मृतींचे ' 
मुख्यत्वेकरून दोन प्रकार आहेत. सांप्रत उपलब्ध असलेल्या स्मृतिवचनां- 
पैकीं तात य तवसमाना म स्मृतिवचनांना मूलभूत वेदवचने सध्यां उपलब्ध असलेल्या वेद- 
वाड्ययामर्थ्ये ठांपडत नाहींत. ती स्मृतिवचर्ने वेदमूल्क आहेत व 
प्रमाणाहे आहेत अर्खे कर्स म्हणतां येईल १ कारण कोणतेंहि स्मृतिवचन 
वैदिक परंपरेप्रमार्ण स्वतःप्रमाण नसून ते वेदांतील विधानावर आधारलेले 
असेल तरच प्रमाण मानलें जाते. अश्या मूल्भूत वेदवचन नसणाऱ्या स्मृति- 
वचनांच्या प्रामाण्याबाबत वैदिक परंपरेचे उत्तर पुढीलप्रमार्णे--कालप्रवाहा मुळें 
वेदाचा कांहीं भाग अध्ययन -अध्यापनपरंपरत राहिला नसावा. त्यासुळें वेदाचा 
कांहीं भाग आज उपलब्ध होत नसला तरी स्मृतिकारांना सर्व वेद उपलब्ध 
झाळें होते. कारण “ अनन्ता वे वेदाः (ते. त्रा. ३|१०|११|४ ) 
वेद अनन्त म्हणजेच अगाणित आहेत. त्या अनन्त वेदवचनावरूनच त्यांनी 
खव स्मृतिवचर्नभ तयार केलीं. त्या स्मृतिवचनांवरून तर्स वेदवचन असावें 
असे अनुमान करणें प्रासत आहे. ज्या स्मृतिबचनांना आधारभूत वचनें 
आज आपल्याला उपलब्ध अललेल्या वेदांमध्ये सांपडत आहेत, त्या स्मृति 
प्रत्यक्षथ्रृतिमूळ होत व ज्या स्मृतिवचनांना आधारभूत वचनें मिळत नाहींत तर 
तर्से वचन असार्वे असे अनुमान करावें लागते; तीं स्मृतिवचर्ने अनुपलभ्यमान 
श्रुतिभूळ असे स्मृतींचे दोन प्रकार आहेत. ह्या विवेचनाप्रमार्णेहि स्मृतीरचे 
ह्विविधत्वच सिद्ध होईल व कारिकेंत तर बहुविधाः असा श]ब्द वापरला आहे 
तथापि पहिल्या स्वोपज्ञ टीर्केतील अर्थामुळें येणारा परंपरेच्या दृष्टीनें महत्वाचा 
प्रमाणभूतग्रंथांतरविरोध हा दोष भावप्रदीप टीर्केतीलळ अर्थ स्थीकारल्यास 
येंगार नाहीं. 


स्मृतीमध्ये सांगितलेले विषय अनेक आहेत, तसेंच स्मू्लांचे कर्तेहि अनेक 
आहेत. अद्या रॉतीर्ने स्मृति बहुविध आहेत अक्षी कल्पना प्रकाह टीकाकारांनी 
_ मांडलेळी आहे. “ कालगदेवणाश्रमादिनिणायक्रचरकमन्वादिप्रवाभेन्नाः स्मृति- 
-यंथ यज्ञादिधर्मांनुष्ठानांचे योग्य समय, रोग, वणधर्म, आश्रमधमे इत्यादि 
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विषयांसंबंधीं विवेचन करणारे व चरक, सनु इत्यादि क्रषींनी वेगवेगळे रचलेले 
आहेत म्हणून ते बहुविध स्वरूपाचे आहेत, हें विवेचन योग्य वाटतें. 


दृष्टाहशप्रयोजनाः --स्मृतीमध्ये सांगितलेळे कांहीं धर्म दृष्प्रयोजन 
आहेत म्हणजे त्यांच्या आचरणापासून होणारा फायदा मनुष्याला ' ह्याचि देहीं 
ह्याचि डोळां' पाहावयास मिळतो. चरक सुश्नत वगेरे स्मृतिस्रेथांमध्ये सांगितलेले 
आचार पाळल्यापासून आरोग्य व दीर्घायुष्य मिळते. तर्सेच मन्वादि स्मृतींमध्ये 
वडिलधाऱ्या लोकांचें ऐकार्वे अद्नांसारखी जीं विधार्न आहेत त्यांच्या आचर- 
णाने तश्षा वागणुकीर्ने बडीलधारे लोक संतुष्ट होतात व तर्से ऐकणाऱ्या इसमास 
त्या वडीलधाऱ्या व्यक्तींच्यापासून ज्ञान, धन इत्यादींचा फायदा होतो. अशा 
स्वरूपाचे दृष्टप्रयोजनरूप आचार सांगणाऱ्या स्मृतींना दृष्टप्रयोजनस्मृति 
म्हटलें आहे. 


स्मृ्तीमर्थ्ये सांगितठेल्या कांहीं आचारांचे फायदे ते आचार करणाऱ्या 
क. भरे "र कक प अनु री क्र 0 
इसमास ह्या जन्मीं मिळणार नसतात. .अष्टका धर्मा अडका धमाच्या अनुष्टानापासून कत्यीला 
नेशप पुण्य मिळतं ब त्या पुण्यासुळें अन्य जन्मामध्ये त्याठा सुखी जीवन 
मिळतें. म्हणून अष्टकानुष्ठान हें उद्ृष्टप्रयोजन असून त्या अनुष्ठानाचें विधान 
करणाऱ्या स्मृतीहि अदृष्टप्रयोजन असे येथे विधान केळे आहि. 


खरे म्हटल्यास त्या त्या स्मृतीमध्ये सांगितलेळे आचार हे दृष्टप्रयोजन 
अगर उदृष्टप्रयोजन आहेत. कोणत्याहि स्मृतीचें प्रयोजन म्हणजेच उद्देश 
मनुष्यांस योग्य आचारधर्म सांगून त्या आचारधमाकडे प्रवरत्त करणे तसेंच 
अयोग्य वागणुकीचा निघेध करून त्यापासून माणसाची निर्वात करणें हाच 
आहे. म्हणजे सर्वच स्मृति ह्या खरे पाहिल्यास दृष्टप्रयोजनच आहेत. पण त्या 
स्मृ्तीनीं सांगितलेल्या आचारांचे दृष्टप्रयोजनल्ब अगर अदृष्टप्रयोजनत्व त्या 
आचारविधायक स्मृतीवर आरोपिछे असल्यार्ने कारिकेंतील ' दृष्टाद्टप्रयोजना: 
स्मृतयः * हा प्रयोग ठाक्षणिकच समजला पाहिजे. 


: श्रुतरिवाथ स्मृतिरन्बगच्छत्‌ ' ( रघु. २-२ ) वेदानें सांगितलेल्या 
गोष्टांच स्मृतीमध्येंहि सांगितलेल्या आहेत. अशी प्राचीन भारतीय वैदिक 
परंपरेची दृढ़ श्रद्धा आहे. अर्थात्‌ त्या स्मृति वेदाचा आधार घेऊन तयार 
झाल्या असल्याने वेदाप्रमार्णेच प्रमाण आहेत. 


कांही स्मृतींना आधार असळेलो वेदवचनें अगदीं स्पष्टार्थाची असतात 


अरतीसर्च्ये त्या आचाराचें फक्त पुनर्विधान म्हणजेच अनुवाद असतो परंतु 
कांहीं स्मृतिवचनांनी सांगितलेला अर्थ वेदांत स्पष्टपणे 


सांगितलेला नसतो, तर . 
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कोणत्या तरी वचनाने अस्पष्ट रीतीर्ने सुचविळेळा असतो. म्हणजेच अर्से अस्पष्ट 
वेदवचन त्या स्मृतिवचनार्चें गमक म्हणजेच लिंग असते.'अष्टकासु राधसे स्वाहा' 
हा वेदमंत्र स्मृतीमर्ध्ये सांगितठेल्या अष्टकानुठानाचा गमक्र आहे. तसेंच 
: तस्माच्छेयांसं पूर्वे यन्तं......पश्रादन्वेति! (मे. उ. ३१1३) हें वेदवचन 
* गुरुरनुगन्तव्यः ' ह्या स्मृतीरचं गमक आहे. वरीलपैकी अष्टकावाधि अदृष्ट- 
प्रयोजन आहे व गुर्वनुगमन दृष्टप्रयोजन आहे. 


स्मृतींना सुद्धा ब्रह्म प्रतिपादन करणाऱ्या वेदाच्या आश्रयासुळेंच प्रामाण्य 
आहे. असें वेदाचें महत्त्वच या सातव्या लछोकांत सांगितलें आहे. [७] 


तस्यार्थबादरूपाणि निश्चिता; स्वविकल्पजा; । 
एकत्विनां द्वेतिनां च प्रवादा बहुधा मताः ॥ ८ ॥ 


अर्थेवादानर्थवादप्रकाराणि श्रृतिवाक्यानि पोरुषेयाः प्रवादाः 
प्रायेणानुपतन्तो दृइयन्ते । पुरुषरबुद्धिविकल्पाच्च प्रवादभेदाः सम्भवन्ति । 
तद्यथा । असदट्टा इदमप्र आसीत्‌ इत्यभिचयनस्थानोपस्तुत्यर्थो$्थेवादः, 
तद्रूपपरिकल्पननिश्रित*चायमेकान्तत्वप्रवादः असदसतो निरीहान्निरीहम- 
पदादपदमनुपाख्यादनुपाख्येयमवस्तुकादवस्तुकं जायते इति अपूवोपराभ्यां 
तु सत्त्वासत्त्वाभ्यामेक आत्मा विभज्यते । तत्राह्ये कथं हि स्यात्‌ सोपाख्य- 
निरुपाख्यता इति । तथा । नासदासीन्ञो सदासीत्‌, (७. १०]१२९1१ ) 
तम एव खल्बिदमग्र आसीत्‌ (मे. उ. ५॥२ तु. व. ) इति । 


इदं फेनो न कश्चिठ्ठा बुदबुदो वा न कशन । 
मायेयं बत दुष्पारा विपचदिति पडयाति ।॥। 
अन्धो मणिमविन्दत्तमनह्ठुडिरावयत्‌ । 

तमम्रावः प्रत्यमुव्वत्तमजिह्यो5भ्यपूजयते ॥ 


१. श. ब्रा. ६११११ ते. आ. ८!॥७. २९. स्क्र. नि. ३.६१ तु. ब. 
३. तै. आ. १|११|५ तु. व. 
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तथा आपो वा इदमत्र आसीते्‌ इति दर्शपूर्णमासविषयो्थेवादः । 
ततश्‍चायं प्रवादः-प्रज्ञानडपपाकर्चासंप्रख्यानझूपपाकरचापां प्राणोरसः । 
स खल्वावर्ती चानावतीं च इति । तदेव तदेकळूपं सर्वप्रबोधरूपं 
सर्वेप्रभेदरूपतायां समवतिष्ठते । द्रेतिनः खल्बप्याहुः-नित्याइचानित्याइच 
मात्रायोनयः, यासु रूपि चारापे च सूक्ष्म च स्थूळं चेदं भुवनं विषक्‍्तम्‌ 
इति । तथा-- 


/उभो सखायी सयुजो सुपणो समानं वृक्षं परिषस्वजाते । 


त तयोरन्यः पिप्पळ स्वाठठत्त्यवरनन्नन्यो अभिचाकशीति" ॥ 
इन्द्रियप्रामचान्तर्यांमी च बुद्धिश्व क्त्रज्ञरचेति । अथापरे 
विवृत्ताविवृत्त॑ बहुधानकं चेतन्यमित्याहुः । 
तदेजति तन्नेजति तदूदूरे तद्वन्तिके । 
तद्न्तरस्य सवेस्य तु सवेस्यास्य बाह्यतः ॥ इति ( ईज्ञा. ५) ॥८॥ 


४/3__ ("9 


अन्वयः--तस्य अथेबादरूपाणि निश्रिताः एकत्विनां द्वेतिनां च 
स्वविकल्पजा: प्रवादा: बहुघा मता: | 

सरलार्थ--त्या वेदांतील स्तुतिनिन्दापर वचनांचा आधार, घेऊन एकच 
वस्तु खरी आहें अर्स मानणाऱ्या किंवा अनेक वस्तु खऱ्या आहेत असें 
मानणार्‍या विदठ्ठानांनी स्वत:च्या समजुतीप्रमाणे अनेक मते मांडलेली आहित. 


विवरण--चार विभाग, त्याच्या शाखा उपद्याखा इत्यादि रीतीर्म वेद 
वेगवेगळे असले तरी त्यांचे हे भेद कांहीं सोईसारठांच केळे आहेत. त्या सर्व 
वेदमेदांचें उद्दिष्ट एकच आहे. इतकच काय, प्रमाणभूत स्मृतीसुद्धां अनेक 


प्रकारच्या असल्या तरी त्या सव वेदमूलकच आहेत. अर्थातच त्या सर्व स्मृर्ता'चें 
उद्दिष्टहि वेदाप्रमा्णे एकच आहे. 


___ असा सिद्धान्त येथकारानें «लोक ५-६ व ७ मध्यें मांडलेला आहे. ह्या 
'वधानावर पुढीलप्रमार्णे शका येते. 


प्राचीन भारतीय वाढ्ययामध्यें दर्ान वाढ्यय म्हणून एक प्रकार आहे. 


न > *९ ह दशर्न 

मगन आस्तिक दहनें ब नास्तिक दशन असे दोन भेद आहेत 
द्‌ स्ह्ए जे जी ल्न 0 तिही. ह रि डि 
नर भगत व इंख्रर हे तीन पदार्थ आहेत कां नाहींत! असतीळ 


>> ना > यासा याया कळ, 
२९ क. जा. १४|८|६|१ २. क्र. ११६४|२० तु. व. 
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तर त्यांचें जाणण्याचे प्रमाण म्हणजे साधन कोणते ? त्यांचें स्वरूप काय ? व 
त्यांचे परस्परसंबंध कोणते? इत्यादि विचार सयुक्तिक मांडणारे शास्त्र. 
वेदवचनांना प्रमाण _मानून वरील विषयासंबंधी निणय करणाऱ्या दशनांन वरील विषयासंबंधी निर्णय करणाऱ्या [ना 
नांना प्रमाण 

आस्तिक दर्शने म्हणतात. वेदवचनावर विश्वास न ठेवतां अनुभव, अनुमान 
-आरस्तक दशर्न म्हणतात 

इत्यादि प्रमाणांनी ह्या विषयाचा निर्णय करणाऱ्या दरशनांना नास्तिक 
दशन अर्से म्हणतात. ी 


आस्तिक दरदीम मुख्य सहा आहेत व त्यांचे अवांतर भेदाहि पुष्कळ 
आहेत. तीं _सहा आस्तिक दर्शने पुढीलप्रमारणे-न्याय, वैशेषिक, योग, सांरू 
पूर्वमीमांसा व उत्तरमीमांसा, ह्या सहा दशनांनी जीव, जगत्‌ व इश्वर यासंबधी 
मांडलेळीं मर्ते वेगवेगळी आहेत तर कांहींच्या मतांत विरोध आहे. एकच एक 
वेद व त्या सवे वेदार्चे अन्तिम साध्यहि एक. मग त्याच वेदाचा आश्रय घेऊन 
विवेचन करणारीं हीं दरीने परस्पर विरोधी मते मांडतात. ही विसंगती 
नाहीं का? 


आस्तिक सहा दडीनांमध्यें द्वैती'व अद्वेती असे दोन भेद आहेत. सवेत्र 
केवळ ब्रह्म ही एकच वस्तु खरी असून इतर सर्व जग, जीव वगेरे पदार्थ 
आभासरूप आहेत. हा सिद्धान्त अद्वेत दशनार्ने मांडलेला आहे. तर विश्मांत 
अनेक पदाथ सत्य रूपाने आहेत. पुर्ढीह ते सत्यरूपार्नेच राहतील असा सिद्धान्त 
३४ ह्वैत दशनांनीं मांडलेला आहे. उत्तरमीमांसा म्हणजेच वेदान्तदर्बांन, ह्या 
/  ददीनांतील श्री आद्यश्षंकराचार्यांनीं अद्रेत सिद्धान्त मांडलेला आहे. वेंदान्तील 
इतर रामानुज, निम्बारक, वभ वगेरे मंत ह्वेतद्शनांतच समाविष्ट होतात. तर्सेच 
न्याय, वैशे!षक, योग, सांख्य हींहि सर्व दर्शन द्वैत दशेनेच होत. कारण उत्तर 
मीमांसेंतील रामानुज वगेरे मते व न्यायादि सर्व दर्शनें विश्वामध्ये एकापेक्षा 
अनेक पदार्थ सत्य आहेत अर्स मानतात. ह्या कौरकेमर्ध्ये एकत्विन्‌ हा शब्द 
अद्वैतवादी ह्या अथी वापरलेला आहे. ( एकत्व -- इन्‌ ) जगामध्ये एकत्बच 
आहे असा सिद्धान्त मानणारे असा त्या शब्दाचा अथ आहे. 


ट्वेत ब अद्वेत मर्ते तसेंच त्यांतील अवांतर संप्रदाय हे सर्वच वेदाचाच 
आधार घेतात व आमचाच सिद्ध*न्त वेदमूलक आहे असे सांगतात व ते 
वेदांतीलच निरनिराळी वचने धेऊन सिद्धहि करतात. एक तर भूळ वेदांतच 
परस्पर विरुद्ध मर्ते मांडलीं असावीं अगर वेदांत एकच एक मत मांडले आहे 
असें मानल्यास त्या त्या द्वैती व अद्वेती अनेक मतापैकी कोणते तरी एकच 
वेदाला मान्य असून इतर मताच्या विष्ठानांनीं त्यांना अनुकूल असा ठरविलेला 
वेदाचा अर्थ तरी बरोबर नसावा. 


४६ श्रीमदूभतेहरिविरचितं [का १ 


शकेव री कारां रांचें म्ह्‌ पु ढी णं > 
द्या शकेबर वाकयपदीयकारांचें म्हणणे पुढीलप्रमाणें आहे 


वेदाच्या आश्रयाने प्रत्रत्त झालेल्या आस्तिक दहीनांची ही विसंगाति 
तात्त्विक नांही. ती वेदाच्या अनेक विधानांचा अथे लावण्यांत त्या त्या 
शास्त्रकारांच्या प्रश्‍त्तिभेदांमुळें जो वेगळेपणा उत्पन्न झाला त्यामुळे दिसत आहे. 


वेदांतील वचनांचे वर्गीकरण विधि, मन्त्र, अर्थवाद अशा तीन विभागांत 
केळें असून तें सर्व आस्तिक दर्शीनांना मान्य आहे. ह्यापैकी अर्थवाद ह्या शब्दाला 
पारिभाषिक अर्थ आहे. ' स्तुतिनिन्दाफलकमधिकार्थवचनमधैवादः! असे 
त्याचें विवरण केळें आहे. विधिवाक्यानें सांगितलेल्या कमांकडे माणसाची प्रवृत्ति 
व्हावी अगर निषेधवावयानें निषेधिलेल्या गोष्टीपासून माणसाची निवृत्ति व्हावी 
म्हणून कांहीं ठिकाणीं स्तुति तर कांहीं ठिकाणीं निंदा केलेली असते. त्या 
स्तृतिवचनांना ब निदावचनांना अर्थवाद असें म्हणतात. ह्या अथवाद 
वचनांना विघिवचनाइतर्के महत्त्व नाही. कारण ती विघिवचनाचीं अंगभूत 
असतात. म्हणूनच मीमांसा परिभाषेमर्ध्ये “ तच्छेषोड्थवादः ' ( त्या विधि- 
वचनांचा शेष म्हणजे उपकारक असा जो वेदाचा भाग तो अर्थवाद होय. ) 
अशी अर्थबादाची व्याख्या दिलेली आहे. 


अर्थवादवचनें शब्दशः प्रमाण म्हणजे खरी नसतात. त्यांचा मुख्य 
उद्देश ज्या संदरमीत अर्थवादवचन असेल त्या गोष्टी श्रोत्यांच्या मनावर बिंबवर्णे 
हा असतो. म्हणजेच अर्थवाद भाग हा वेदवचन असूनहि वेदांतील इतर 
विधिवचनाप्रमाणें पूर्ण प्रमाण मानला जात नाहीं. 


कोणता भाग अथेवाद म्हणजेच एका दृष्टानें अप्रमाण मानावा व 
कोणता भाग विधिरूप म्हणजे पूर्ण प्रमाण मानावा, ह्या बाबतींत निरनिराळ्या 
शास्त्रकारांचे मतमद आहेत. व त्यासुळेंच अनेक विद्वान आचायोनीं ब त्यांच्या 
अनुयायांनी परस्पर अत्यंत विरुद्ध मर्ते वेदमूलक म्हणून मांडलेली आढळतात. 
कमेबादी मीभांसक व मोक्षवादी वेदान्ती यांचीं मरते अगदी दोन टोकाची 
आहेत. पण ते दोघेहि आपलें मत वेदमूलक आहे अर्से म्हणतात, ह्याचें कारण 
वेदान्त्यांना अत्यंत प्रमाण असलेला सर्व उपनिषद्‌ भाग मीमांसकांनीं यजमानाची 
स्तृति करून त्याला उत्तेजन देणारा मानला आहे. मरणानंतरहि सुख- 
इुभ्ल भोगणारा आत्मा असतोच, केलेल्या यज्ञकमोची स्वर्ग वगैरे सुखे 
भोगण्यासाठी तो आत्मा पुन्हां निराळ्या देहांत राहूं शकतो, ही गोष्ट यज- 
मानाच्या मनावर ठ्साविळी तरच तो स्वर्गादि फळें देणारी कमे करण्यास व 
नरकादि दुःखें देणारी दुष्कमे टाकण्यास तयार होईल. नाहींतर अत्यंत 
दगदगीचीं व खर्चाची यज्ञयागादि कम तो काय म्हणून करील १! तसेंच प्रत्यक्ष 


छो. ८] ____ वोक्‍्यपंदीयम्‌ ४७ 


रोकडे सुख देणारी मद्यमांसादिभक्षणें वर्ज्य कां करील ? हातर्चे सुख सोडून 
पळत्याच्या पाठीस कोर्णांच लागणार नाहीं. सवे उपनिषदांच्या वाचनाने 
आत्म्याचे अमरत्व त्याला समजले म्हणजे भात्र मनुष्य पुढील अनंत सुखाच्या 
इच्छेनं तात्पुरतं थोडेसे दुःख सोसण्यास आनंदानें तयार होईल. असे सर्व 
उपनिषदांचे खरे तातर्य आहे. म्हणून उपनिषदे अ्थवाद आहेत. त्यांना कमे- 

* विधायक वचनाइतके प्रामाण्यच नोहा अर्से पूवमीमांसाशासत्राचे प्रतिपादन 
आहे. ह्याच्या अगदी उलट वेदात्यांचें म्हणणे आहे. उपनिषदेच पूर्ण प्रमाण 
असून त्यासाठी जरूर त्या चित्तळक्कीसाठीं यज्ञयागादि कमीचे विधान 
ब्राह्मण भागाने केळें आहे. म्हणून कभीवधायक वचनेच उपनिषदभागाची 
अंगभूत म्हणजे गोण होत असे वेदान्ती म्हणतात 


अश्या रीतीने वेदाचा कोणता भाग अर्थवाद म्हणजे अप्रमाण व कोणता 
पूणे प्रमाण ह्याबाबत मतभेद असल्यान हीं अनेक दराने जन्मास आलेलीं आहेत 


एकाच वेदापासून अनेक मते उत्पन्न होण्याचें कारण अर्थवाद वचना- 
संबधी मतभेद होय, असें ग्रन्थकारानं मांडळे आहे हं खरं आहे. मीमांसा व 
वेदान्त ह्या दशनांमधील मतभेदाला हच कारण आहे हें वर दाखविळे आहे 
पण खुद्द वेदान्तांतीळ अवान्तर मतभेद, न्याय, वेशेषिक, सांख्य, योग इत्यादि 
भिन्न भिन्न दर्शनांच्यामधील मत्भेद केवळ अर्थवादवचनाविषयींच्या मतभेदांतून 
निमाण झालेला नाही, कारण वेदान्तांतील अवांतर सवे मतांनीं उपनिषद्भाग 
पूर्ण प्रमाणच मानला आहे. मीमांसकाप्रमार्णे तो यजमानस्तावक अर्थवाद भाग 
आहे अर्से समत कोणीच मांडलेले नाहीं.तीच गोष्ट सांख्य योग वगेरे इतर दर्शनांच्या 
बाबतींतहि आहे. मग वेदान्तांतील अवांतर मतांमध्ये तर्सेच सांख्ययोगादी 
दरनामध्ये तीं सवे वेदाला पूणे प्रमाण मानणारींच आहेत असा त्या मत- 
प्रवतेकांचा ठाम सिद्धान्त असून ही मतभेद कां असावा ? प्रमाण मानलेल्या 
सैदवचनाच्या मूळ अथाबद्दहच मतभेद तर कांही ठिकांणीं पदच्छेदाबद्दल, 
सर्घाबद्दळ अगर समासावद्दल मतभेद कांही ठिकाणीं एका दशनकारानीं शब्दाचा 
मुख्य अथ स्वीकारलेला असेल तर दुसऱ्या दर्शानकारांनीं तेर्थे लाक्षाणिक अर्थ 


, घेऊन झापल्या मताचे समथन केले असेल, अशा अनेक कारणांनीं सर्वांना 
प्रमाण असलेल्या एकाच वेदवचनाचे अथे भिन्न अगर अगदीं वरुद्धाह झालेलं 
आहेत. त्या त्या मतप्रवतेक आचायांना आपापल्या सस्कारांच्या व समजतीच्या 


धोरणाने वेदवचनांचा अर्थ लावलेला आहे. 


वेदवचनांच्या अर्थांसंबंधीं मतभेदांना कारणीभूत असलेल्या ह्या सर्व 
वरील गोष्टींची कल्पना ' अ्थेवादरूपाणि ' व “ स्वविकल्पजा; ' ह्या दोन 


-4 श्रीमद्भतृंहरिविरचितं 0. 


शब्दांनी मूळ ग्रेथकार देत आहे. असा स्वोपज्ञ टीकेचा ब नर्वांन कांही 
टीकांचा अभिप्राय आहे. त्यासंबंधी विवरण पुढीलप्रमाणे--- 


(> (३ 7 न ञ ९ 
अ्थवादरूपाणि ह्या सामासिक शब्दांतील रूप शब्दाचा अर्भ प्रस्तुत 
ञअ ९ बहतेक 
"छोकांत प्रकार ( साह्य सादृश्य ) असा आहे. (रूप शब्दाचा प्रकार हा अर्थ बहुते 
>.७ (२ दिलेल (9 स र डी ७ न्या ञझ गर 
कोषकारांनीं दिळेळाहि आहे. ) अथवादासारेखी वचर्ने म्हणजेच प्रामाण्य प 
अर्थ ह्यांच्या संद्याया मुळे मतमेदाला अवसर असणारा वेदवचनें घेऊन दशेन- 
कारांनी अनेक मतभेद माजविले आहेत. ( ' अर्थबादानभैवादप्रकाराणि 
स्वोपज्ञटीका ), 


भावप्रदीप टीकेमर्ध्ये “ अर्थवादरूपाणि ' हा समास मध्यम पदलळोपी 
भानावा अगर एकशेष मानून वरील अर्थ मिळवावा अर्से म्हट्ळें आहे. 
टीकाकारांच्या ह्या सर्व विवेचनाचे अगर शब्दांच्या ओढातार्णाचे तात्पर्य हच 
कीं वेदवचनापासून भिन्नभिन्न मर्ते जक्षी कोणते अर्थवाद वचन तर कोणते 
विधिवचन ( सत्यवाद ) ह्याचा निर्णय न झाल्यामुळें उदयास आलीं तद्मीच 
त्या मतभिन्नतेळा इतरहि वर दाखविलेली अनेक कारणें आहेत. 


ह्या मतभिञ्ञतेचे आणखी कारण ' स्वविकल्पजा: ' हें होय. त्या त्या 
आचार्योनी अगर दर्शनकारांनीं आपल्या समजुतीप्रमार्णे वेदवचनांचें विवरण 
केलें आहे. त्यासुळेंहि अनेक मतभेद वाढीस लागळे. विकल्प दाब्दाचा अर्थ 
आभास, समजूत, आपाततः झालेठे डळसळींत ज्ञान असा आहे. 


' शब्दज्ञानानुपाती वस्तुझून्यो विकल्पः ' ( योगसूत्र, १॥९ ) केवळ 
शब्द ऐकल्याबरोवर होणारे पण ज्या ज्ञानाला विषय झालेला अर्थ वस्तुतः 
नाहींच आहे असें ज्ञान. ह्या योग शञास्त्रांतील संकेताशीं आभास, समजून हा 
अर्थ अधिक जुळतांच आहे. 


* निरश्रित ' हे रूप नि उपसर्गपूर्वक श्रि धातूचे कर्सरि क्त प्रत्ययान्त 
आहे. श्रि घातू गत्यर्थकदहि मानला असल्यामुळें ' गत्यर्थांकर्मक.... ( पा. सू. 
२४७२) ह्या सूत्राने त्याला क्त प्रत्यय कर्तरीहि करतां येतो. ट्वितीया 
श्रितातीत.. ... . (पा. सू. २११२४) ह्या सूत्रांतील ' भ्रित हे रूप कर्वरीच 
असून त्याचीहि सिद्धि वरील प्रक्रियेनंच होते. अ्थवादरूपाणि हे * निश्रताः 
ह्या घातुसाधिताचे कम आहे. 


इतर टीका पुस्तकांमध्ये निश्चित्य असा पाठ घेतलेला आहे 
कारिकेच्या अभिप्रायास अनुकूल असाच आहे. परं 
छुसार पाहिल्यास ' निश्चिताः ) हा पाठ मूळचा अस 


छठ . तो पाठाहि 
छ स्वापज्टीकेतील अक्षरा- 
वा असें वार्ते, 


कहो, ९ वाक्‍यपदीयम्‌ ४९ 


एकाच वेदाला प्रमाण मानूनहि भिन्न अगर परस्पर विरुद्ध असें अनेक 
वाद करस उदयास आले हा विषय ह्या आठव्या कारिकेंत मांडळेला आहे. [८] 


यक 


यतश्‍चेते सर्वेविकल्पातीत एकस्मित्र्थे सर्वेश्क्तियोगादू द्रट्र्णां 

दर्शनविकल्पा;, तत एव खलु--- 
(> (० 
स्त्या विशुद्धिस्तत्रोक्‍ता वघधवकपदागणभा । 
९) ८२ च “२ 
युक्‍ता प्रणवरूपेण सवेवादाविरोधिना ॥ ९॥ 

इहेवेकास्मन्सेवख्पे त्रह्माणि यः परिकल्पः स विरुद्धरूपाभिमतेय: 
परिकल्पान्तरेभ्यो न भिद्यते | आपि खलु ब्रह्मविद आहुः-प्रदेश्ोडपि 
त्रह्मणः सावेरूप्यमनतिक्रान्वरचाविकल्पश्व इति । तथा सर्व दर्शनमन्यून- 
मविकल्पं सविकल्पमिवायमत्रान्तंरः पुरुषो5भिमन्यते इति । अत्र प्रणव: 
सवोभ्यनुज्ञाविषय: सवंश्रृतिरूपः प्रकृतिसवेताम सर्वेदर्हनोदयप्रत्यस्त- 
मययोनिः सवेविरूद्धार्थीपत्राही सर्वथेदं न्रह्माभ्यनुजानाति सवेथा च 
प्रतिषेधाति। न च प्रतिषेधाभ्यनुज्ञयोरस्य प्रवृत्तिततत्वे विकल्पते | तथा 
ह्याहुः । तदेतदेकं नेक च तथोभे नाप्युभे नच । 

कमेस्था विषमं त्र्युः सत्त्वस्थाः समदर्शिन॑ः ॥ इति ॥९॥ 

अन्वय:--तत्र एकपदागमा  विर्झाद्धेः सर्ववादाविरोधिना प्रणवरूपेण 

युक्ता विद्या एव सत्या उक्ता । 

अर्थ--त्या वेदामर्थ्ये ( ओं हें ) एक पद जिचा बोध करून देत आहे, 
अत्यन्त खुद्रू, कोणत्याहि सतप्रणालीक्ली विरुद्ध नसठेल्या ओंकाराश संबद्ध 
अशी ब्रह्मावेदयाच खरी आहे असें सांगितलें आहे. 

विवरण --वेदांतील अर्थवाद म्हणजेच कमी महत्त्वाचा भाग कोणता 
व अधिक महत्त्वाचा भाग कोणता ह्या बाबतींत वेदाचे तात्पये सांगणाऱ्या 
विद्ठानांमध्यें अनेक मतप्रणाली दिसून येतात. हा विषय मागील कारिकेमरध्ये 
मांडला आहे. तथापि संपूर्ण वेदाचें खरें तात्पर्य * ओं! ह्या एकाक्षरी मंत्राने 
होणारें तरह्मज्ञान हेंच सत्य आहे; असेंच आहे. हा सिद्धान्त ह्या का रिकेमध्यें 
वाक्‍्यपदीयकारांनी' मांडलेला आहे. . 


१, अयमृत्तरार्ध; महाभारत श्ांन्तिपवीणि ( अ. २३८, छो. ६०) 


ष् 
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सवेवादाविरोधिना--हें प्रणवाचें विशेषण आहे. वेदाच्या तात्पर्या बाबत 
अनेक मर्ते मांडलेली आहेत, त्या सर्व मताशी प्रणव विरोधी नाहीं. आस्तिक 
दर्शनांपैकी पूवमीमांसादर्शन हें कमेवादी दर्शन आहे. ज्ञानापेक्षा करमाळाच 
त्या. दर्शनकारांनी प्राधान्य दिळें आहे, तर वेदांतदर्शनांतील अद्ेत सिद्धान्तान 
कर्माला अत्यन्त गोण स्थान देऊन ज्ञानालाच प्राधान्य दिले आहे. इतर 
आस्तिकदर्दान ह्या दोन टोकांच्या मध्यंतरी बसतात. क्रमेवादी मीमांसा- 
दर्शनापासून अद्वेतवादी वेदांत सिद्धान्तापर्यंत सर्वच्या सर्व मतानी ओंकारोपासना 
प्रत्येकाने अवश्य करावी असे सांगितलें असल्यानें प्रणयव अर्थात्‌ ओं हा सर्व 
वादांशीं अविरुद्ध आहे. 

स्वोपज्ञटीकापुस्तकाखेरीज इतर सर्व पुस्तकांत “ सर्ववादाविरोधिनी ' 
असा पाठ घेतला आहे. म्हणजेच हा दाब्द “ प्रणवरूपेण ' ह्याचें विशेषण नसून 
* विद्या) ह्या पूर्वांधीतील शब्दाचें विशेषण आहे अर्से त्या सवांनी गदीत 
धरलें आहे. | 

ओंकार म्हणजेच प्रणव हा सर्ववादांशी अविरुद्ध कसा हें वर स्पष्ट केले 
आहे. पण ओंकारारने कळून येणारे ब्रह्म म्हणजे ब्रह्मविद्या सर्व वादाशीं 


अविरुद्ध कशी ह्या विषयाचा खुलासा भावप्रदीपटीकेमर्ध्ये पुढीलप्रमाणें 
केला आहे. 


कर्म हेंच परमश्रेय व ज्ञान हें गोण सांगणारे जैमिनी क्षि, ज्ञानाला महत्तव 
देणारे ब्रह्मसूत्रकार, कणाद, गौतम वगेरे त्रइधि सर्वज्ञ तर खरेच. तथापि ज्याळा 
अंतिम सत्य. एकदम पेलणार नाहीं किंबहुना अंतिम सत्य म्हणजेच 
“जग हें पूर्णपणें खोटें आहे' असें सांगितल्यास जो मृदु धुद्धीचा शिष्य वेडावूनच 
जाईल अश्या अभ्यासूला ह्या परम सत्याचा क्रमाक्रमार्ने बोध करून द्यावा ह्या 
उद्देश्याने त्या त्या शिष्याच्या भूमिकेत पेलेळ अश्या रीतीर्नेच वेदांचे तात्पर्य 
जमिनी, कणाद, गौतम इत्यादि करपीनीं सांगितळे आहे. सर्व दर्शनांमध्यें 
असणारा विरोध हा खरा विरोध नसून अट्वेतविद्या हीच अन्तिम साध्य 
अशी विद्या आहे. त्या विच्यशीं इतर कोणत्याहि मतांचा वास्तविक विरोधं नांही, ' 


स्वसिद्धान्तव्यवस्थासु द्रेतिनो निडिचिता दृढम्‌ । 
परस्पर विरुध्यन्ते तेरयं न विरुध्यते ।॥ 
34 २3 ज २ य ५ >” 
अथ-- टत मांतपादन करणारे सवे शास्त्रकार स्वतःच्या सिद्धान्तांचे 
समर्थन करतांना एकमेकाशी भांडत असतात. पण अद्वेतवाद मात्र कोणाज्लांच 
विरोध करीत नाहीं (गोडपादकारिका ३१७ 3) 
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यद्यत्सिद्ठान्वागमतकादिपु भ्रमन्ति रागान्धाः | 
अनुमादासस्तत्तत्‌ तेषां सवोत्मबादधिया ॥ 


अर्थे--निरनिराळीं मते, तंत्रे, तक इत्यादि बाबतींत विशिष्ट वासनेने 
पछाडलेले विद्टान्‌ लोक जे जे निरनिराळे वाद मांडतात, त्या सर्व वादविवादांना 
आमची म्हणजेच अट्वेत वादाची पूर्ण संमाति आहे. कारण सर्वे आत्मस्वरूवच आहे 
असा आमचा सिद्धान्त आहे. (त्या सवेरूप आत्म्यामध्ये अनेक विचारप्रवाहाहि 
येतातच. त्या विचारप्रवाहांचा निषेध म्हणजे एका प्रकारें सवांत्सवादाचाच 
निषेध केल्याप्रमाणें होईल. ) 

के. म. म. वासुदेवशास्त्री अभ्येकर यानीं सर्वदर्शनसंग्रहावरील विस्तृत 
प्रस्तावर्नंत हाच विषय खुलासेवार सुबोध रीतीनें मांडला. आहे. त्या विषयाच्या 
उपसंहारांतील कांही पड्क्ती चाळू विवेचनास फार उपयोंगी आहेत. त्या 
पुढीलप्रमार्णे--- 

£ श्ास्राणां च प्रायः सर्वेषामद्रेते ब्रह्मणे साक्षात्‌ परंपरया वा पर्यवसान 
भवाते | यतः शास्त्रकारा न साधारणजनवत्‌ भ्रान्ता भवन्ति। निसगर्स 
एवोन्मार्ग लोकानां प्रश्‍त्तिजायते इति ताहशोन्मागेप्रश्‍स्तिनिवारणार्थमेव हि 
शास्रकाराणां शास्त्ररचनायां प्रद्वत्तिः ' (प्रस्तावना प्र. ९२. ) 

अट्वेत वादच पूणे खरा व अन्तिम साध्य असून इतर सर्व वाद 
साधकांच्या पूवांवस्थेंतीळ पायऱ्या आहेत. म्हणून तेहि सापेक्षपणारने खरे 
आहेत. ही कल्पना अद्वेतवादी विष्ठानांनीं मांडलेली आहे. वाक्वपदीयकार 
भर्तृहरीहि अट्वेतीच. त्यांनी विद्या म्हणजेच अद्वेतवाद हा सर्ववादाशी अविरोधी 
आहे असें म्हटलें असल्यास तै परंपरेस धरूनच होईल, म्हणून ' सर्ववादा- 
विरोधिनी * हा स्त्रीठिंगी प्रथमा एकवचनी पाठाहि सिद्धान्त व परंपरेच्या 
दृष्टीनें सुसंगत ठरतो. स्वोपज्ञटीकंतीळ शब्दरचना ' सर्ववादाविरोधिना ' ह्या 


पुल्िंगी तृतीयान्त पाठास अनुकूल आहे. [९] 
विधातुस्तस्य ठोकानामज्ञञेपाडुनिबन्धना! | 


> टो 


विद्याभेदा! प्रतायन्ते ज्ञानसंस्कारहतव! ॥ १० ॥ 
वेदो हि लोकानां प्रकषतित्वेन चोपदेष्टरूपत्वेन च विवर्तेषु 
व्यवस्थासु च विधाता । प्रणब एब वेद इत्येके । स हि सवेशब्दार्थ- 
प्रकृतिरिति । एतस्मिहच दशेने विद्याभेदा: प्रणवात्मतया वेदतत्त्वं नाति- 


१, 


ब्र 
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क्रामन्ति । तदाहुः-सर्वा वाचो वेदमलुप्रविष्टाः, नावेदविन्मनुते ४? 
किंचित्‌ इति । तथा विर्धिविधेयस्तकेइच वेदः इति । प्रणवाड्लोपाई-. 
भ्यश्‍च थ्रुतिस्मरातित्रय्यन्तादेभ्यो विद्याभेदाः प्रभवन्ति सम्यग्ज्ञानहेतवः 
पुरुषसंस्कारहेतवश्व | ज्ञानात्मकत्वाद्रा पुरुषस्येव संस्कारहेतव: । वेदा- 
ख्यस्य प्रलिद्धस्य त्रह्मणो5क्ेभ्यो ज्योतिषादिभ्य: शकुनज्ञानादय उपाक्ञेभ्यरच 
स्वम्नावेपाकयोनिज्ञानादयो विद्यासेदाः प्रसिद्धा डोके ॥ १०॥ 


अन्वय :--लोकानां विधातुः तस्य अज्ञयोपाज्ञानिबन्धनाः श्ञानसंस्कार- 
हेतवः विद्याभेदाः प्रतायन्ते | 


सरठार्थे :--चराचर खष्टीला घडविणाऱ्या त्या _वेदाचीं अड्धउपाड्धे 
ज्यांना मूळ आधार आहेत असे, ज्ञान व संस्कार यांना कारण झाळेले विद्या 
प्रकार विस्तारलेळे आहेत. 

, विवरण :--सर्वनार्मे बहुधा प्रकत अथीचाच बोध करून देतात. 
(सवनाम्राम्‌ उत्सर्गतः प्रकृतपरामर्शकत्वम्‌ ) ह्या नियमाप्रमाणे पूर्वीच्या कारिके- 
मध्ये वार्णिळिला प्रणवच प्रकृत म्हणून ह्या कारिकेंतीळ 'तस्य' शब्दाचा अ्थीहि 
€ प्रणवस्य ? असाच धघेर्णे योग्य. पण तो प्रणव हा अर्थ ह्या कारिकतील इतर 
वर्णनाला तितकासा सुसंगत वाटत नाहीं, म्हणून “ तस्य * शब्दाचा अर्थ वेदस्य 
असा स्वोपज्ञ टौकेमर्ध्ये प्रथम स्वीकारलेला आहि. 

“सर्वनाम्रामू. ..!हा वरील नियम उत्सर्गरूपच आहे. तो नियम वेदवचना- 
प्रमाणे अगर पाणिनीयसूत्राप्रमार्ण अटळ विघिवचन नाहीं. तर वाड्ययांतीळ 
अनेक ठिकाणच्या सर्वनामांच्या उपयोगावरून ती ठरलेली एक व्यवस्था 
आहे. अक्ा व्यवस्थारूप सामान्य नियमांना “ उत्सर्ग ' शब्द वापरण्याची 
पद्धत असून त्या उत्सगांना कांहीं अपवाद आढळणे, ही गोष्ट स्वाभाविकच होय. 


तत्र नोत्सर्गसात्रेण सर्वेमवावरुध्यते । ( तन्त्रबा. ११३1२१३) 


केवळ उत्सगार्नि र 
टाकणे शक्‍य नसतें. 


सवेनामांच्या बाबतींत 
घुद्धिस्थपरामरित्व वा! 


हणजेच सामान्यनियसांनांच सर्व विषय व्यापून 


छो. १०] वाक्‍यपदीयमू ५५ 


अस सानल्यास ग्रंथकाराच्या बुद्धांमध्यें विवक्षित अर्थ वेद असाच आहे असेंहि 
म्हणतां येइल, 
कारिकेंतील “ तस्य * शब्द प्रकृतपराम्शक आहे अर्से माननहि त्या 
सवनामपदाचा अथ वेद असा घेतां येईल, अक्षीहि कल्पना स्वोपज्ञटीकेत 
प्रणवः एव वेदः इत्येके ' ह्या विवरणार्ने सुचविली आहे. भावप्रदीप व प्रकाश 
ह्या नवीन टीकाकारांनी हीच कल्पना मान्य केळेली आहे.. प्रत्येकार्थप्रकाशिका 
ह्या टीकेमर्ध्ये मात्र “ तस्य ' शब्दाचा “ प्रणवस्य ! असा प्रकृतच अभ देऊन 
संपूर्ण कारिका शब्दाला प्रतिशब्द ठेवून ओंकारपर लावण्याचा प्रयत्न केला 
आहे, पण तो सुसंगत वाटत नाहीं 


प्रणव व वेद ह्यांच्यामध्ये अभेदाची कल्पना केलेली आहे. तसेंच प्रणव 
म्हणजेच ब्रह्म, कारण प्रणव अर्थात्‌ ओं हा गव्द ब्रज्माचा वाचक आहे. वाचक 
शब्द व वाच्य अथ यांच्यामध्ये शास्त्रकार अभेद मानतात व ते ब्रह्म वेदांचे 
प्रातेपाद्य आहे. प्रातिपाद्य व प्रतिपादक यांचाहि चाहि अभेद मानतात अशा' 
काल्पनिक अभेदासाठीं किती बारीकसारीक संबंधांचाहि उपयोग जुन्या 
वाढ्ययांत केळा जातो, ही गोष्ट ब्रह्मचारी शब्दाच्या व्युत्पत्तीच्या प्रसंगाने 
(ए. २६ ) पूर्वी दाखविली आहे. अश्या रीतीर्ने प्रणव, ब्रह्म ब वेद या तिघांचा 
कोणत्यांना कोणत्या संबन्धानें अभेद मानूनच कारिकेंतील सर्व विधार्ने स्संगत 
ठरवितां येतील. ती संगती: पुढीलप्रमार्णे-- 


विधातुस्तस्य लोकानामू--चराचर सृष्टीला घडविण्याचे काम दोन 
प्रकारचे, एक म्हणजे सृष्टीला जन्म देणे व नंतर उत्पन्न झालेल्या सृष्टीला 
उपदेशादिट्टारा व्यवस्थित ठेवणें. हीं दोनहि कार्मे वेदरूप ब्रह्मापासून होत 
असतात. अद्रेत सिद्धान्ताप्रमाणें ब्रक्म संव सृष्टीचे विवतांपादान आहे व तेच. 
ब्रह्म सर्वे शास्त्रांचे जनक ( ' शास्त्रयोनित्वात्‌ ब्रह्मसूत्र ११३ ) असल्यानें त्या 
त्या शास्त्रांच्या द्वारा उपदेश करून सृष्टीची व्यवस्था लावीत असते. अशा 
रीतीर्ने प्रणव, वेद व ब्रह्म ह्या तिघांचा अभेद मानून “ लोकानां विधातु 
विशेषणाची उपपात्ति लावतां येते 


तस्य * ह्याचा अर्थ प्रकरणांतीळ प्रधान अगर बुद्धिस्थ म्हणून वेद 
घेतला अगर प्रकृत म्हणून प्रणव अर्थ घेऊनहि प्रणव व वेद यांचा प्रतिपाद्य- 
प्रातपादकभावसंबंध असल्यासुळें अभेद मानून वेद हा तात्पयोर्थ घेतला तरी 


तो वेद सवे लोकांचा म्हण णजेच चराचर सृष्टीचा विधाता-जन्मदाता-कसा 


होणार १ स्वापञज>ीळया । य ठरि सर्यााव्रा शार्क ) 9-. 2... .__.0____' _ 
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हें श्रुतिवाक्य आहे अर्स प्रत्येकार्थप्रकाशिका टीकेमध्ये म्हटलें आहे. - प्रणव) 
वेद व ब्रह्म ह्यांच्या काल्पनिक अभेदानेंहि हें विधान उपपन्न करतां येईल हें 
वर दाखविळेंच आहे. 


_ प्रणवाचा हा महिमा मांड्रेक्योपनिषदांत प्रारंभीं दोन मंत्रांनी वर्णिलेला 
आहे. त्यावरील क्षांकरभाष्यामध्ये “सच आत्मस्वरूपमेव तदाभिधायकत्वात्‌ 
' अभिधानस्य चोंकाराव्यतिरेकात्‌ ओंकार एवेदं सर्वम! इत्यादि विवेचन आहे. 
तेथेैंहि प्रणव व ब्रह्म ह्यांचा अभिधेयअभिधायकत्व ह्या संबंधामुळे अभेद आहे 
हाच सिद्धान्त सुचविलेला आहे. 


अज्लोपाजुनिबन्धना :--बेदाची सहा अंगे, ' शिक्षा कल्पो न्याव 
निरुक्त छन्दो ज्योतिपमिति' ( मुंडक १]१॥५* उपांगे-पुराण, न्याय, मीमांसा 
व धर्मशास्त्र (वा. को. १११३४७ , शा. क. १| २६२) ६२ ). वेदाचीं अर्ग किती, 
कोणतीं त्यांचे स्वरूप, फायदे व क्रम ह्या सर्व विषयाचा विचार व निर्णय 
प्राचीन वाढ्ययांत अनेक ठिकाणीं आढळतो. उपांगे किती व कोणवी ह्या 
संबंधी वर उल्लेखिलेल्या कोषामर्थ्ये व इतर कांही ग्रंथांत जो निर्णय केला आहे त्याला 
पुराणन्यायरमीमांसाधमेच्चास्राजुमिश्रिता: । 
वेदा: स्थानानि विद्यानां धमेस्य च चतुदेज्ञ || ( याज्ञ, १३ ). 
"*>>-““ य धय जे.” 


यी ह २७१६५०७ अक रि «०७ भं 

हा आधार घेतला आहे. वरील नछोकांतीलळ चौदा विद्यास्थानापैक 

चार वेद व सहा अंगे वगळून राहिलेली चार विद्यास्थानं उपार्झे॑ म्हणून 
मानण्याची प्रथा आहे. 
स्वोपज्षटीकेमध्ये 


केळेळें “ अज्ञोपाकु ' या शब्दाचे विवरण दोन 
प्रकारचें आहे. 


(२१) प्रणवा्ञोपाज्धेम्यः श्रृतिस्मातित्रय्यन्तेम्यः (२) वेदाख्यस्य 
ब्रह्मणो 5क्लेभ्य:- ज्योतिषा दिभ्यः । तस्य शब्दाचा अश्र प्रकत. प्रणव घेतल्यास वेद 
त्या. ओंकाराचें प्रतियादन करीत आहेत म्हणून तें त्या ओंकाराचें अंगॅट 
उपकारक. व्याकरणादि स्मृतींच वेदाद्वत्व सर्वत्र प्रसिद्ध आहे. त्रव्यन्त म्हणजे 
वेदान्तदर्दीन हा प्रधार्नानदेश समजून वेदान्तांदि ( मीमांसा, न्याय, धर्मशास्त्र ) 
दर्शने उपा्चे समजावी असा टीकाकाराचा आशय असावा. 
तस्य दब्दाचा अर्थ वेदं असा घेतल्यास त्याची ज्योतिषांदि अर्गे अस 
-काकार म्हणतो... वेदांगांचा उल्लेख शिक्षादि. किंवा व्याकरणादि असा 
उ अडत आहे. कारण-अंगांची गणना; उपनिषदांत शिक्षा शब्द प्रथम 
उच्चारून केलेली आहे. व्याकरण . वेदाच्या सहा अंगापैकी प्रधान अंग मा नर्ले 
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जाते, पण ती पद्धत सोडून येथें टीकाकार ' ज्योतिंषादिभ्य: ' असा उल्लेख 
करीत आहे. ज्योतिष ह्या वेदांगापासून शकुनिज्ञान ही नवीन विद्याशाखा 
वाढीस लागलीं-तत्ञी इतर अग्रापासून कोणतीच नवीन विद्या शाखा वाढीस 
लागलेली नाहो. तेव्हां शिक्षादिभ्यः अगर व्य़ाकरणादिभ्यः अर्से म्हटल्यास 
विद्याविस्तार दाखविणे अडचगीचे होईल म्हणून “ ज्योतिषादिभ्यः ' असा 
उल्लेख टीकाकारार्ने केळा असावा. ह्या दुसऱ्या विवरणांत “ उपाक्धेभ्यः ' 
ह्याचा अर्थ टीकाकार कांहींच देत नाहीं. फक्त उपांगापासून वाढीस लागलेल्या 
नर्वांन विद्या म्हणून ' स्वमविपाकयोनिजञानादयः ' अर्धे म्हणतो. पण ह्या 
विवेचनावरून ' उपांग ' शब्दाचा कोणता अर्थ टौकाकारास अभिप्रेत असावा 
ह्यासंबधी कांहींच उलगडा होत नाहीं 


नवान दान टाकाकारांना पुराण, न्याय, मीमांसा, धमास्त्रे हा उपाग 
अर्स विवरण केळे आहे. तर एक टाकाकार ल्या म्हणज सव दशन असा 
अर्थ दता. अस म्हणजे व्याकरणादे सहा विद्यास्थार्ने व उपांगे म्हण: व उपाग म्हणजं 
पुराणांदे चार विद्यास्थानें हेच विवेचन परंपरेला व प्रस्तुत सद्भालाहू 


जमणारे असल्यानें य़ाह्म वार्टत 


निबंधनशब्दाचे १ भूल, २ प्रयोजक, ३ परिवार, ४ जोड असे अर्थ 
टीकाकारानीं सुचावेळेळे आहेत. पैकीं पहिला मूळ हा अथे घेतल्यास ' त्या 
वेदांची अंगे व उपांगे ही ज्यांना मूल (आधार ) आहेत अक्षा अनेक 
विद्या्याखा ' असा अर्थ होईल. प्राचीन भारतीय परंपरेप्रमाणे वेद ह्याच सर्व 
'वेद्याद्याखाचा मूलाधार होय. त्या. परंपरेस हा अर्थ विसंगत ठरेल. ही 
विसरता दूर करण्यासाठी भावप्रदीपटीकाकारांनी अद्भ . शब्दाचा अर्थ 
वेदांतील विधिवचने व उपांळू शब्दाचा अर्थ मन्त्र, अर्थवाद, उपनिषद्‌ वगेरे 


असा [दलला असावा 


पण. विवि, मंत्र वगेरे वेदाचीं अंगे नाहींत, तो खुद्द वेदच आहे. अंगे 
व्याकरणादि सहा व उपांगे पुराणादि चार अशीच सर्वत्र प्रसिद्धि आहे. शिवाय 
अद्छउपाद्धांचा मूळ आधार घेऊन विद्याक्याखा वाढीस लागल्या अरे म्हणण्यांत 
सवे विद्याशाखा वेदमूलकच ह्या समजुतीस बाध येतच नाहीं, कारण अंर्गे व 
उपांगे वेदसूलकच आहेत व ती वेदमूलक आहेत म्हणूनच प्रमाणहि आहेत 
हा सवे विषय ' स्मृृतयो बहुरूपाश्च ' ह्या सातव्या कारिकेमध्यें मांडळेला आहे 
तेव्हां वेदाचा मूलाधार घेऊन प्रश्‍त्त झालेल्या अद्ध उपाद्भांना मूलाधार मानून 
वाढलेल्या सव विद्याशाखा वेदमूलकच ठरतात. म्हणून अद्ध व उपांग ह्या 
शब्दांचा प्रसिद्ध अर्थ सोट्टून कांहीं तरी ओढाताणानें दुसरा अर्थ घेण्याचे 
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कारण नाहीं, अंगें व उपांगे ही सर्व विद्याविभागांची प्रयोजक म्हणजे प्रवर्तक 
आहेत किंवा ती सर्व विद्याविभागांचा परिवार म्हणजे वाढ अगर जोड 
आहेत हे टीकाकारांनी सुचविलेले इतर तीन अर्थ विद्याविभागाचे स्वरूपाशी 
व परंपरेशी नुळते असेच आहेत. 


ज्ञानसंकारहेतवः---ज्ञान व संस्कार ह्यांना हेतू म्हणजे कारण. “लोकानां 
हा पूर्वाधोतील शब्द येथे अर्थासाठीं जरूर तर घ्यावा. लोकांना ज्ञान व्हाव. त 
त्यांचे कामक्रोधादि दोष दूर होऊन त्यांचे ठिकाणी दया, दाक्षिण्य वगेरे गुण 
उत्पन्न व्हावे. हा सर्व विद्याशाखांचा मुख्य उद्देश आहे. संस्कार शब्दाचा अथे 
 ोपापनयनपूर्वक॑ गुणावानस्‌ ' असा आहे. दोष दूर करून गुण उत्पन्न 
होण्यासाठी केल्या जाणाऱ्या क्रियांनाहि हा संस्कार शब्द ' षोडश संस्कार अ 
इत्यादि प्रयोगांत वापरला जातो. युणाधान अगर गुणाधानासाठीं करावीं 


छागणारी अनुष्ठाने हे दोनहि अर्थ प्रस्तुत संदभीत जुळणारे आहेत. 


ज्ञानसंस्कार हा ससास हूंद्ट अगर षष्टीतत्पुर्ष मानावा अक्षी कल्पना 
बहुतेक टीकाकारांनी सुचविळेळी आहे. वरील अर्थ ट्ंद्द समास रहीत धरून 
दिळेळा आहे. षष्ठी तत्पुरुष मानल्यास ' ज्ञानाचा संस्कार ! असा अर्थ होईल. 
अद्वतसिद्धान्ताप्रमाणे पुरुषार्चें मुख्य स्वरूप ज्ञान हेंच आहे. ज्ञानाचा संस्कार 


म्हणजे पुरुषाचे दोष दूर करून गुण उत्पन्न करणें असा अर्थ होईल. 


पुरुषाचे स्वरूप ज्ञानरूप असो, 


ज् अगर अन्य असो, तरीसुद्धा पुरुषाच्या 
श्ानाचे दोष-भ्रम, संदेह- 


इत्यादि दूर करून ते शुद्ध करण्याचे काम विद्याद्याखा 
करीत असतातच. म्हणून अद्वेत मताहून इतर मतांचे दृट्टीरनेह्ि * ज्ञानसंस्कार 
हा. पष्ठांतत्पुर्ष मानल्यास प्रस्तुत संदभात विसंगती येणार नाहीं, तथापि 
प शानसंस्कारहेतवः ” ह्या शब्दापासून शान आणि संस्कार हा अर्थ स्वाभाविक- 
पण कळून येतो. पष्ठीतत्पुर्षाची कल्पना कांहींशीं कृत्रिमच वाटते. टीका- 


कारांनींहि प्रथम द्वंद्द रहीत घरून अर्थ दिलेला आहे. य्रेथकाराला मुळांत तोच 
आमपेत असावा असं वाटतं, 


प्तायन्ते > पहिल्या गणांत ' तायू सन्तानपाळनयो: असा धातू आहे. 
त्याचा-प़् > पन्तान-अनुस्यूत वाढ ह्या अथा प्रयोग ह्या कारियेत 
शा आहे. ' तनु बिस्तारे ' ह्या आठव्या ठव्या गणांतील तन्‌ धातूचे कर्मणि रूपहि 
विकल्पानें तायते अर्ख होते. उत कघिमिः असें कर्ठृपद अध्याद्वत मानून हा तन 
धातूचा कमाणि प्रयोग आहे, 


2. ग असाह समजतां येईल . किंवा कर्मकर्यारे प्रयोग 
नल्यास कतपदाचा अध्याहारहि करावा ठागणार नाही. 
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अड्ठउपाड्ठांचा विस्तार लोकांना ज्ञान व संस्कार देण्यास उपयोगी 
असला तरी तो सर्व विस्तार वेदाचाच आहे. कारण वेदच सर्वाचे मल कारण 
आहे असा वेदाचाच विशेष महिमा ह्या कारिकेंत डांगितलेला आहे. [ १० ] 


( आसतन्नं नह्मणस्तस्य तपसामुत्तमं तपः | 
1.) (0 1 
प्रथमं छन्द्सामज्जमाहुञ्यांकरणं बुधा; ॥ ११ ॥ 


तस्य शब्दत्रह्मयो हि यतः स्वरूपसंस्कारः साधुत्वप्रातिपत्त्यर्थः 
तदासन्नं साक्षादुपकारि । उपकारविज्ञेषकृता ह्यासत्तिः समाख्याता । 
ऊझह्यव्वास्नायान्वरमू । इदसूदह्यामिद मनूद्यामािति न्यायादवस्थिते सम्यग- 
विपरिणतो लिड्ठवचनादीनां व्याकरणं निबन्धसमिति, आम्नायान्तरप्राति- 
पत्तिह्दुतुत्वादासन्नमिति व्यपदिड्यते । तपसामुत्तमं तपः | यानि लोके 
तपस्तवेनाभसिख्यातानि ब्रह्मचयांधःजयनोदवासचान्द्राययादीनि, येच 
पावत्रतसाः स्वाध्यायास्तेषामेद  दृष्टाव्ष्टाविशोषफलहेतुत्वादभिख्याततमं 
तप: | यस्याक्षरससास्नायत्य ज्ञानमात्रेण सवेवेदपुण्यफळावाप्तिरागसेन 
स्मर्येते तच्छन्द्सां प्रथममक्ध प्रधानत्वात्‌ । एवं ह्याह प्रधानं च षटस्वज्ञेषु 
व्याकरणं, प्रधाने च कृतो यत्नः फलवान्भवति ' ( म. भाष्य. पस्पज्ना. ) 
इत्ति॥ ११॥ 

अन्वय :--धुधाः तस्य ब्रह्मणयः आसन्न तपसाम्‌ उत्तमं तपः छन्दसां 
प्रथममरू अद्भ व्याकरणम्‌ आहुः । (' प्राहुः' इति पुस्तकान्तरपाठः ) 

सरळाथे :--विठ्ठान लोक त्या वेदाला जवळचे, तपामध्ये उत्तम तप 
वेदांचे मुख्य अद्ध म्हणजे व्याकरणशास्त्र होय अर्स म्हणतात 

विवरण--पहिल्या चार कारिकांमध्यें शब्दतत्त्वाचें वणन करून तें 
होब्दतत्त्र ब अद्वेतसिद्वान्ताप्रमाणे जगाचे अधिष्ठान म्हणजेच विवतोपादान 
असलेल ब्रह्म एकच आहे, हा सिद्धान्त _मांडठेला आहे. ५ ते १ ह्या सहा आहे. ५ते १० ह्या सहा 
कारकांमध्य ब्रह्माच्या प्रास्रीचा उपाय असलेले वेद व वेदमूलक सर्व विद्याशाखा 
हा सर्व शब्दब्रह्माचाच पसारा आहे असा विषय सांडलेला आहे 

अकरा ते बारबींस ह्या बारा कारिकांनी ह्या अथाच्या प्रतिपाद्य विषयाचे 
म्हणजेच व्याकरणशास्त्राचे त्या बाड्ययविस्तारांतील महत्त्व व. सपफ्योया 
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आसलन्ने त्रह्मणस्तस्य-- ब्रह्म हाच वेदाचा मुख्य प्रतिपाद्य र विषय, 
प्रतिपाद्य व प्रतिपादक यांचा अभेद मानला जातो म्हणून ह्या कारिकेंतील ग्रह 
शब्दाचा वेद हाच अर्थ सर्वे टीकांनी घेतळेला झाहे. व्याकरणशास्त्र वेदाठा 
नवेळचें आहे. अर्थात इतर अंगउपाज्ञापेक्षा त्याचा वेदाशीं अगदी निकटचा 
संबंध आहे. ह्या निकटपणाची दोन कारणें. पैकी पहिलें कारण-डाब्दांचें साधुत्व 
व असाधुत्व याचा विचार हें व्वाकरणाचें मुख्य प्रयोजन आहे. कोणताहि दाब्द 
किंवा वाक्य ऐकल्याबरोबर प्रथम तो शब्द अगर वाक्य योग्य (साधु ) आहे 
असा निर्णय झाला तरच त्याच्या अर्थाबद्दल विचार करतां येतो. वेद हा शब्द" 
रूप आहे. त्याच्या साधुत्वाचा निर्णय व्याकरणानेंच करतां येईल, क 
निर्णय झाल्यावरच अर्थविचारात्मक मीमांसा वगैरे शास्त्रांचा संबंध < येड 
म्हणजेच शब्दरूप वेदांशीं व्याकरण शास्त्राचा प्रथम व साक्षात्‌ संबंध येतो, तर 


निकटपणाचें दुसरें कारण :--कांहीं मन्त्रांतीळ एखादाच शब्द अगर 
प्रकृति, प्रत्यय अता शब्दाचा भाग प्रसंगाप्रमार्णे बदलावा लागतो. अश्या 
बदलास ' ऊह ' अर्स म्हणतात. हा बदल योग्य करतां येणें हे॑एक व्याकरणा- 
ध्ययनारचे प्रयोजन महाभाष्यकारांनी पस्पक्षाहिकांत प्रयोजनविवरणप्रसंगीं 
सांगितलें आहे. ह्या ऊहाचें स्पष्टीकरण पुढीलप्रमार्णे-- 


* अझये त्वा जुष्ट निर्वपामे ! असा मन्त्र आहे. ज्या यागाची देवता 
अभि आहे त्या यागामध्यें हा मन्त्र योग्य असला तरी सूर्येदेवता असलेल्या 
यागामर्थ्ये असाच मन्त्र म्हणणे योंग्य होणार नाहीं, अक्षा वेळीं 'अझये' हा दाब्द 
बदलून तेथें सूर्य शब्दाच्या चतुर्थीचे रूप उच्चारावें असा निर्णय मॉम 
शास्राने ठरविलेला आहे व तो योग्यच आहे. आधि शब्दाची चतुर्थी € अभय 
अशी होते. पण सूये शब्दाची चतुर्थी “ सूयीय होते, हे व्याकरणाच्या 
अभ्यासानच समजेल, अका रीतीर्ने ' अभये ? ह्या मूळ मन्त्रांत ' सूयीय ' हा 
जो प्रसंगानुरूप बदल म्हणजेच “ ऊह हँ व्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासाचे एक 
प्रयोजन होय. 


सध्या उपलब्ध वेदामध्ये नसलेला ' सूर्याय त्वा सुष्ट निर्तपामि ' असा 
न्त्र 2 श्र २५ रा €_ 

नवा _मन्त्र बनविण्याचे म्हणजे अंशतः बेदमन्त्र तयार. करण्याचेच काये 

व्याकरणशास्त्र करीत असल्याने ते वेदाला निकटचें आहे. 9 
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“सूयाय त्वा जुष्टं निर्वपामि' ह्यांतील ऊहभागाला वेदमन्त्र अर्से म्हणावे कीं 
न म्हणावें ह्यासंबंधी प्राचीन टीकाकारांमर्ध्ये मतभेद दिसतो. “ अनाम्नातेष्व- 
मन्त्रत्वमाम्नातेपु हि विभाग: ' (जे. त्‌. २११३४) ह्या सूत्राप्रमाणे त्या ऊहित 
शब्दाला मन्त्र म्हणतां येणार नाहीं, तथापि “ सत्यम्‌ | ऊहस्यापि नावैदिकत्व 
वेदभागो हि कश्चित्पत्यक्ष; श्र्यते कश्चिदनुमान|दिगिम्यः' (तन्त्रवा. २१ १)९|३ ड) 
असें म्हणून तंत्रवातिककारांनीं ऊद असलेल्या वचनांना अनुमित मन्त्रच््व द्लिलिं 
आहे. तर इतर कांहीं टीकाकार ' बदललेल्या एका शब्दाखेरीज इतर सर्व शब्द 
वेदांतीलच जसेच्या तसेच असल्यामुळें हा मन्त्रच आहे अशी कल्पना येते. 
म्हणून ऊहूर्धटेत वचनांना मन्त्र समजावें ' अर्खे म्हणतात. 'यद्यापि ऊहे न 
मन्त्रत्वे तथाप्येकदेशास्योहेडपे अनेकपदसमुदाये मन्त्रत्वप्रत्यभिज्ञानात्‌ तद्वटिते 
समुदाये मम्त्रत्वव्यवहार; ' (भा. प्र. उ. पस्पद्या. ऊहविचार ). ऊाहित 
शब्दाच्या मन्त्रत्वाबद्दल शास्त्रकारांची मते भिन्न असलीं तरी ऊह करावयाचे 
म्हणजेच मूळच्या वेदमन्त्रांत बदल करण्याचे मोठ्या जबाबदारीचे काम 
व्याकरणशास्त्रज्ञच योग्य रीतीर्ने करूं शकतो. इतर शास्त्रांचा वेदाच्या इतक्या 
अंतरंगांत प्रवेश नाहीं. म्हणून व्याक्ररणह्शास्त्रच वेदाला अतिशय निकटचे होय. 
शब्दरूप वेदाचें साधुत्व ठरविणें व जरूर तेर्थे बदल करणें हीं अंतरंगांतील कार्भे 
व्याकरणशास्त्राच्या ज्ञानार्नंच करतां येतात. म्हणून हे जासत. वेदाला आसन्न 
( निकटवतीं ) आहे. 


तपसामू उत्तमं तप:--सर्व तपांमध्ये ( व्याकरणश्ास्राचे अध्ययन ) हे 
उत्तम अर्से तप आहे. धर्मशास्त्रामध्ये दोन प्रकारचीं तर्पे सांगितलेली आहेत. 
(१) केवळ अदृष्ट फल देणारी. उदाहरणार्थ चान्द्रायण व्रत- पौर्णिमेस पंधरा 
घार अन्न खाणे, वद्य पक्षांत रोज एकएक घास कमी. करणें व छद्ध पक्षांत रोज 
एकएक घास वाढविणे (म, स्थ. ११-२१६ ). तसेंच उदवास अधःशयन 
इत्यादि ब्रतेंहि केवळ अदृष्टफळ म्हणजे पुण्य देणारी आहेत. त्या व्रतांच्या 
अनुष्ठानानें होणारी सुखप्रात्ती ऐहिक किंवा दृष्ट नाहीं. पुढील जन्मामर्ध्येच ती 
होईल. (२ ) कांहीं तर्षे दृष्टादृष्ट फल देणारी असतात. त्यांच्या अनुष्ठानापासून 
होणारा फायदा दृष्ट म्हणजे ह्या जन्मांत दिसणारा व अदृष्ट-पुण्यरूप-अंन्य 
जन्मामर्ध्येहि मिळणारा अद्या दोन तऱ्हेचा असतो. श्रीमद्मगबद्‌गी तेच्या 
सतराव्या अध्यायांत १४, १५ व १६ ह्या तीन “छोकांत सांगितलेली तर्पे 
दृष्टादृष्टफल देणारी आहेत. त्यांच्या अनुष्ठानानें ह्या जन्मांत चित्तशांती, 
लोकसंग्रह इत्यादि लाभ मिळतोच, शिवाय अदृष्ट म्हणजे पुण्य मिळून पुढील 
जन्मी त्यांचा फायदा मिळतो, असा धर्मशास्त्राचा अभिप्राय आहे. 


१, “>>. 
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“_ व्याकरणविद्चेचा अभ्यास हाहि स्वाध्यायाध्यनाचा एक भाग आहे. 
तेंहि एक तपच आहे. ह्या तपापासून ह्या जन्मीं व अन्य जन्मींहिि लाभ होतो. 


महाभाष्यकारांनीं पहिल्या ( पस्पद्षा ) आह्िकांत व्याकरणक्षास्राच्या 
अभ्यासाने मिळणारे मुख्य व अवांतर असे फायदे सांगितले आहेत. त्यांतील काहा 
वेद्रक्षण, ऊद इत्यादि अदृष्ट फल देणारे आहेत, तर लाघव, असंदेद, आपणांस 
लोकांनीं म्ठेच्छ (असंस्कृत) म्हणूं नये; आपला जय व्हावा इत्यादि अनेक दट 
फायदे दाखविले आहेत.* " प रर््णाकन्नसनेता , नयोजन! 

डुसऱ्या आहिकांत शेवटीं केवळ चतुर्दशासूत्रीच्या अभ्यासापासून 
मिळणारा लाभ सांगतांना * सर्ववेदफलावाेश्वास्य ज्ञाने भवति, मातापितरी 
'चास्य स्वर्गे लोके महीयेते ' असे वर्णन केलें आहे. तर्सेच ' एकः पूर्वपरयोः 
(पा. सू. ६११८४) ह्या सूत्रावरील विवरणांत ' एकः शब्दः सम्यग्ज्ञातः सुष्ट 
प्रयुक्त: स्वर्गे लोके कामधुग्भवति? । असे साधुशव्दप्रयोगाजे किवळे अदृष्ट फल 
बरणिलेळें आहे. एकंदर व्याकरणशास्त्राध्ययनाच्या अदृष्ट प्रयोजनाकडेच 
महामाष्यकारांचा कल अधिक दिसून येतो, तथापि कांहीं दृष्ट फळे त्यांनीं 
मांडलेली आहेत. तीं प्राचीन परंपरेला तसेंच आजच्या विष्ठानांनाहि मान्य 
होतील अश्ींच आहेत. 


व्याकरण शास्त्राभ्यास हँ एक प्रकारचें तप असून ते तप दृष्ट ब ञद्द््ट 
फल देणार असल्यामुळें केवळ अदृष्ट फळ देणाऱ्या चांद्रायण वगेरे तपांपेक्षां तै 


श्रेष्ठ आहे. 


चेस्लम म मधनं प्रथमं छन्द्साम्‌ अद्भम्‌--सवव वेदांचे पहिळें म्हणजे प्रधान अड 
म्हणजे उपकारक अर्से ईं व्याकरणशास्त्र आहे. वेदाच्या अद्धांचा क्रमशः निर्देश 
जुन्या वाढ्ययांत सर्व प्रथम उपनिषदामध्ये ( मुंडक १॥१॥५ ) आढळतो. तेथे 
पक्षा शब्द प्रथम उच्चारलेला आहे. पण ह्या कारिकेतील प्रथम हा शाब्द 
झस्य अथवा प्रधान ह्या अर्था आहे. सर्व अद्भामध्ये व्याकरण ह प्रचान आहे, * 


* (म प करणम स्टुतम' (पा. शि. च्याकरणम्‌ स्मृतम” (पा. शि. ४२), ' प्रधान च पर्स्वज्ञेपु च॒ षट्स्वज्ञेपु व्याकरणम. 
म. भा. पस्प्षा ). ञ 
क्क 


द्या कारिकेमर्थ्ये " छन्द्सामू ' हे छन्द शब्दाचे बहुबचनी रूप वापरलेले 
आहे. एकवचन वापरल्यास छन्दोभद्च होईल, म्हणून बहवचन वापरलेठे 
र असावे. बहुत्व दाखविण्याच्या विशेष उद्देशानें तै बापरलेलें दिसत नाहीं. कारण 
आतांपर्येतच्या सर्व कारिकांमध्यें सहाव्या कारिकेतील भदानां हा शब्द सोडून 
इतर सर्ब. ठिकाणीं वेद ह्या अर्थाचे शब्द किंवा परामशैक उसवेनाम शब्द्‌ 
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एकबचनीच बापरलेळे आहेत. ह्या अकराव्या कारिकेंतहि पूर्वार्धात 'ब्रह्मणस्तस्थः 
हें एकवचनच वापरलेले आाहे. सहाव्या कारिकेत ' भेदानां ' हें बहुवचन मात्र 
बहुत्व दाखविण्याच्या विशेष अभिप्रायानेंच वापरलेले आहे, कारण तेथें 
' भेदानां ' चे ऐवजीं मेदस्य असा शब्द वापरळा तरी छन्दोभज्ञाची भीति 
नाहीं. पण वेदाचा व वेदमूलक वाढ्ययाचा प्रचंड विस्तार सांगण्यासाठीच ते 
प्रकरण ( ट्छ्रोक ५ ते १० ) असल्यानें ' वेदाच्या पुष्कळ भेदांच्या प्रत्येकी 
पुष्कळ शाखा आहेत ' असा बहुवचनाचा अर्थ तेथें विर्वाक्षत आहे, 

ह्या कारिकेत ब्रह्म प्रतिपादक वेदाश्ीं ब्याकरणाचा असलेला महत्त्वाचा 
संबंध सांगितलेला आहे. [११४] 


--पऱ>--> 


प्राप्ररूपविभागाया यो वाच! परमो रसः । 
यत्तत्पुण्यतमं ज्योतिस्तस्य मागो5यमाज्ञसः ॥ १२॥ 


अभिज्ञात्‌ संह्ृतक्रमादन्तःसंनिवेशिनः शब्दतत्त्वाह्रणपदवाक्य- 
ढक्षणे रूपविभागं स्थानादिभदेन प्राप्ताया वाचः | अभिघेयत्वेन दा 
गवादिरूपविभागोपप्रहं नित्येनाथेसम्वन्धेन प्राप्ताया वाच: । वाच एव 
वा विभागा गवादित्वेनावातिष्ठन्ते । गवादयश्चव बाह्याथेळ्पा इव विभागाः 
पुनः श्रुति्पत्वेन परिणमन्ते | तथा एके कार्येकारणभावमेव जब्दार्थयो: 
सम्जन्धं मन्यन्ते । एवं ह्याहू -- 
नामेवेद रूपत्वेन ववृते रूपं चेदं नामभावे5वतस्थे । 
एके तदेकमविभक्तं विभेजुः प्रागिवान्ये भेदरूपं वदन्ति ॥१॥ 
परमो रसः। इति वाचकलत्वादभ्युदयहेतुत्वाच्च व्यवस्थितसाधुभाव: 
शब्दसमूहो$मिधीयते । एवं ह्याह-- ' कजीपमेतद्वाचो य: संस्कारहीनः 
शब्दः ' इति । यत्तत्पुण्यतमं ञ्योतिः । इह त्रीणि न्योतींषि त्रय: प्रकाज्ञा: 
स्वरूपपररूपयोरवद्योतकाः । तद्यथा योब्यं जातवेदा यच पुरुषेष्वान्तरः 
प्रकाशो यश्चव प्रकाज्याप्रकाशयोः प्रकाश्ययिता शब्दाख्य: प्रकाश: तत्रेतत्सवे- 
भुपानेबद्ध यावत्स्थास्तु चरिष्णु च हाते | तस्य मार्गो्यमाज्ञसः। सामान्य- 
विशेषवद्धे लक्षणं ठक्षणप्रपद्चाभ्यां शब्दत्रह्मणः कृत्स्सस्य लघुनोपायेन 
समाधिगमनिमित्तम्‌ । उपदेश्यं 'चान्तरेण संस्कारवाति निरपभ्रंशे शब्द 
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्रह्माणे लब्धप्रतिष्ठानां ज्रिष्टानामनुमानम्‌ । शिष्टज्ञानाच्च परषोदरप्रकाराणां 
शिष्टप्रयोगत्वात्साधुत्वप्रातिपादने निमित्तं व्याकरणम्‌ | तथा चोक्तम्‌ “7 


शब्दार्थसम्वन्धनाभेत्ततत्त्वे वाच्याविशेषेडपे च साध्वसाधून | 
साधुप्रयोगानुमितांरूच शिष्टान्न वेद यो व्याकरण न वद ॥ १२॥ 


अन्बय :--- प्रासरूपविभागायाः वाचः यः परमः रसः, यत्‌ (च) 
तत्‌ पुण्यतमं ज्योतिः, तस्य अयम्‌ झाज्ञसः मार्ग: (अस्ति ) | 
सरलठार्थ---व्यक्तस्वरूपाला प्राप्त झालेल्या ( वेखरी ) वाणीचे जे उत्कृष्ट 
सार, तर्सेच अत्यंत पवित्र असें ग॑ तेज, त्याचा हा सोपा उपाय आहे. 


प्रापऊपविभागाया :--मनुष्य बोळूं लागला म्हणजे तो तोंडावाटे 
वारा बाहेर फेकत. असतो. ह्या बाहेर फेकल्या जाणाऱ्या वाऱ्यावर अनेक 
संस्कार करावे लागतात. तरच त्या वाऱ्यासुळें ध्वानि उत्पन्न किंवा व्यक्त होतो 
व तो. ऐकणाऱ्या व्यक्तीच्या कानांना वाने म्हणून जाणतां येतो. ह्या 
वाऱ्यांवरील अनेक संस्कारांपैकीं अगदी स्पष्ट भासणारेच कांहीं संस्कार 
बोलणाऱ्या व्यक्तीला ती बोलत असतां समजतात. पण कळून येणाऱ्या व्यक्‍त 
संस्कारांशिवाय. कितीतरी संस्कार विचार करणाऱ्या माणसासहि कळून येत 
नाहींत. “* अव्यकतादीनि भूतानि व्यक्‍तमध्यानि भारत | अव्यक्‍्तनिधनान्येव । 


> 


उलेख केलळला आढळतो. 


ह्या तीन बाणी पैकी पश्यन्ती व मध्यमा ह्या दोन अव्यक्त असतात. 
ऐकणाऱ्या व्यक्तीला त्या कानार्ने ऐकू येतच नाहीत. पण शब्द उच्चारणाऱ्या 
व्यक्तीलाही त्या व्यक्त रूपानें कळत नाहीत.. मध्यसा वाणी. बोलणाऱ्याच्या 
धुद्धीळा कळून येते. पंग. ती व्यक्त वर्णरूप नसल्यानें ती श्रोत्नश्नाह्म नसर्त. 
पश्यन्ती वाणी मध्यभेपेक्षाही सूक्ष्म असते. ह्या दोनहि बार्णांमर्ध्ये रूप- 


. बिभाग म्हणजे स्वरूपाचा वेगळेपणा नसतो, वैखर्रीवाणी मध्ये ळच य: 
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पणा असतो. तो रूपांतील वेगळेपणा वणांचा क्रम व वणाँची उच्चाराचीं कण्ठ 
ताळ वगेरे स्थाने इत्यादि कारणांमुळे येत असतो. 


राम: ह्या शब्द्‌ उच्चारला तर र्‌घ.आ--मून-अ--: अते पांच ध्वानि त्याच 
विशिष्ट क्रमार्ने कळून येतात. पाहिल्या र॒ ह्या ध्वनीर्चे स्थान, प्रयत्न, काल 
इत्यादि दुसऱ्या आ ह्या ध्वनीच्या स्थान, प्रमत्न, काल इल्यादींहून वेगळें 
आहेत, ह्याचप्रमाणें कानाला ऐकूं येणाऱ्या प्रत्येक शब्दामर्थ्ये रूपाचा विभाग 
म्हणजेच स्वरूपाचा वेगळेपणा प्रास झाळेला असतो. म्हणून ह्या .वेखरी वाणीर्चे 
सासरूपविभागा अर्से वर्णन प्रस्तुत कारिकेमर्थ्ये केळेळे आहे. 

एका पदांतील वर्णाचा . वेगळेपणा, वाक्यांतील पदांचा वेगळेपणा वं 
महाबाक्यांतोळ अवांतर वाक्यांचा वेगळेपणा वैखरीवाणीमध्येच कळून येतो. ' 

कांहीं प्राचीन म्रंथांमर्थ्ये पश्‍्यन्ती, मध्यमा, वैखरी अज्ञा तीन वाणी 
सांगितल्या आहेत, तर कांहीं ग्रंथांत परा, पश्यन्ती, मध्यमा व वैखरी अश्या 
चार वाणी असल्यार्चे वर्णन आहे. ह्यासंवधीं अधिक विवेचन नागोजीभट्टांच्या 
एरमल्वुमज्ञषा ग्रंथांत स्फोटप्रकरणांत केलेळें आहे. 


' प्रासरूपविभागाया: ' ह्या विशेषणाचे एकूण तीन अर्थ स्वोपश 
टोकेंत ब नवीन टीकाकाकारांनीं केळेळे आहेत. पैकी पहिल्या अर्थाचें विवरण 
वर केळे आहे. 


दुसरा अर्थ पुढीलप्रमार्णे--प्रासः रूपविभागः यया, ज्या वाणीने रूप- 
विभाग म्हणजे त्या शब्दापासून कळून येणारा अर्थविशेष ( अभिधेय ) वाच्य 
म्हणून मिळवलेला आहे अशी वाणी. रूप : व्यक्त वाच्य अर्थ, विभाग 
वेगळेपणा, विशेष, पश्यन्ती व मध्यमा ह्या दोन वाणी अव्यक्त असल्यामुळें त्यांच्या- 
पासून व्यक्त-स्वरूपांत वाच्य अर्थविशेष कळून येत नाहीं. वैखरीपासूनच तो 
कळो. “* गोः ' हा शब्द वैखरी वाणीर्ने उच्चारला गेला म्हणजेच ऐकणाऱ्याला 
घोडा, गाढव इत्यादि पेक्षां वेगळा गाय हा प्राणी त्या शब्दाचा वाच्य म्ह्णून 
कळून येतो. म्हणजेच 'गोः' ह्या व्यक्त शब्दाने आपला अभिधेय वाच्य, बोध्य 
म्हणून आगळा अर्थ मिळवला आहे. “गोरिव्युक्ते सर्वे संदेहा निवतेन्ते नाश्चः न 
गर्दमः इति ” (म. भाष्य पस्पद्या, व्याकरणशब्दार्थविचारः ) 


तिसरा अर्थ - प्रातः रूपविभागः कार्यकारणभावेन गवादि: अर्थ : यंया 
सा. ज्या वाणीरूपकारणानें अथलूपकार्य मिळाविळें आहे म्हणजे अभैरूप 
कार्य उत्पन्न केलेलें आहे अद्ली वाणी. शब्द व अर्थ ह्यांच्यामध्ये कार्यकारण 
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भांवं संबंध आहे. शब्दच बाह्य अथरूपार्ने परिणत व्यक्त होत असतो व सर्व 
अर्थ ब.णीमध्ये लीन होत असतात. प्रथम छब्द वैखरी रूपार्ने व्यक्‍त होतो 
ब नंतर तो व्यक्त दाब्द अर्थरूणनें परिणत होतो. शब्दांपासूनच सर्व सृष्टि 
व्यक्त होते अर्से बैयाकरणांये मत आहे. व त्यामुळेच शब्द व अर्थ ह्यांचा 
अभेद ते मः'नतात. कार्यकारणांचा अभेद अटतो. ह्याविषयी ' नालेवेदं रूपत्बेन 
घदृते ' असा एक रोक प्रमाण म्हणुन टीकाकारांनी दिलेला आहे. तो कोठला 
अहे ह्याचा पत्ता लागत नाहीं. तथापि शब्दाथीचा अभेद प्राचीन वाडययांत 
अनक ठिकाणीं कल्पिटेला आहे. वेदांतील स्पष्ट व अस्पष्ट कांहीं वचन हीं 
टीकाकारांनी दिळेळीं आहेत. मांड्रक्योपानिषद,च्या आरंभींच्या दोन मंत्रांत व 
त्या. मंत्रांवरील भाष्य वगैर टीकांमधूनहि शाब्दार्थाचा कार्यकारणभाव व 
तन्मूलक काल्पनिक अमेद स्पष्टपर्णे मांडलेला अ हे. ह्यालाच , वैयाकरणांचा... 
शब्दविवतेवाद अर्से म्हणतां यईल. त्या शब्द विवतेवादाच्या आधारानेच 
टीकाकारांनी मांडलेला ह्या तिसरां अथ उपपन्न होऊ शकेल. 


यो बाचः परमो रसः-- वैखरीचं म्हणजे व्यक्तव्राणीरचें साधुशब्द ब 
अपंदाव्द असे दोन भेद आहेत. व्याकरणाच्या नियमानुसार असणाऱ्या शब्दांना 
खाधुराव्द म्हणतात. तर नियमबाह्य असलेल्या म्हणजेच व्याकरणाच्या दृष्टीने 
चुशोच्या शब्दांना अपशळ्द म्हणतात, ( अपडाब्द ह्या शब्दाचा मराठींत अर्थ 
शिवीगाळ असा आहे. संस्कृतमधील अर्थ वेगळा आहे ) साधुदाब्द व अपदाब्द 
ह्या दोन प्रकारच्या वेखरी वाणीमध्यें खाधुदाव्द हेंच भाषेचे खरें सार आहे व 
अपद्ाब्द चोथा आहे, कारण वाणीपासून मिळणारे सर्व फायदे म्हणजेच अर्धे- 
बोध ब पुण्य हे साधुशाब्दांचा वापर केल्यानेच मिळवतां .येतात.. अपशब्द 
म्हणजेच चुकीचे शब्द वापरल्याने ऐकणाऱ्यास व्यावहारिक ज्ञान होऊं शकेलडिं 
पण. पुण्य मात्र मिळणार नाही, म्हणजेच पुण्यप्रास्री हा महत्त्वाचा ब मुख्य 
'शायदा साघुझाव्दापासूनच मिळत असल्याने साघुशब्दच भाषेचे ठार आहे, 
केत समानायामर्थावगतो शब्देन चापशब्देन च धर्मनियमः क्रियते शब्दे" 
नेवाथाडमत्रेयः नापडशव्देनेति, एवं क्रियमाणम्‌ अभ्युद्यकारि भवतीति । 
(म. नमा. पस्पशा) शब्द (म्हणजे साधुरान्द) व अपडाब्द ह्या दोरहोंपासून अर्थज्ञान 
सारखच होत अठ. तथा"प साघुशब्दांनींच' अर्थबोध करून द्यावा अडा 
नियमं केला आहे. साघुझब्दांनी अर्थबेध करून दिल्यास अभ्युदय होतो. 

* बहुतेक टीकाका । कूुजीषः>तत . य: रु यी 
याया अ 0 यः संस्कारद्दीन: झब्दः' 
> इणजे चोथा टाकाऊं भाग 


को; १२ : बाक्‍यंपदीयम्‌ ६७ 


अपशब्द हा चोथा टाकाऊं भाग आहे. कारण वाणीचा मुख्य फायदा जे पुण्य 
तें त्या अपशब्दापासून मिळत नाही. 


_____ यत्तत्पुण्यतमं ज्योतिः--शब्द ही एक ज्योती आहे. कारण तो शान 
करून देतो. मद्याकवी दण्डीर्ने काव्याद्शीत 


इद॒मन्थं जगतू कृत्स्नं जायेत भुवनत्रयम्‌ । 
यदि शब्दाहयं ज्योतिरासंसारं न दीप्यते ॥ १1७ 


| अर्थे--'जर ह्या जगांत शब्दरूपी तेज कायमरे प्रकाशणार नसेल तर हे 
संपूर्ण त्रैलोक्य आंधळें बनून जाईल ' असें शब्दज्योतोर्चे वणन केलें आहे. 
शब्द -नसेळ तर फक्त व्यक्त व प्रत्यक्ष दिसणाऱ्या पदाथी'शिवाय इतर अव्यक्त 
ब भूतमविष्यकांठीन पदाथोर्चें ब घटनांवें ज्ञान मिळवतां येणार नाहीं. 
माणसाला वर्तमान काळ एवढाच जाणतां येईल व तोहि अल्यंत परिमित. 
एकंद्र्रांत माणखार्चे ज्ञ'न व पद्छपक्ष्यांचे ज्ञान ह्यांत कांहींच फरक राहणार नाही, 
। शब्द नाहीं _ ही कल्पनाच किती भेसूर व गाढ अंधारी वाटते. तो भेतूरपणाच 
देण्डोने वरीळ. तहोकांत सुचाविळेला आहे. महाकवी दण्डीची शब्दज्योती ची 
ही कल्पना ह्या करिकेताळ कल्पनेशी जुळती आहे. 


| आगे, सूर्य वगेरे ज्योती फक्त इंद्रियानें कळून येणाऱ्या ब जवळ 
अठणाऱ्या व्यक्त वस्तूरचेच ज्ञान करून देतात. पण ही शब्दरूपी ज्योत व्यक्त, 
अव्यक्त, जवळचे, दूरचे, झालेलें, होणारे असे सर्व पदाभ व सई घटना ह्यांचं 
द्ान करून देते; म्हणून सूर्य, अभि वगेरे ज्योतींपेक्षांहि शब्दज्योत विलक्षण 
आहे. इतर ज्योतींपेक्षां शब्दज्योतींतील हा विल्क्षणपणा दाखविण्यासाठी 
* पुण्यतमं * हँ विशेषण योजलेले आहे. 


मुंदर इत्यादे अथी विशेषण म्हणून तो शब्द वाढ्ययांत वापएला आहे. अमर. 
कोष विश्वकोष इत्यादि जुनें कोष तर्सेच वाचस्पत्य, शब्दकस्पद्रुप, मोनिअर 
9 बित्यम इत्यादि नथे कोष ह्यामध्येंहि ते अर्थ व त्याअर्थी प्रयोगांचे कांहीं 
पत्त, त्यांनी दिलेळे आहेत. “ पुण्यं तु चाबीपे | (अमर, नानार्थ १६० ) 
“ पुण्यस्त्षिषु मनोज स्थःत्‌ छोवे. सुकृतधर्म गोः ( विश्व ). प्रकाशटीकेमध्ये 
* पुण्यतमं चारुतमम्‌ ' असा अर्थ दिला आहे. इतर टीकांमध्यादरे इतर ज्योती- 
पेक्षां शब्द ज्योतांमध्यें विशेष दाखजिण्यासाठीं ' प्रकाशाप्रकाशयोः प्रकाशयिता ! 
व्यक्त व अव्यक्त पदाथोना प्रकट करणारा असें स्पर्शीकरण छे आहे. त्यावरून 
पुण्य-शब्दांचा उत्तम, गुंगवान्‌-हाच अर्थ त्यांना अभिप्रेत असावा असें बास्स: 


र पुण्य शब्दाचा प्रासद्ध अर्थ धर्म हा आहे. शब्शाचा प्रासेद्ध प हा आहे. त्याचप्रमाणें उत्तम, गुणवान, 


ऱ््ट श्रीमद्‌भतृह्दरिविरचितं [का. १ 


पुण्य शब्दाचा धर्म अगर धर्मकारक असा प्रसिद्ध अर्थ घेतल्यास सये, 
अग्नि वगरे ज्योतीपेक्षां हो बाव्दरूग ज्योत आत्रिक पुण्यरूप अगर पुण्यकारक 
आहे असा अर्थ तम प्रत्पय'मुळें करावा लागेल. अभि किंवा सूर्य इत्यादि 
ज्यानींचे दर्शांन पुण्यकारक आहि. पण शाब्द हा त्यापेक्षां अधिक पुण्य देणारा 
आहे. ह्या म्हणण्याला प्रमःण काय! कारण जुऱ्या परपरेप्रमार्णे पुण्य व 
पाप ह्या गोष्टी मानवी बुद्धीला जाणता येणाऱ्या नादींत. त्या केवळ प्रमाणभूत 
शब्दा मुळेच म्हणजेच वेद व वेदमूलकक्यास्त्र ह्यांचे साहाय्यानेच कळणे दाकय, 
त्याचअमार्णे अमूक गोष्ट आधक पुण्य देणारी अगर अमूक कमी पुण्य देणारी 
हा तरतमभाव त्य़ा प्रमाणभूत राब्दार्नेच कळणार. इतर ज्योर्त पक्षां शब्द हा 
अधिक पुण्य देणः'रा आहे. ह्याबाबत प्रम णभूत बचन कोणत ह्यासंबेर्धी सते 
टीकाकार मुके आहेत. त्यावरूनहि येथ पुण्य राब्दाचा उत्तम, गुणवान हाच 
अथे त्यांना अभेप्रेत अठावा. 


प्रत्यकार्थप्रकाशिका टीकेमध्ये “ खयं पावित्रमेवान्ये पवित्रयति यथा 
गंगाजलम्‌ ' असा विशेष दाखविला आहे. पण हा जिशेष अग्नि, सूर्य इयादि 
ज्योती मध्यीह्य आहे. “ तम ' प्रत्ययानें कळून येणारा शब्दज्दोतीमधी,ल वेगर्ळे- 
गणा तो कोणता दाखावितां येणार १ 


तस्य मार्गोयमाज्तः--ह्या कारिकेच्या पाहिल्या दोन चरणांत अर्थ- 
ज्ञान व पुण्य देणाऱ्या ज्या वैखरी दाब्दाचें म्हणजच व्यक्त साधु शब्दाचे वणन 
केळे, विशष प्रकारची ज्योत म्हणून तिसऱ्या चरणामर्थ्ये ज्याची विशष प्रशंसा 
केली त्याच साधु शब्दाचा चपथ्ग चरणांतील ' तस्य ' ह्या सर्वनामारने परामर्श 
केलेला आहे. सव साधु शब्द जाणण्याचा ( पाणिनीय ) व्याकरणशास्त्र हा ठरळ, 
सोपा ब सुटसुटीत असा उपाय आह. 


सर्व साधु दाब्दांचें ज्ञान प्रत्येक शब्द उच्चारून करून देतां येईल. श्या 
प्रकारास ' प्रतिवदपाठ ' असा राब्द महाभाष्यकारांनीं पाहिल्या आहिक्रांत 
बापरलेळा आहे. तेथें गुरु बुरस्पाति व श्षिष्प इंद्र ह्यांची व्याकरणाध्ययना- 
संत्रधीची एक आख्यायिका द॒ऊन महाभाष्यक'रांनी असा [नष्कषे काढला 
आहे कों, प्रतिपदपाठ पद्धतांनें खव साधु शब्दांचे ज्ञान मिळविर्णे अशक्य 


3 ती य २ २ 
आहे. उत्स म्हणजे सामान्य नियम ब अपवाद म्हणजे विशेष नियम अक्या 
स्वरूपाचे व्याकरणद्षास्त्रव स्व सा 


हे पाणिनीय व्याकरणक्यास्त्र उर 
असल्याने हेच शास्त्र साधुराव 


धुशब्दज्ञानासाटी योग्य अना उपाय हवेय. 
त्सगंअपवादरूप नियमांनींच तयार वेठ 
द शानाचा सोपा सुटसुटीत असा उपाय आक्े, 


छो. १२] वाक्‍यपदीयम्‌ ६९. 


त्या अन्ययाला. अणूप्र यय जोडूनहि ' आज्ञत ' ह विशेषण बनवितां येईल. 


* अज्ञस ' असा विशेषण इब्द ' कूजुस्तु प्राज्ञरोडज्ञसः ' ( अ. चि. 
मर्स्यकाण्ड ३७५.) ह्या ठिकाणी दिलेला आहे. नवीन कोषकारांनोहि हा शब्द 
दिलेळा आहे. 3दिक वाड्यय़ांत त्याचा उपयोग केलेला आहे. इतर वाढ्ययांतहि 
सम्‌ -- अज्ञस हा शब्द विशेषण म्हणून अनेक ठिकाणा सुक्तहर्तार्ने वापरलेला. 
आहे. ( मराठीतहि तो शब्द सरळ, च गला ह्या अथी सरठहा वापरला जातो. ), 
* अज्ञन्‌ ह्या. नामाला. अर्शाआद्यचू ' ( पा. सू. ५॥२॥१२५७) ह्या सूत्राने 
मत्वथांय अचू प्रत्यय करून तो विरेषग शब्द ' सरळपणा, सोपेपणा असले * ' 
ह्या अर्थी नियमानुसार बनविताहि येईळ, अर्शभादि गण आकृतिगण आहे. 
अगर अज्ञ धातूला अ6चू हा उणादि प्रत्यय करूनाह तो शब्द बनवितां येईल. 
अर्से कांही कोषकारांनी सुचवि% आहे, अश्या रीतीर्ने ' अज्ञस * हा शब्द योग्य 
अर्थ देणारा व कसलीहि ओढाताण न करतां. निय्रमानुसार बनठेला (व 
वापरांतला ) असूनाह मूळ ग्रेथक्रारांनीं तो न वापरतां ' आज्ञत ! हाः मोठ्या 
ओढाताणाीने ठिद्ध हेणारा-व इतरत्र कोठेंहि वापरांत नसलेला अप्रसिद्ध शब्द 
येथ कां वापरावा हें एक कोडें आहे. इृत्ताच्या दृ्टीनेंहि ' अज्ञस ' शब्द्‌ 
लुळणाग आहे; त्यामुळें * अपि माषं मषं कुयोत्‌ छन्दोभद्ध॑ न कारयेत्‌ ' ह्या. 
न्यायाने आज्ञस शब्द वापरळा असावा अर्साहि म्हणतां येणार नाही. कदाचित्‌ 
थंयकारारन “ तस्य मार्गोड्यमज्ञवः ' असा प्रसिद्ध व सद्ध शब्दच वापरलेला 
असेल, पण पुढील जोडाक्षरासुळें पूवीच्या स्वरावर आधिक जार देऊन 
म्ह॒गण्याच्या प्राचीन पद्धतीमुळे पूवीच्या अचा उच्चार आ असा दीधे रूढ 
होऊन पुढे लेखनांतहि तो तसाच घुसला अमावा. त्यामुळें सध्याच्या सर्व 
पुस्तकांत तो दीधे आढळत आहे असेहि म्हणतां येईल, 


व्याकरणाध्ययनाचे पांच फायदे महाभाष्यकारांनीं पाहिल्या आ'हेकांत 
सांगितढे अतून ११, १२१ १३ ह्या तीन कारिकांमध्ये तेच फायदे ग्रंथकाराने 


_ र 


मांडलेळे आहेत अर्से विवेचन कांही टीकाकारांनी केडेडे आहे. त्या पांच 
फायद्यांपेकी लाघव म्हणजे कमी प्रयासाठे सर्व साधु शब्दांचे ज्ञान हा फायदा 
ह्या बाराव्या कारिकेने मांडलेला आहे. * नचा 
शब्दा! दक्या शातुम्‌ ( म. भा. पस्पक्षा ). 


द 


<<< 


अर्थप्रद्षातेतस्वानां शब्दा एव निवन्थनमू । 
तस्वावघोधः शब्दानां नात्त व्याकरणादते । १३॥ 


अथेस्य प्रधृत्तितत्त्व विवक्षा, न तु वस्तुस्वरूपतया सत्त्वमसत्त्वं 
वा । विवक्षा ही योग्यशब्दानिवन्थना । योग्यं हि शब्द्‌ प्रयोक्ता ४ वक्षा-. 
प्रापितसानिधानेष्वाभेथेयेषु प्रत्यथमुपादत्ते । तद्यथोपडिप्समानः प्र.ते-. 
विषयं योग्यमवेन्द्रियमुमळव्धो प्राणिधत्ते । 

अपर आह--अर्थस्य प्रचत्तो तत्त्व व्यवहारे यन्निमित्तम्‌ । यदा 
हि निमित्तान्नि'मत्तवत्स्वर्थपु निमित्तस्वरूपः प्रत्यय उत्पद्यते, तदार्थेन. 
व्यवहतु शक्‍यते, न तु संसार्गेरूपान्तराविवेके केवल्यविषयो व्यवहारो 
विद्यते । तदेवं जातिपु प्राप्तस्वरपत्वादभिधानानां सामान्यस्य 
शब्दानिबन्धनत्वमास्थीयते । 


व्यवहारे वा तत्त्व संसर्ग: । विच्छिन्तरूपेष्विवात्यन्तसंस्तृट्रेष 
पदार्थेषु .प्रत्यवभासमानेपु व्यवहारो वाक्‍्यनिइन्धनः । न हि संतर्ग- 
दशेनप्रत्यस्तमथ्रे काश्वेदाथि पदाथंगतव्यवहारो व्यवतिष्ठते । 


अपरोथेः । केवलं वस्तु त्यदार्दानां वस्तूपडक्षणानां विषयमात्रम्‌ । 
तस्य प्रव्यानेतत्त्वं संसर्ग: । संसृष्टो दि करियासु गुणभा)स प्रधानभावन. 
चोपादीयतते । | 

अथवा प्रद सेजन्मादिक्रिया55ख्यातपदनिवन्धना । तस्या: प्रपु- 
त्तिरिति समाख्यातास्तत्त्व॑ साध्यस्वं  साधनाकाडूता क्रमरूपोपम्रहः . 
झाडाभिव्यक्तिद्ेतुत्वम्‌। अपरस्त्वर्थ: । सत्त्व माते जिष्वपि क 


सिद्ध मभिघेयत्वेन प्रत्यस्तानि 


। लठेषु स्वभा व- 
भतकमरूप नामपदुनिबन्थनम्‌ ।. 


ऱ्य 


छ्ठं श्रीमद्भतृहरिविरंचितं '- का. १ 
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अथवाथेम्रवृत्तेः किं तत्त्वमू- अर्थरूपाकारः प्रत्ययात्मा बाह्येषु 
वस्तुषु प्रत्यस्तः । स च शब्द -निवन्थनः | धि 
तत्त्वावशोधः शब्दानाम्‌ । छृब्दस्य तत्त्वमवेकल्यम्‌ । अनपगतं- 
संस्त्रारं साधुस्ञरूपम्‌ । तद्ध यस्याविकटम्‌ । अन्ये तु तत्प्रसुयुक्षया प्रयुज्य- 
माना विकला: स्युरपश्रक्ञा इति।॥ १३॥ ् 


अन्यय :-- अयेप्रशृत्तितत्त्वानां शब्दा एव निवन्धनम्‌ (अस्ति ) | 
शाब्दानां तत्त्वावबोधः व्याकरणात तक्ते न अस्ति (च)॥| 3. 


सरलार्थ :-- बोलण्याच्या इच्छेचे कारण शब्दच होत ब शब्दांच्या 
साधुत्वाचें ज्ञान व्वाकरणाशिवाय होणार नाही. 


विवरण :-- “ अथप्रज्रत्तितच्त्वा नां * ह्या सामातिक शब्दाचे अनेक 
अथ स्वोपजञ टोकेमध्ये (दिलेले &्त. इतर नवीन र्टाकाकारांनीहि त्य.च 
घोरणाने अर्थ सुचाविटेले आहेत, ही शब्दरचना शास्त्रीय दृष्टीनें विचार 
केल्यास बरग्च अंइॉ॑ शिथिल वाटते. टीकाकारांनी ह्या एकाच शब्दाची 
अनेक स्पष्टीकरणे देऊन मूळ ग्रंथकाराचा आशय स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न 
केटा आहे. टीकाकारांनी दिलेलीं स्पष्टीकरणही कांहींशी सांकेतिक असल्यार्ने 
गूढच वाटतात. टाकाकारांनी, दिलेल्या अनेक अ्थापैकीं त्यांतल्या त्यांत 
आधेक जुळतां अर्थ वर सरलार्थांमध्यें दिलेला आहे. 


* अर्थस्य प्रहत्तित्त्वं विवक्षा असे विवरण २काकार करतात. 
विवक्षा म्हणजे ( वकठुम्‌ इच्छा.) बोलण्याची इच्छा, अभेप्रश्‍त्तितत्व ह्या छब्या- 
पारून विवक्षा हा अथ त्या समासांत कोणत्या तरी एखाद्या योग्य शब्दाचा 
अध्याहार करूनच मिळवितां येईल, कारण त्या शब्दाचा शब्दशः अथ- 
घट पट इ-यादि अथःच्या प्रश्‍ृत्तीर्चें म्हणजेच क्रियेचे घडामोडीचे वास्तविक 
स्वरूप, अथातच क्रियाकारित्व असा हो$ल, क्रियाकारित्व व विवक्षा ह्या दोन 
गोष्टी अगदी बगळ्या आहेत. क्रियाकाहिति त्या त्या वस्तूवर राहते, .तर 
विवक्षा ही बोलणाऱ्याच्या मन'त अतत. कद 


घटपटादि अथोचें क्रियाकारित्व हा शब्दश: मिळणारा अर्थ घेतल्यास 
“शब्दा एव निवस्धनम्‌ ' ह्या दुखऱ्या चरणांतील विधानाशी तो जुळणार 
नाहीं, कारण शब्दशः अथे घेतल्यास “ अर्थाच्या क्रियाकारिव्वाचे कारण: 
शब्दच. होत” असा अर्थ कारिकेच्या पूर्वार्चाचा छोईल, पण कोणत्याहि 


| का 
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अर्थाच्या स्वरूपावरच अवलबून अस्ते. उदाहरणार्थ -- घागरीरने पाणी आणणें 
ही क्रिया त्या घागरीच्या धडपणावरच अवलंबून राहील, म्हणजच घागर 
ह्या अर्थोचें प्रश्रत्तितत्त्व म्हणजे अर्थक्रयाकारित्व ( पाणी आपणास उपयोगी 
पडणें ) तिच्या स्वरूपावरच अवलंबून आहे घागर ह्या शब्दावर नाहीं. तात्पर्य 
* अथंप्रव्रात्तितत्त्वानां ' ह्या समासाचा शब्दश: अर्थ सुसंगत ठरत नाहीं म्हणूनच 
विवक्षा हा एक अथ टीकाकार.नीं सुचविळेटा आहे. | 

* अर्थप्रवृत्तितत्त्वानाम्‌ '- ह्या तीन पदांनीं बनविलेल्या सामासिक 
पदापेकीं पाहिल्या दोन पदांचा  अर्थप्रश्रात्त? हा समास आहे, त्याचा अर्थ 
अर्थाची प्रश्‍त्ति असा न करतां अर्थबोधनार्थ या प्रत्रात्तिः --अर्थ म्हणजेच 
बोळणाऱ्याच्या मनांतील अभिप्राय समजावून देण्यासाठीं जी बोलणाऱ्याची 
प्रहात्त असा करावा. म्हणजेच * अर्थप्रश्वात्त ? हा समास मध्यमपदलोपी 
मानल्यास मनांतील अभिप्राय दुसऱ्यास कळवून देण्यासाठीं बोलणाऱ्याची 
मद्रात्ति म्हणजे इच्छा अर्थातच विवक्षा असा अथ ' अर्थप्रश्रात्ति ! ह्या मासाचा 
होऊं शकेल, त्या अर्थप्ररृत्तीचे विवक्षेचें तत्त्व म्हणजे वास्तविक स्वरूप, अस्तित्त्व 
असा अर्थ ' अर्थप्रशक्तिततत्व ' ह्या शब्दाचा होऊं शकेल, प्रकादाटकेमध्ये 
* अर्थ बुबोधयिषिते या प्रश्रात्तः ' अर्से अर्थप्रश्रति ह्या समासाचें विवरण केलेठें 
आहे, अशा रीतीनें अर्थप्रतरत्तितत्व ह्या शब्दाचा विवक्षा-बोलण्याची इच्छा 
असा अर्थ करतां येतो. 

_ शब्दा एव निवन्धनमू-- निबन्धन म्हणजे कारण, कारण दोन प्रकारचे 
असतं, एक उत्पत्तीचे व दुसरं ज्ञानाचे, उदा० लाकूड किंवा कोळसे हे पदार्थ 
अभ्नीचे कारण आहेत. म्हणजे त अभ्ांच्या उत्पत्तीचे कारण आहेत. धूर अग्नीचे 
कारण आहे असाहि व्यवहार आपण करतो. तेथें धूर अझांच्या ज्ञानाचं कारण 
आहे असाच अर्थ अभिप्रेत असतो. कारण धुरापासून अभि उत्पन्न होत नसून 
पर; पाहिला म्हणजे तेर्थे आझि जरूर असावा असं ज्ञान होते. ह्या 
कारिकेंत निबन्धन शब्दाचा अर्थ उत्पर्तताचें कारण अपता करावा. भाषेमध्ये 
या 3 या य मोहित म्हणूनच बोलणाऱ्याच्या 
बोलण्याची इच्छाहि उत्पन्न होणार नाह च कारा कर, अडी 
अर्थाला बाचक शब्दच नसल तर तो अर्थ टार क ४ ारध्यायत 
येणार नाहीं तात्पय, बोलण्याची इच्छा ये की सष्डा. करताच 
शब्दच होत. म्या *'भ हाण्याच कारण केवळ 

येथपयंत टीकाकारांनी दिलेल्या हिल्या. अथा ३. 
पहिल्या अथा. * भाच ह ता ये, विवरण केठें., ह्या 
र थ हा शग्द अध्याहूत 
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घेऊन तो समास मध्यमपदलोपी मानावा लागत आहे. * तत्त्व ' शब्द निरथक 
ठरतो. ' तत्तानाम्‌ ' ह्या बहुवचनाचे ऐवजी एकवचन अधिक योग्य वाटते. 
* अ्थे(बोधन)प्रवृत्ते: शब्दा एव निवन्बनम्‌ ? एवढ्या रचनेवरून अपेक्षित अथे 
मिळाला असता, 


शिवाय अभिप्राय समजावून देण्याची इच्छा शाब्दामुळेंच उत्पन्न होते हँ . 


विधानहि 'प्राधान्थेन व्यपदेशाः भवन्ति' ह्या न्यायानें किंवा छात्रिगमन न्यायाने 
स्हृणजेच बहुतांशी वरोबर आहे ते पूर्ण सत्य न'हीं. कारण शब्द खेरीज अभिप्राय 
व्यक्त करण्याचीं खुणा वगेरे हीं साधनें आहेतच व त्यांचा उपयो्गाह अगदी 
मूकप्राण्यापासून बोडणाऱ्या माणसा पयत, तर्सेंच भाषातृष्टीच्या उतात्तीपूर्वी- 
पासून आजतागायत चालूच आह. ' इह इक्वितेन निा्माषतेन महता वा 
सूत्रप्रबनन्धेनाचायीणामभिप्रायो गम्यत ' ( महा भा. ६१1३७ ) 


“ अर्थप्रवृत्तिततत्वानां ' ह्या सामासिक शब्दाचा अर्थ शब्दराः घेऊनहि 
टीकाकारांनी ह्या पूर्वार्घाचें विवरण केळेळे आहे. त पुढीलप्रमाजे-(अर्थ) घटपटादि 
पदाथाच्या (प्रश्रात्त, क्रियाकारित्वाच्या (तत्व) वास्तावक स्थरूपार्चे (निबनधन) ज्ञान 
करून देणारे शब्दच आहेत. ह्या दुखऱ्या अर्थाचे वेळीं निश्न्धन शब्दाचा 
अर्थ उत्पत्तीचे कारण अछा न मानतां ज्ञानाचे कारण असा मानलेला आहे. 


नगांतील सवं प्ररत्तिनिवात्त शब्दामुळेंच होतात. त्यात्या घटपटादि 
पदाथीची ती ती क्रिया करण्याची योग्यताहि अनुभवी व्यक्तीकडून नवख्य़ा 
व्यक्तीस हब्दासुळेंच कळून येते. घागरीर्न पाणी आणार्वे, घागरीनें णणी आण 
वगेर प्रकारचा अनुभवी आस्तमाणसांनां उचरलेलीं वार्क्ये ऐकल्यावर नवीन 
माणसास त्या त्या वस्तूचा उपयोग कळून येतो, 


“सर्वो हि व्यवहार: शाब्दमूलः, न हि शब्दमनुच्चार्य कश्चिष्ट्यवह] शकनाति' 
( भावप्रदीपव्याख्या ) 


पहिल्या अर्थाप्रमा्णेच दुसऱ्या अर्थानं सुचविलेळें विधानहि बहुतांशी 
खर आहे, पुष्कळ व्यवहार शाब्दमूलकर असतो व पुष्कळ पदार्थांचा उपयोग 
वांडलधाऱ्या माणसांनी सांगितऱ्यानंतरच समजून येतो. पण कित्येक वेळी 
दुउऱ्यांनीं कलेल्या खुणांनीं किंवा पूवानुभव नसतांहि उद्योगी नवखा माणूस 


आपल्याच कल्पकतन निरांनराळ्या पदार्थांचा उपयांग कसा करावा ६ ठरवू 


शकतोच. पहिल्या अर्थाप्रमाणे ह्या दुसऱ्या अ्थाँहि समासांर्तांल तत्त्व हा शब्द 
निरथकच बाटतो, 
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टीकाकारांनी ह्या पूर्गार्धाचे सुचाबिळेळे इतर अनेक अर्थ गूढ सांकेतिक 
व- क्लिष्ट आहेत, त्या सर्वा 9 विवरण फार पार्न व्यापणारे, कंटाळवाणे व पुष्कळ 
ठिकाणीं फार ओढाताण करावी लागल्याने कदाचित न पटणारेहि होइल, 
म्हणून त्यांतल्या त्यांत सुगम व पटणारे अर्से दोन अर्थ स्पष्ट करून ह्वा 
विषय आखडता घेतला आहे, 


तत्त्वावबोधः शब्दानामूः--' शब्द ? ह्या शब्द योग्य साधु, शुद्ध 
शब्द ह्या अथी व्याकरण ग्रंथामध्ये वापरलेला आहे, 'अथ शब्दानुशासनम्‌ | 1 
शब्दो पदेशः कतव्य: अहोस्तविदपदान्दोपदरा: | शण वार्थोभिधेयो नापराब्पेनेति । 
(महा. भा. पस्पद्या ) त्याप्रमाणे ह्या कारिकेतहि “हाब्दानाम्‌ ' हा इब्द साधु 
शब्द ह्याच अर्था योजलेला आहे, साधु दाब्दांच्या स.धुत्वाचे ज्ञान व्याकरण- 
शास्त्राशिवाय अन्य कोणत्याहि उपायांना होणार नार्ही. 


तत्त्वाववोधः ज्ब्दानां नास्ति श्रात्रेन्द्रियाटते | अठ बरिध्रान प्रसिद्ध 
मीमांठक कुमारिल्भट्टांनो तन्त्रवातिक्रांत (१॥३॥८॥२४) केळे आहे. 
* यदापि केनचिदुक्तम--तत्त्वावबोधः शब्दानां नास्ति व्याकरणाहते' असा 
पूर्वपक्ष म्हणून उल्लेख करून त्यामध्ये * नात्ति श्रोत्रन्द्रियाह ' असा बदल 
त्यांनी. सुचांवळेला आहे. पण शब्द ह्या डब्याचा अधे कानांनी कळणारा 
ध्वानि-मग तो अर्थश्ञान करून देणारा वाचक शब्द असो, अपभ्रंश म्हणजेच 
अपशब्द असो अगर कोण्यातरी क्रियेमुळे उत्पन्न होणारा टप, टपू, घो, घो, 
अश्या प्रकारचा अर्थर्हान ध्वनि असो. त्या केवळ ध्वर्नाचे योग्य ज्ञान कानांनी 
होतें हे खरें आहे. पण ह्या कारिकेमर्ध्ये शब्द हा &छब्द ध्वनि ह्या व्यापक 
अर्थाने वापरलेला नाहीं. तर्सेच तत्त्व शब्दहि ध्वानित्व-शब्दाचें सामान्य-ह्या 
अ्थन॑ वापरलेला नाहीं. तर शब्द म्हणजे ठाधु शब्द व तत्त्व म्हणजे शब्दाचे 
साघुत्व हेच अथ येथकाराळा अभिप्रेत आहेत. व. शब्द म्हणजे म्हणजे खाधु दाब्द 
हा अर्थ व्याकरण णक्षास्रांत सत्र रूढ आहे, इब्दाचे बाहास्परूव जरी कानाने 
कळु शकछे तरी त्याचे साधुत्व कानाला केव्हांच कळूं 
स्प्श-रूप-रस-गंध इत्याद गुण जरी त्या त्या कान त्वचा इऱ्यादि इन्द्रियांनी 
समजत असले तरी त्यांची योग्यता शास्त्राने सुसंस्कृत झालेव्या बुद्धीनेच कळूं 
शकळ,. उदा०-पदाथीची रुची जरी जिभर्ने कळली तरी त्यापैकी कोणता: 
पदाथ भक्ष्य व कोणता अ म 


नदाथ शरीरास पोषक व कोणता हानि करणारा हॅ 3 


शकणार॑ नाहीं, द्राब्द- 


तरी साधुत्वज्ञान 


ल्या बुद्धानंच होऊ शकेळ तन्त्रशधिक-. 
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कारांनी प्रेथकाराचा. खरा अभिप्राय दृष्टीआड करून केवळ शब्दच्छळू केला 
आहे. त्यासुळे त्यांनीं सुचवि&ेंला कारि१.ताळ बदल सिद्धान्त म्हणून केव्हांहि 
घेतां घेणार नाहीं. ख 

माणसाचा सर्व व्यवहार शाब्दांनांच चालतो व त्या शब्दाचे योग्य 
स्वरूप व्याकरणार्नेच कळते अठा व्याकरणक्ास्त्राचा लोकिक फायदा ह्या 
कारिकेने सां.गेतला आहे. [१३] 


तदूद्वारमपवगस्य वाड्यलानां चि्कित्सितम्‌ । 
पवित्रे सर्वेबिद्यानामधिविद्य प्रकाशते ॥ १४ ॥ 


शब्दपूवे हि शब्दस्वरूपस्याभेदतत्त्वज्ञः क्रमसंहारेण योग लभते । 
साधुप्रयोगाच्चाभिव्यक्तधमॅविशेषो महान्तं शब्दात्मानमभिसंभवन्‌ 
घेकरण्यं प्राप्नोति । सोळ्यतिकाणी वागवस्थामधिर्म्य वाग्विकाराणां 
प्रकृति प्रतिभामनुपरेति। तस्माच्च सत्तानुगुण्यमात्रात्प्रतिभाख्याच्छब्दपूरवे- 
योगभावनाभ्यासाक्षेपात्मत्यस्तमितसववधिकाराललखमात्रां परां प्रकृति 
प्रतिपद्यते । वाझाळानां विकित्तितम्‌ । आयुर्वेद इव ज्षारीराणां 
दोपागाम्‌ । व्याकरणज्ञो हि प्रत्यवायहेतुभूतानपश्रंशात्न प्रयुडूक्ते । ज्ञाने 
डि तस्य शरणम्‌ ( महाभाष्य पस्पशा ) इत्युक्तम्‌ । पत्तित्रं सर्वेविद्यानाम 
तन्निभित्तत्वात्संस्कारस्य । शब्दोपगृद्हीतो हि बरिद्यास्वर्थः । उक्तं च-- 


यदधीतमविज्ञातं निगदेनेब शब्यते । 

अनभ्नाबिव शुष्केथो न तज्ज्वळति कर्हिचितू ॥ १॥ (नि. १।१८) 

तथायमप्रमत्तगीतरर्‌डोकः --- 

आप: पवित्रे परसं एथिञ्यामपपां पवित्रे परमं च मन्त्राः । 

तेषां च सामर्ग्यजुषां पवित्रे मह्षयो व्याकरणं निराहुः ॥२॥ 

अधिविद्यं प्रझाशते । सर्वा हि प्रा4ण सस्था विद्यायां व्याकरण- 
मनुगच्छवि, अप भ्रेशप्रदोगेण च न्यितमपत्रपते ॥ १४॥ 

अन्बयः---तद अपवर्गस्य ट्वारम्‌ (अस्ति ), वाळ्ाडानां चिकित्सितम्‌ 
(अस्ति ), सवीावद्यानां प.वेत्रम्‌ ( अस्ति ), अधिंविद्य प्रकाशते (च ) | 


७$ श्रीमद्भतेह रिमिराधितं [ का« १ 


सरलळाथे--तें व्याकरण मोक्षाचे साधन आहे. बाणींची अस्वच्छता 
कटे २ ड्‌ “२ र्व > द्य । धव 
दूर करणारे आहे, सर्व विद्यांना पवित्र करणारे आहे. सर्व विद्यांमध्यें तै 
प्रकारणार॑ आहे, 


विवरण-- ह्या कारिक्रेमध्ये व्याकरणशास्त्राचें महत्त्व त्याचे तीन 
विशेष उग्योग सांगून स्पष्ट केढे आहे. पैका त व्याकरगक्ास्र मोक्षप्राततीर्चे 
साधन आहे हा पहिला उपयोग--- 


* तदू द्वारमपवर्गस्य !--उपनिषदामर्ध्ये परविद्या व अपरविद्या अभे 
वेद्रेचे दोन विभाग ३लेले आहेत. उपनिष्दूविद्या म्हणजेच वेदान्त. ही 
पर'वेद्रा असून वेश्‍वदाड्ले ही सर्व अपर विद्या होय, अर्थ विभजन तेर्थे सुंचावलेळे 
आहे. मोक्ष देणारी ती परविद्या व ज्याम र्राहक व पारलौकिक फळ देणारी 
कमें ब त्या कर्मकलाप ला उपयुक्त इतर गोष्टी खांगगतल्या आहेत टी अपरविद्या, 
असा त्या वर्गीकरणाचा रोख आहे. सर्व अपरविद्यासुद्धां परपरेन मोक्ष 
देणाऱ्याच आहेत, तथापि त्या सर्व विद्या चित्तठुद्धिद्रारां मोक्षासाठीं आवश्यक 
ती भूमिका तयार करणाऱ्या आहेत, साक्षात्‌ माश्न देणाऱ्या नाहात म्हणून त्या 
अपरविद्या होत. व्याकरणक्ास्त्राह साक्षात्‌ मोक्ष दणार नाहीं. व्याकरणक्षाक्नाच्या 
शानामुळें त्या त्या वेदिक कमःमध्ये साधु शब्दांचा वापर करता ३तो. त्या 
कमाचें योग्य अनुष्ठान होतें व त्या कर्मामुळें चित्त उद्ध होते. तरच रोजच्या 
व्यवहारांतहि साधु शब्दच वापरले तर अपदाब्द वापरामुळे लागगारे पाप 
छागत नाहीं व साधुशब्द प्रय्ो गा मुळे पुण्य पळते. त्या मनुष्याची वाणी व 
चित्त युद्ध झाल्यानें तो मोक्ष मिळविण्यास अधिकारी ठरतो. अशा रीतीर्ने 
व्याकरण शास्त्र हे मोक्षप्रासीचें साघन आहे. 


वरीळ विवेचनाप्रमार्णे व्याकरणक्ास््र ह वेदान्तशास्त्राप्रमार्णे साक्षात्‌ 

मोक्षाचे साधन ठरत नाहीं, तर परंपरेनेंच साधन ठरते. र काकारांनीं व्याकरण- 

शास्त्र साक्षात्‌ मोक्षाचे साधन आहे व व्याकरणश्ास्त्रज्ञात्याळा वेदान्ताचा आश्रय 
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व्याकरणशासत्रांत आरंभी जरी कानाळा ऐकू येणाऱ्या वेखरी वाणीच्या 


छद्धारडतेखंबधीं विचार मांडलेला असला तरा व्याकरणशास्त्रांचे अन्तिमसाध्य 
म्हणजे अत्यन्त उद्ध सूक्ष्म अद्या पश्यन्ती वाणीचे निर्विकल्पक शान करून देणे 
€च आहे. प्र्कात, प्रत्यय, आगम, आदेश, लोप इत्यादि विधानें सूत्रांनी 
केलेली आहेत. तथापि ह्या सव प्राक्रभेने 


र २) / 
, उद्ध वेखरारूप शब्द समजला म्हणजे 


भ्यासा पूर्व अवस्था जी मध्यमा वाणी तिचें. 
हान हात, व्याकरणाच्या अभ्यासाने चुद्धशब्दांचाच प्रयोग तो करतो. त्या ळें. 


कली. १४ वाक्‍्यपदीयमं ७७ 
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त्याला विशेष प्रकारचे पुण्य लाभते. ह्या पुण्यामुळेंच त्याचे ठायीं त्या त्या 
शब्दाचे सूक्ष्म व सूक्ष्मतर स्वरूप जाणण्य़ाला जरूर ती योग्यता उत्पन्न होते. 
त्याला क्रमाक्रमाने वैखरी, मध्यमा व पश्यन्ती ह्या वाणीचे ज्ञान होतं. नंतर 
हढ अभ्यासार्ने तो ब्रह्मलप पश्यन्ती वाणीशीं सायुज्य पावतो. ब्रह्मायुज्य 
म्हणजेच तर मोक्ष. अक्ा रीतीर्मे व्याकरणक्षास्त्र हे वेदान्तश्ास्त्राप्रमाणंच 
अन्तिमसाधन म्हणजेच साक्षात मोक्ष देणारी पराविद्याच आहे अर्से टीकाकारांनी 
वित्रेचन केलेळ॑ आहे. मूळ कारिकाकारालाहि ते अभिप्रेत असावें असें त्याने 
केलेल्या इतर त्रिघानावरून मानर्णे शक्य आहे. ( प्रथमकांड सछोक १६, १७; 
१९, २०, २२) 


: वाड्ाळानां चिकिल्सितम्‌ '--वार्णांचे मल म्हणजे दोष अनेक 
आहेत. ( १ ) वणेदोष-- ऱ्हस्वाचा दीध, उदात्ताचा अनुदात्त, एका वर्णी- 
ऐवजीं दुसराच व) उच्चारणे इ. (२) पददोष-- प्रातिपदिक किंवा धातू योग्य 
घेऊनहि त्यांचीं प्रत्ययांत रूप चुर्कांची उच्चारणे. परस्मेपदी धातूचे आत्मने- 
पदी रूप वापरणे, आत्मनेपदी धातूर्चे परस्मेपदी वापरणे. हरि शब्दार्ची खूप 
देव शब्दाप्रमाणे वापरणें इ. ( ३) वाक्‍्यदोष-- वाक्यांतील प्रत्येक पद बरोबर, 
पण योग्य विभक्ती|चा किंवा संब्रधदर्दाकांचा उपयोग न केल्याने होणारे दोष. 
उदा ० ज्याला दान द्यावयाचें त्याची चतुथीं न वापरतां अन्य विभक्ति वापरणे. 
प्रथमपुरुषी कर्ता असूनहि कर्तेरि प्रयोगांत तृतीयपुरुषी क्रियापद वापरणे. 
बहुवचनी विशष्यार्चे विशेषण एकवचनीं वापरणें इ. असे अनेक तऱ्हेचे भाषेचे 
दोष आत. त्या सर्वांची चिकित्सा म्हणजे कोणता दोष होण्याची शक्‍यता 
असते ते जाणून तो नाहोंठा करणें म्हणजे व्याकरणाच्या ज्ञानामुळे ते 
दोष बोलण्यांत होऊं न देणं हें व्याकरणाचे काम आहे. तरखंच दुसऱ्या कोणी 
अज्ञानी माणसाने बोलण्यांत वरील प्रकारचे दोष केले तर ते दोष दूर कर्रणे 
हृहि व्याकरण जाणणाऱ्यारचेंच काम आहे. तात्पर्य, व्याकरणाच्या अभ्यासामुळे 
तो स्वतः संभवणारे दोष विचारपूवक टाळतो व इतरांचेहि झालेले दोष दूर 
करतो. वैद्य ज्याप्रमाणे स्वतः निर्यामत राहून व इतरांनाहि त्याप्रमाणे राहण्यास 
सांगून रोग उत्पन्न होण्यापूर्वीच त्याचा प्रतिकार करतो व कोणास रोग जडलाच 
तर त्याचेंहि निदान करून तो दूर करतो तेव वैयाकरणहि करतो. 


पुढें उत्पन्न होण्याची शक्यता असणाऱ्या दोषांना उत्पन्न होण्यासच 
प्रतिबंध करणें व नाइलाजार्ने उः्पन्न झालेल्या दोषांनाहि दूर करणें ह्या दोनहि 
गोष्टी 'चिकिव्छित' ह्या शब्दार्ने रीत धरणें जरूर. आहे. उत्पन्न झालेले दोष दूर 
करणें एवढाच अर्थ ' चिकिात्सत ' शब्याचा गृहीत घरला तर ' यो हि भुक्‍त- 
बन्तं ब्रूयान्मा भुक्या इति कि तेन कृतं स्यात्‌ ? ( महाभाष्य-१॥ १|४९ ) ज्याचे 


"७८ श्रीमदूभतृहरिविरचितं [.का...१ 


जेवण अगोंदरच झालेले आढे अद्या माणसाला जेऊं नक्रो अर्ठे सांगून काय 

उपगेग! ह्या न्यायाने व्याकरणक्यास्त्र बहुतांशी निरुपपोगीच ठरेल. 

: असंदेहाथ चाध्येयं व्याकरणम्‌ | ' (महाभाष्य पस्प्या) ह्या पंकतीच्या विवरणांत 
दीव व उद्योत ह्या टीकांमध्ये वरील अभिप्राय सुचविलेला आहे. 


: पवित्रे सर्वविद्यानाम्‌ '--पवित्र ह्या शब्दाचे सद्ध करण्याचें साधन 
ब झद्ध अते दोन अर्थ आहेत. स्वोपज्ञ टीका, पुण्यराज टीका व नवीन भाव- 
प्रदीप टीका ह्या तीन टीकांमध्ये खद्ध करण्याचें साधन हा अर्थ ग्रहीत धरून 
'डिवरण केळे आहे. त्या टीकांमर्ध्ये ' आपः पवित्रे '...... हा मन्त्र प्रमाण 
म्हणून उद्धृत केला आहे. ह्या मंत्रांत वापरलेल्या विक्ेषतः दुसऱ्या व तिसऱ्या 
चरणांतील पवित्र शब्दाचा अर्थ पावित्र करण्याचें साधन असाच ध्य़ावा लागेल. 
अपां व सामग्येजुषां ह्या दोन “ कतुकमणोः कात ह्या सूत्रार्ने झालेल्या 
कर्म'ण षष्ठी आहेत. मन्त्र हे पाण्याला पवित्र करण्य.चे साघन व वेदत्रव्रीळा 
'पवित्र करण्याचें साधन व्याकरणह्यात्र आहे, हाच अर्थ सुसंगत टरेळ, वरील 
ठिकार्णी पवित्र दब्दाचा अर्थ छद्ध हा मानल्यास अपां व सामग्यंजुषां ह्या 
निर्धारण घष्ठी मानाव्या लागतील, पण निधरण षष्टी समुदायापासून त्या 
समुदायांतील एखाद्याचा वेगळेपणा दाखवितांनाच वापरतां येते. जरे * गवां 
कृष्णा बहुक्षीरा _--सरव गायीमर्ध्ये काळी गाय दुधाळ आहे--काळी गाय 
जशी गोससुदायांतील एक व्यक्ति, त्याप्रमार्गे मन्त्र पाण्याचा एक व्रिभाग 
किंबा व्याकरण वेदत्रयीचा विभाग नाही म्हणून येथे निर्धारण षष्ठी होणार 
नाहीं. त्या कर्मणि षष्टांच मानाव्या छागतील. अश्ा कारणास्तव ज्या 
टीकाकारांनो तो मन्त्र प्रमाण म्हणून दिला आहे त्यांना पवित्र शब्दाचा अर्थ 
झद्ध करण्याचें साधन हाच अभिप्रेत आहे असे मानर्णेच योग्य होईल. 
__. . पवित्र शब्द पत्रित्र-छद्ध करण्याचें साधन ह्या अर्था पू घातूळा “ पु: 
संज्ञायाम्‌" करि चषिदेवतयोः । ' (३२1१८५ , १८६) ह्या सूत्रांनी 
करणाथ्रक इत्र प्रत्यग्म जोडून बनळेला आहे. वस्तुतः ह्या दोन रत्रःनी बनलेला 
पवित्र दब कोणाची तरी संज्ञा अगर बेद किंयरा देवता यांवें विशेषण म्हणूनच 
बापरतां येतो. व्यांकरणाला तो व्रिक्षेषण म्हणून वापरतां येणार नाहीं. तथापि 
१000000: 
हया टता ती हा वरी जदावरीरे मेत र्‌ १. ठकाणीं वापरठेळा 
माभवे. . वा अगर ते प्रयोग औपचारिक 


पवित्र शब्दाचा दुसरा. अथ छद्ध. 


प्रकाशिका ह्या हा अर्थ प्रकाश व प्रल्येकार्थ 
प्र ह्या दोन टीकाकारांनी दिलेला अ ; 


हे. हा अर्थ घेतल्यास. संप- 


कलो. १४] घाक्‍यपदीयम्‌ ७९ 


विद्यानाम्‌ ' ही निर्धारणषष्ठी होईल. ' पुराणन्यायमीमांठा इत्यादि चोदा 
विद्यामर्ध्ये व्याकरणविद्या उद्ध आहे असा ह्या तिसऱ्या चरणाचा अथ ह्या 
पक्षी होईल. रद्ध ह्या अर्थी पवित्र हा शब्द शत्रादिभ्य इत्रोत्रो | 
(उणादि ४.६२२) ह्या उणादि सूत्राने सिद्ध कलेला आहे 


वरील दोन अर्थारक्री मूळ कारिकाकाराला पहिला म्हणजे द्ध करण्याचें 
साधन ? हाच अर्थ अभिप्रेत असावा. व्याकरणाच्या सुख्य उद्दिष्टाशीं ब ह्या 
-अथकाराच्या , असन्न ब्राह्मणस्तस्य ', ' तस्य मार्गोड्य़माज्ञतः ', “ वाढ्ालानां 
चिकित्सितम्‌ ' इत्यादि विधानाशीं तोच सुसंगत दिसले. 


दुसऱ्या अथी सर्व विद्यांमध्यें व्याकरण विद्या शद्ध आहे ह्या विधानाला 
प्रमाण काय? इतर विद्या रद्ध नाहींत असाहि त्याचा सूचत अर्थ होइल, तो 
ग्य वाटत नाहीं व त्याबाबत कांही विशेष उपपत्ताहि देतां येणार नार्ही. 


५ आधिविधं प्रकादते' सख्वे विद्यांमध्ये व्याकरणक्षास्त्राचा प्रकाश 
जरूर आहे. ज्याप्रमाणे घटपटाहि पदार्थाचे ज्ञान प्रकाशारि वाय योग्य रतीने 
होणार नाहीं. त्याचप्रमाणे व्याकरणशास्त्राच्या ज्ञानारेवाय इतर विद्यांचेंहि 
ज्ञान मिळविता येणार नाहीं. 


सर्षो हि प्रायेण रवस्यां विद्यायां ब्याकरणमनु गच्छाति. ( स्वोपज्ञूटीका ) 
कोणीहि अभ्यासू व्याकरंणश्यास्त्राच्या अभ्यासानेतरच आपल्याला दृष्ट असलेल्या 
बिद्येमध्य अभ्यासाझाटीं प्रवृत्त होतो. अगर कोणताहि विष्ठान आपापल्या निद्येमध्ये 
व्याकरणाच्या नियमानुसारच बोलणार, 

“ अष्टाध्यायी जगन्मातामरकोषो जगत्पिता ' ' काणादं पाणिनीयं च 
सर्वेशासत्रोपक्ारकं ' अश्शी कांही विद्वानांच्या अनुभत्रांटून अलेली वचनें प्राचीन 
शास्त्रसप्रदायामर्ध्ये परंपरेने रूढ झालेटीं आहेत. कोणत्याहि ठिषयाच्या योग्य 
अध्ययनाला व्याकरणाच्या ज्ञानाचा पाया भक्कम असर्णे अत्यावश्यक असते 
हाच.वरील रूढ वचनांतीळ आभिप्राय ह्या चरणांत मांडलेला आहे. 


: आधेबिद्रम हा विभक्त्यथैक अव्ययीभाव आहे. त्याचा अर्थ 
विद्यासु-विद्यामर््ये असा आहे 


ह्या चादाव्या काररं१. मध्ये ब्याकगणशास्त्राचे ज्ञान मोक्ष, व्यवहार ब इतर 
शास्र ह्या ठर्बांसाठीं अत्यंत आ5शयक आहे द्दा विषय मांडलेला आहे. [ १४ ] 


८० श्रीमदूभतृहरिविरचितं ( का. १ 


यथार्थजातयः सवी: शब्दाकरातिनित्रन्धनाः । 
तंथेव लोके विद्यानामेपा विद्या परायणप्र ॥ १५ ॥ 


अन्वय :--यथा सर्वा; अर्थजातयः इब्दाकृतिनिवन्धनाः ( सन्ति ), 
तथा एव लोके एषा विद्या विद्यानाम्‌ परायणमू्‌ ( अस्ति ) | 


सरढार्थे--ज्या प्रमार्ण सर्व अर्थजातीचें ज्ञान शब्दजातीनींच होते. 
त्याप्रमाणेच व्याकरण विद्याच सव विद्याना अतिशय आवश्यक्र असा आधार 
(ज्ञानाचे साधन ) आहे. 


विवरण--शब्दापासून जातेरूप अर्थ कळून येतो असा सिद्धान्त 
मीमांसकांनीं मांडलेला आहे. नैयायिकां्चे मत ₹व्दापासून व्याक्ति कळून येत 
असते असें आहे. व्यावरण महाभाष्याच्या पाहेल्या आहिक्रांत ह्या दोन्ही 
मतांचा उल्लेख करून त्या बाबतीत फार वादंग न माजवता साधुशब्दसाधना 
ह्या व्याकरणशास्त्राच्या मुख्य विषयाकडे व्याकरणानें लक्ष द्यार्वे, असें सुचावेलें 


आहे. 


ऱ्क्कि किं पुनराक्षातः पदार्थः, आहोस्विद्‌ द्रव्यम्‌ £ उभयमित्याह कथं 
ज्ञायते १ उभयथा ह्याचार्थेण सूत्राणि पठितानि (महाभाष्यपस्पश्ा), त्याच प्रमार्णे 
शब्द जातिरूप म्हणजे नित्य आहे का व्यक्तिरूप म्हणजेच अनित्य आहे हाही 
विषय त्यापुढील 'भाष्यामर्ध्ये “मांडून शब्द नित्य माना अगर अनित्य माना 
त्याच्या साधुच्वार्चे ज्ञान होण्याठाठी व्याकरण शास्त्राची जरूरी आहे. मग हा 
व्यथेत्राद कशाला? ज्यांना ह्या ( निरूपयोगी ब काळकाहू ) वादातच गोडी 
वाटत असेल त्यांनीं त्या विषयाठाठींच वाहून घेतलेल्या शास्त्रांचा अगर 
प्रथांचा अभ्यास करावा असेहि महाभाष्यकारांनीं सुचाप्रेलेळें आहे. 


की पुननित्यः शब्दः आहे/स्वित्काये शब्दः आहोस्वित्कायः ! संग्रह एतत्प्रा घान्येन परीक्षितम, 
निम्यॉ वा स्यातू काया वेति | तत्रोक्ता दोषा:, प्रयोजनान्यभ्युक्तानि, तत्र त्वेष 
निणयः, यद्येत्र नित्योड्या पि कार्यः, उभयथापि लक्षणं प्रव्त्येमिति | 


-बाक्‍्यपदीयकारांनीं ह्या कारिकेमध्यें शब्द जातिरूप म्हणजेच नित्य असून 
त्या जांतरूपशवब्दापासून कळून यणारा अर्थहि जातिरूप असतो अता सिद्धान्त 
मांडलेला आह. ह्या कारिकेतील निबन्धन ह्या शब्दाचा अर्थ ज्ञानार्चे कारण 
असा आहे. कारण जातिरूप म्हणजेच नित्य अद्या घट-पट इत्यादि शब्दा” 
पारखून घटत्त्व पटत्त्व इत्यादि जातिरूप अर्थ कळून येतो. त्यात्या शब्दापासून 
सो तो अथ उत्पन्न होतो असे म्हणणे शास्त्रतिद्ठान्ताशी व अनुभवाश्लीं सुजुगत 


'ौ. १५१ . वोक्यपंदीयम्‌ शै 


ठरणार नाहीं. म्हणून निबन्धन म्हणजे उत्पत्तीचे कारण असा अर्थ येथें घेतां 
येणार नाहीं. ज्याप्रमाणे कोणत्याहि अर्थाच्या ज्ञानाचे शब्द हे एकच एक 
महत्त्वाचे अटळ व सुटसुटीत साधन आहे. त्याचप्रमाणे पुराणन्यायमीमांसादि सर्व 
विद्यांच्या ज्ञाना चौहि व्याकरणशास्त्र हेंच एकं अर्पारहार्य व अत्यंत महत्त्वाचें साधनं 
आहे असा शब्दांचा व व्याकरणशास्त्राचा उपमानउपमेयभाव येर्थे दाखविलां 
आहे. तो उपमानउपमेयभाव दाखवितांनाच व्याकरणदास्त्राचा प्रतिपाद्य विषय 
साधुराब्द जातिरूपं अर्थात्‌ नित्य असून मानवी जीवनांत कोणत्याहि ज्ञानासाठी 
हरघडी ज्या शब्दाचीच कास धरावी लागते असे शाब्दार्चेच महत्त्व वर्णिलेले आहे 
व्याकरणशास्त्राचा सर्वे व्यवहाराशी शब्दद्वारां म्हणजेच परंपरेने संबंध आहेच 
शिवाय मानवी जीवनार्चे प्ुुजीवनापासून वेगवेगळेपणा दाखविणारी पराण- 
न्याय इत्यादि विद्यास्थार्नेहि सर्व शब्दरूपच. त्याच्याशीं तर व्याकरणशास्त्राचा 
अत्यंत घनिष्ट संबध इतर्केच नव्हे तर व्याकरणशास्त्र हेंच त्या सर्व शास्त्रांचा 
महत्त्वाचा आधार ( परायण ) आहे. 
ह्या कारिकेमर्ध्ये शब्द व व्याकरणशास्त्र ह्यांच्यामर्ध्ये उपमानउपमेय 
भाव आहे. तसेंच अर्थजाति ब विद्या ह्यांच्यामध्येहि उपमानउपमसेयभाव 
आहे. निबन्धन व परायण हे दोन साधारणधर्मवाचक शब्द आहेत. ह्या 
दोन शाब्दांर्चे अनुक्रमे कारण व उत्तम आधार असे अर्थ प्रसिद्ध आहेत व ते 
भिन्न अहित, तथापि ह्या कारिकेमर्ध्ये दोन्ही शब्दांनीं व्यक्त केलेली कल्पना --- 
महत्त्वाचें अटळ साधन--ही एकच आहे म्हणून हे दोन शब्द साधारण धर्म 
वाचक आहेत 


यथा सर्वाः अर्थजातयः शब्दाकातिनिबन्धना;, तथा सर्वा: विद्या; 
व्याकरणविद्यानिबन्धनाः ' असा दोन वाक्‍्या्थांचा सारखेपणा सामान्यधर्म--- 
महत्वाचे अटळ साधन--दोनहि वाक्यांत वेगवेगळ्या शब्दांनी व्यक्त करून 
येथे दाखविलेला आहे. म्हणून येथे कांहींशीं प्रतिवस्तूपमालंकाराप्रमाणें रचना 
आहे असं म्हणतां येईल, अथात नुसते शब्दाला शब्द ठेवून रचना केल्यास 
देवशब्द इव दैल्यशब्दः अकारान्तः येथेहि उपमाळकार मानावा लागेल 
म्हणून अर्थसोन्दर्य असेल तरच तो तो अलंकार मानावा, ह्या अलंकारिकांच्या 
सिद्धान्तप्रमार्णे ह्या कारिकॅत वस्तुतः तो अलंकार आहे अर्से म्हणतां येणार नाहीं 
तथापि त्या अलंकारासारखी रचन आहे असें म्हणण्यास कांहींच अडचण 
पडणार नाहीं. 

कॉरिकेत वापरलेल्या यथा तथा ह्या उपमाबोधक अव्ययामुळें सारखे- 
पणाची कल्पना येते. तो सारखेपणा कोणता व कोणाकोणाचा ह्या बाबी 


द 
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नीट स्पष्ट होणें जरूर आहे. कॉारिकेतीलळ इतर पदरचनांनीं त्या सर्वे वाबी | 
स्पष्ट होऊं हाकत नाहींत. उपमान वाक्‍यांतील दोन उपमाने ( अथजातयः । 
शब्दाकृति.) व उपमेयवाक्यांतील दोन उपमेय ( विद्यानाम्‌ ब एषा विद्या , 
यांच्या विभक्ति समान नाहींत. तसेच सामान्यधर्मबाचक शब्दहि ( निबन्धनम 
व परायणम्‌ ) एक नाही. ह्या सवे गोष्टी स्पष्ट व्हाव्या म्हणूनच येथे अलकारा- 
संबधी विवेचन केलेलं आहे. 


१५ ते २२ ह्या आठ कारिकांबर स्वोपज्ञश्वत्ति व पुण्यराजकृत प्रकाश- 


टीका नाहीं. ह्या आठ कारिकांचे विवरण इतर नवीन टीकांना अनुसरून 
केलें ओहिं 


व्याकरणक्यास्त्राचा अभ्यातठ रोजच्या व्यवहारांतील दृाब्दप्रयोगासाटा १ 
इतर विद्यांच्या अभ्यासासाठींहि अटळ आहे, ईं व्याकरणशास्त्राचे महत्त्व ह्या 
कारि$त मांडलेले आहे. [१५] 


इद्‌मार्दयं पदस्थान शिंद्रिसोपानपर्वेणाभू । 
इयं सा मोक्षमाणानाम्‌ अजिद्या राजपद्धातेः ॥ १६ ।॥। 


अन्वय्र: -- इदं सिंडिसोपानपर्वणाम्‌ आद्ये पदस्थानम्‌ ( अस्ति), शय 
खा त्ोक्षमाणानाम्‌ अजिह्या राजपद्धतिः ( अस्ति) | 


अर्थ-व्याकग्णद्यास्त्र ह मोक्षाकडे जाणाऱ्या जिन्याच्या पायऱ्यांतीळ 
पहिली णयरी आहे. हा (च) तो मुक्त होऊं इच्छिणाऱ्यांचा सरळ-- 
राजमागे हाय. 

विवरण---चवदाव्या कौरकेतील “ तह्वारमपवर्गस्य ! ह्या चरणार्ने जी 


कल्पना मांडळेटी आहे तीच कल्पना ह्या कारिकेर्ने पायऱ्या व मार्ग ध्यांच्या 
रूपकान अधिक स्पष्ट वेलेलळी आहे 


सिडद्टिसोपानप *णाम्‌ -- साळू शब्दाचा अथे टीकाकार मोक्षप्रात्ति ट 
असा करतात. प्राचीन परंपरा व येथकाराने इतर ठिकाणी व ह्याच कारिकेच्या 
उत्तराधात व्यक्त केळेटा अभिप्राय ह्या सर्वाशी मोक्षप्रात्ति हाच अर्थ सुखंगत 
आहे, सापान म्हणज जिना ब पवे म्हणजे भाग. आद्य ह्या शब्दाचा शब्दशः 


म्हणजेच योगिक अर्थ पहिळा असा आहे. त्याचा _ हाक्षणिक अर्थ मुख्त , य्‌ 


| 
| 
"वाचा असरा आहे. त दोनहि अर्थ येथे ग्रेथकाराला अभिप्रेत आहित. 
ब्याकरण हं मोक्षाकडे नेणाऱ्या जिन्याची पाहिळ॑ पाऊल ठेवण्याची म्हणूनच | 
| 


छो. १६१ वाक्‍यपदीयम्‌ ट्रे 


महत्वाची अक्की पहिली पायरी आहे. कारण पाहिल्या पायरीचा आधार 
नीट नसेल तर सर्वे जिमाच निरुपयोगी ठरेल असा आदाय टीकाकारांनी 
मांडलेला आहे. 


इयं सा--हीं दोन सर्वनार्मे व्याकरणशासत्राचा निर्देश करण्यासाठी 
वापरलेलीं आहेत. व्याकरण किंवा व्याकरणक्षास्त्र हा दाग्द नपुंसकलिंगी असल्यान 
ब पूवोधोत ' इदम्‌ ' अंसा त्या संबंधीचा निर्देश नपुंसकलिंगी सर्वनामानें केला 
असल्याने हे दोन व्याकरणाचे पंरासर्दाक सर्वनाम शब्द स्थरीलिंगी कां 
बापरळे आहेत १ 


पूर्वींच्या पंधराव्या कारिकेमध्ये व्याकरणक्षासत्र ह्या अथी “ एषा विद्या' 
असे स्त्रीलिंगी शब्द वापरलेले आहेत. त्या संदर्भाने इयं सा व्याकरण विद्या 
असा ग्रंथकाराचा अभिप्राय असू शकेल, अगर ह्या स्थीलिंगी निदे्याची 
दुसरी टीकाकारांनीं सुचविलेली उपपत्ति-उद्देश्‍्य शब्द ब विधेय शब्द मिन 
लिंगाचे असतील तर त्या दोघांचा परामशे करून त्यामध्ये ऐक्य दाख- 
विणाऱ्या नामाचा उपयोग उद्देश्य शन्दाममाणे अगर पिजेय उपयोग उद्देश्य शब्दाप्रमाणे अगर विधेय शब्दाप्रम 
कोणत्याहि लिंगी करावा असा नियम केयटांनी महाभाष्याच्या प्रदीप टीके- 
मध्ये दिलेला आहे. तो ग्रथ पुढालप्रमाणे “ उादिश्यमानप्रतिनिदिश्यमान- ५” 
योरॅक्यमापादयानेत सेबनामानि पर्यायेण तहिज्ञसुपाददते ( किंयत्तत्सास्ना- 
लाळुलककुद. ..पस्पश्षाह्िकांतील ह्या महाभाष्याचा प्रदीप)ह्या ठिकाणी उादेश्य- 
मान व्याकरण हा शब्द नमुंसकलिंगी तर प्रतिनिर्दिश्‍्यमान म्हणजे विधेय सुज- 
पद्धति हा शब्द स््रीलिंगी आहे. वरील नियमानुसार राज्यपद्धाति ह्या विघेयाँच्या 


पज प कक 3 


लिंगाप्रमाणें इयं सा असा स्त्रीलिंगी निदेश केला आहे. 


मोक्षमाण--हा शब्द सुचू ह्या सहाव्या गणांतील धातूचे ठन्नन्ताचे 
( इच्छार्थकाचे ) शांनजन्त (व. का. धा. वि. ) आहे. मुच धातूचा अर्थ मुक्त 
करणें असा प्रसिद्ध आहे. म्हणजेच तों घातू सकर्मक आहे. वाढ्ययांताह्रि त्या 
धातूचा सकमैक वापर अनेक ठिकाणीं केलेला आढळतो.'यशोधनो धेनुम्ूषेमुमोच' 
(रघु २1१ ). मुचोड्कमैकस्य गुणो वा (पा. ७1४1५७ ) मुचू घातु अकर्मक 
वापरलेला असेल तर सन्‌ प्रत्ययाचे वेळीं त्याचा गुण होता ब अभ्यासाचा 
लोप होतो असे विधान वरील सूत्रार्ने केळेळे आहे. कित्येक वेळीं सकमैक 
घातूहि कर्माची आविवक्षा करून अगर करमकतेरि प्रयोगांत अकर्मक 
म्हणून वापरले जातात ( ह्यासंबंधी अधिक विवेचन सिद्धान्त कोमुर्दांच्या 
आत्मनेपदप्रक्रिया प्रकरणांत ' वेत्तेविभाषा ' (७|१|७ ) या सूत्रविवरणांत 
पहाबें ) मुच्‌ घातू अकर्मक वापरल्यास वरीलसूत्रातील विधानानुसार मोक्षते असे 
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क्रियापदरूप व मोक्षमाण असे ज्ञानजन्त रूप बनर्ते. त्याचा अर्थ मुक्त होऊं 
इच्छिणारा असा होतो. सुसुक्षाति किंवा सुमुक्षन्‌ ह्याचा अर्थ मुक्त करूं इच्छिणारा 
असा होईळ. मोक्षमाण हा शब्द ग्रेथक्राराने ' स्वतः मक्त होऊं इच्छिणारा ह्या 
विदेष अभिप्रायाने येर्थे वापरलेला आहे, ही गोष्ट मोक्षमाण शाब्दासंबंधी 
केलेल्या वरील विवेचनावरून स्पष्ट होईल, 


राजपद्धतिः पद्धति म्हणजे मार्ग, पद्धर्तानां राजा राजपद्धातिः असा 
पष्ठीतत्पुरुषसमास व ' राजदन्तादिपु परम्‌, (पा. २१२११) ह्या सत्रार्न 
समासांत पद्ध ते ह्या शब्दाचा परनिपात ( शेवटीं प्रयोग ) केलेला आहे. राजा 
पद्धातिः म्हणजे राजांचा मार्ग असा षष्ठीतत्पुर्ष समास अभिप्रेत नाही, 
मार्गातील श्रेष्ठ उत्तम मार्ग असा त्या शब्दाचा अभिप्राय आहे. 


मोक्षासाठीं प्रयत्न करणाऱ्यांकरितां अनेक मार्ग शास्त्रांनी 'सुचविलेळे 
आहेत. त्यांतील कांहीं वाकडे वळणाचे अथात्‌ लांब पल्याचे आहेत, तर कांही 
खाचखळगे, धोके असणारे आहेत. व्याकरणशास्त्र हा मार्ग मात्र अगदीं सरळ 
म्हणने सोपा, जवळचा ब कसलेहि धोके नसलेला आहे असा स्रंथकाराचा 
अभिप्राव आहे. 


व्यवहार व केवळ शब्दजंजाळ असलेल्या शास्त्रांना व्याकरणाची अटळ 
जरुरी १५ व्या कारिकेंत वणन केल्याप्रमार्णे कदाचित मान्य होईल. पण तो 
व्यवहार व सर्व शास्त्र फेकून निःस्पृह बनलेल्या मुमुक्षूला ह्या व्याकरणशास्त्राचा 
काय उपयोग अशी शोका ग्रहीत घरून तिर्चे निराकरण ह्या १६ व्या कारिकेर्ने 
केलेले आहे. [१६] 


विउका 


अत्रातीतविपयीसः केवलामनुपऱयाति । 
छन्दस्य*छन्दर्सा योनिमात्मा च्छन्दोमयी तनुम्‌ ॥ १७॥ 


_ अन्वयः --अत्र अतीतविपर्यासः छन्दस्यः आत्मा केवलां छन्दसां योगिं 
छन्दोमर्यी तनुम्‌ अनुपड्यति | 


र ये र >. 
सरळाथ--व्याकरणशास्त्रामर्ध्ये ज्याचा भ्रम नाहोंसा झालेला आहे व 
त्यामुळेच वदाभ्यासासाठीं जो लायक झाला आहे असा मनुष्य शुद्ध, सर्व वेदांचे 
उत्पांत्तस्थान, सवे वेदरूप अक्षा वाणीला जवळून पाहतो. 


विवरण--वेयाकरणांची मोक्षप्रास्तीची 


वाटचाल य. 
केडेली झाहे. ' तहारमपबर्गस्य ! बाटचाळ या कारिकेंत स्पष्ट 


ह्या चवदाव्या. कारिकेच्या मराठी बिवरणांत 
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ती संक्षेपाने मांडलेली आहे. व्याकरणशास्त्राच्या सखोल अभ्यासाने शब्दाच्या 
सूक्ष्म व सत्य स्वरूपाचे ज्ञान व्याकरणाभ्यातूला होतें व शाब्दार्च सूक्ष्म सत्य 
स्वरूप म्हणजेच ब्रह्म होय. ती वाटचाल पुढीलप्रमार्णे-- 


अन्नातीतविपयासः --ह्या व्याकरणशास्त्रांत अभ्यास करणारा अभ्यासू 

सवे ्् णजे भ्रम ओलांडून ( अतीत ) जातो. म्हणजे त्याचे सर्व भ्रम 
नष्ट होतात. शाब्दभ्रम व अर्थभ्रम असे भ्रमाचे दोन प्रकार आहेत. शब्दाचा 
योग्य बापर न करर्णे म्हणजे शब्दाच्या ऱ्हस्व, दीघ इल्यादि उच्चाराबद्दल 
जरूर ती दक्षता न घेर्णे, तसेंच आपल्या अभिप्रायाला अगदीं बरहुकूम व्यक्त 
करणारे शब्द्‌ न वापरतां ऐकणाऱ्याला संभ्रमांत टाकणारे शब्द वापरणें हा सर्व 


शब्दश्रमाचः प्रकार हाय. ह्या शब्दभ्रमामुळें म्हणजेच शब्दाच्या वापरामध्ये 
निष्काळजीपणा केल्यामुळे ऐकणाऱ्याला जे विपरीत ज्ञान हाइल ता अथभ्रम होय, 


मानवी जीवनांत ज्ञानाचे महत्त्वाचें, सुटसुटीत व सर्वस्पर्शी साधन म्हणजे 
शब्द आहे. तै साधन नीट वापरले तर ज्ञान चांगलें होईल व ते॑ साधन नीट 
वापरले नाहीं तर श्ञानाऐवर्जी सर्वत्र अज्ञानाचें-भ्रमारचेंच-साम्राज्य माजेल, 


व्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासाने योग्य शब्दाचा योग्य त्या पद्धतीनें वापर 
करण्याची कला माणसास मिळवतां येते व अद्या रीतीने राब्दभ्रम व शब्दभ्रमा- 
पासून उत्पन्न होणारे अर्थभ्रम हे दोनहि प्रकारचे भ्रम दूर होतात. 


व्याकरणशास्त्राचा उत्तम अभ्यास झाल्यावरच कोणीहि वेदाच्या 


ब्यांकरणाभ्यासाची फार जरूरी आहे, पठनात्मक अध्ययनामध्यें वर्णोच्चाराकडे 
आघधक सूक्ष्मतेनें लक्ष दिले जाते. ऱ्हस्वदीधे तसेंच ऱ्हस्वर्दाघोचेहि उदात्त 
अनुदात्त इत्यादि सूक्ष्म भेद व्याकरणाच्या अभ्यासानच कळूं शकतात 


व्याकरणमहाभाष्याच्या पस्पद्याहिकांतील पुढील उतारा ह्या बाबतींत 
उद्ठोधक आहे. ' संस्कारोत्तरकालं ब्राह्मणा व्याकरणं स्माधीयते | तेभ्य*तत्तस्था न- 
करणनादानुप्रदानज्ञेभ्यो वैदिकाः शब्दा उपदिश्यन्ते |?“ उपनयन संस्कार 
झाल्यानंतर ब्राह्मण व्याकरणशास्त्राचे अध्ययन करीत, व्याकरणशास्त्राच्या 
अभ्यासाने त्या त्या वर्णाचें स्थान, आभ्यन्तर प्रयत्न, बाह्य प्रयत्न वगैरे बाबींचे 
श्ञान झाल्यानंतर त्यांना वेदार्चे पठनात्मक अध्ययन सुरू करतां येई. ' अशा 
रीतीर्ने वेदाच्या पठनरूप अध्ययनालाहि व्याकरणाभ्यासाची जरुरी फार पूर्वी- 
पासून मान्य केलेली आहे 
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वेदाच्या अर्थप्रधान अध्ययनाला तर व्याकरणाची पदोपदी जरुरी आहे. 
एखाद्या शब्दांतील उदातत-अनुदात्तांदे स्वरभेदामुळेहरि होणारा अ्थभेद, 
सामासिकरचनेसुळे होणारा विद्दोष अर्थ इत्यादि अनेक्र ठिकाणीं व्याकरणा- 
दिवाय अर्थनि्णय करतां येणार नाहीं. 


अतीतविपर्यासः ( अतएव ) छन्दस्य: असा ह्या दोन विश्ेषणांमध्ये कार्य- 
कारणभाव टीकाकारांनी सुचाविळेलळा आहे. 'छन्दस्थ म्हणजे वेदाथ्ययॅनाला 
अधिकारी किंबा वेद जाणणारा, ह्या दोन विज्ञेषणांतील कार्यकारणभाव 
प्रार्चान संप्रदायाला व वस्तुस्थतीलाहि मान्य होणारा आई, ही गोष्ट वरील 
विवेचनावरून स्पष्ट होईल. 


दद सये वेदाय हित: बेदयरहणसमर्थः ' असा विग्रह दाखविलेला आहे. 
तस्मै हितमू ( पा, ५॥१|५ ) ह्या सत्रार्ने य प्रत्यय करावा व हित म्हणजे उमर्थ 
अधिकारी असा अथे घ्यावा व प्रकृत संदमाळला जमणारा असा अर्थ मिळवावा 
असा त्या टीकाकाराचा रोख दिसतो. पण हितम्‌ ह्या अर्था य प्रत्यय ' उगवा- 
दिभ्यो यत्‌ ' (५|१|२) किंबा * विभाषा इविरपूपादिभ्यः ' ( ५1१४ ) ह्या 
सूत्तांनीं गवादि किंवा अपूपादि गणांतील शब्दांनाच करतां येईल. छ्न्द्स 
शब्द बरोल दोनहि गणांत नाहीं. तसेंच ह्या गणापैकीं कोणताच गण आकांत 
गणहि नाहीं. म्हणजे छन्दस्‌ शब्दाला हित ह्या अथा औओत्सर्गिक 'प्रावक्रीताच्छः 

(पा. ५॥१|१) ह्या सूत्राने छप्रत्ययच करावा लागेळ व छन्दसीय अर्से 
रूप होईल. शिवाय त्या य प्रत्ययाचा सूत्रांत सांगितलेला अर्थ तर हित आहि. 
पण तो प्रकृत संदर्भा्शी तितकासा जुळता नाही. म्हणून हित म्हणजेच ख्मश 
अधिकारी अश्शी अर्थांचे बाबर्तांतहि कांहॉशी ओढाताणच करावी लागत आहे. 


स्वोपशटीकेवरील तरषभदेवटीका व प्रकाशर्टाका ह्या दोन टीकाकारांनी 
पुढीलप्रमाणे छन्दस्य शब्दाची व्युत्पात्त सुचविलेली आहे. 


..__.. _क्षरसमूहे छन्दसः स्वार्थ उपासंख्यानम्‌ ' ( पा, ४॥४]१४० ) ह्या 
वातकानं ( विशिष्ट ) अक्षरसमूह ह्या अथा छन्दसू शब्दावरून स्वार्थी यत 
सत्य सगतला आहे. त्याप्रमाणे बनलेला छन्दस्य हा शब्द  ओश्रावय, अत्छु 
श्रौषटू, यज, थे यजामहे, वघटू ह्या सतरा मन्त्राक्षरांचा समूह ह्या अथी 
ानरात आहे ह्या रीतीर्ने बनलेला छन्दस्य शब्द येथें वापरलेला आहे. पर्ण 
हा छन्द्स्य शब्द वर ह्या अर्थाचा बोधक आहे. 


क पं देळेळे विशिष्ट वेदमन्त्र 
कारकेतील इतर वर्णन ब अतोतांवपर्यास: आत्मा ह्या दोन विशेषण” 
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विशषेष्याशीं तो अर्थ जमणार नाहीं. ह्या अडचणीवर प्रक्ादाटीकेमध्ये पुढील 
युक्ती सुचविली आहे. “ विद्यातष्ठतामभेदविवक्षपा आत्मना सह सामाना- 
धिकरण्यम्‌ , अशै आद्ज्वा इत्यन्ये | 

विद्या व श्िद्यावान्‌ या उभयतांचा अभेदार्ने निईशा केला जातो. 
मराठीमध्यॉहि ' हल्लीं मी दाकराचार्य वाचतो आहे. नंतर रामानुजाचार्य 
वाचणार आहे- संपूणे पाणिनी वाचला ' असे प्रय्राग करतात. ह्या सर्व 
प्रयोगांची उपपात्ते वरील काल्पनिक अभेदार्न लागते. त्याचप्रमाणे छन्दस्य 
म्हणज वेद्मन्त्र म्हणजेच विद्या. ती विद्या जाणणारा किंवा अभ्यासिणाराहि 
छन्दस्य ह्या शब्दान दार्खावला जातो. किंवा दुसरा उपपात्ते छन्दस्य ह्या शब्दा- 
वरून मत्वथींय अचू प्रत्यय € अर्श आद्यचू ' (पा. ५॥२|१२७) ह्या सूत्राने 
केला तरी त अक्षर समूहरूपमंत्र ज्याच्या जवळ आहेत, म्हणजेच त्यांचें ज्ञान 
ज्याला आहे तो छन्दस्य असा प्रकृत संदर्भाला जमणारा अर्थ सिळूं दाकेळ 
तात्पर्य, छन्दस्य ह्या शब्दापासून प्रशत संदर्भाला जमणारा, वेदाभ्यासाला 
अधिकारी अगर वेद जाणणारा हा अर्थ मिळविण्यासाठी ख्र टीकाकारांना 
चरीच ओढाताण करावी लागलेली आहे. त्यांदावाय दुसरा मार्गच नाहीं. 

'क्रेवळां, छन्दसां प्रकाते, छन्दोमयीम-हीं तीन तनु ह्या विरेष्या ची 
विशेषणं आहेत. तनु ह्यांचा अर्थ शरीर, काया, स्वरूप असा आहे. व्याकरण- 
शास्त्राच्या संदर्भाने या ठिकाणीं ह्या शब्दाचा अर्थ शब्दार्चे स्वरूप म्हणजे 
सूक्ष्म, निल्य असा शब्द असा घ्यावयाचा आहे. तं शब्दाचे स्वरूप केवळ 
म्हणने. रद्ध असें आहे. अरोग्य रीतीच उच्चार किंवा असाधु शब्दांचा वापर, 
चुकीच्या वाक्यरचना इत्यादि दोष ज्यामध्ये नाहीत, तरंच ते &नब्दाचें रूक्म 
स्वरूपच ' छन्दसां प्रक्षांत ? ग्हणजे शब्दरूप व्यक्त वेदाचे सूळ कारण आहे व 
तेंच छन्दोमय म्हणजे वबदरूप अर्ठ आहे. कार्य व का*्ण ह्यांचा अभेद असतो 
ह्या सिद्धान्तार्ने कारणरूप सूक्ष्म परावाणी व कार्यरूप व्यक्तवेद हे एकच आहेत. 

व्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासाने शाब्दभ्रम व त्यामुळे होणारे अथभ्रम 
नाहींसें होतात. पठनात्मक व अर्थज्ञानात्मक वेदाभ्यासाची पात्रता येते. अशा 
रीतारनें व्यक्त शब्दरूप वदाचा अभ्यास केल्यानंतर त्या शब्दाचे मूलकारण जो 
सूक्ष्मतर परावाणी रूप अत्यंत छद्ध शब्द त्याचें ज्ञान अभ्यासूला होतें व तो 
परब्रह्मरूप नित्य़ शब्दाला अगदीं जवळ जाऊन जाणू शकतो. 

मानवी जीवनांतील अन्तिम व परमठाध्य जो मोक्ष त्याची प्राप्ति 
ध्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासाने होते असे विधान पूर्वी के>ल आहे. त्याचं क्रमव'र 
बाटचाल ह्या कारिकेंत गेथंकारानें आपल्या मतानुसार मांडलली आह. [ १७] 


आाधचाधधणाणी 
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प्रत्यस्तमितभेदाया यद्वाचो रूपमुत्तमम्‌ । 
/> __ च लर 0 /९ * ९२ (| 
यदास्मत्नंव तमास ज्याते; शुद्ट॑ विवतंते ॥ १८॥ 


अन्वय---प्रत्यस्तामितरूपायाः वाचः यत्‌ उत्तम रूपम्‌ ( अस्ति), यत्‌ 
सद्ध ज्योतिः अस्मिन्‌ एव तमसि विवर्तते | 


सरलाथ--जिचा व्यक्तपणा नाहींसा झाळेटा आहे अशा वार्णार्चे जे 
उत्तम रूप आहे. जॅ बुद्ध अर्से तेज ह्या व्यक्त वाणीमर्ध्येच अगर अज्ञाना- 
वरणांतच वेगवेगळ्या स्वरूपाने भासतें. 


विवरण--अटठराव्या कारिकेपासून बाविसाव्या कारिकेच्या पूर्वार्धा- 
अखेर र्जी यत्‌ शब्दाची अनेक रूपं वापरलेली आहेत, त्या सर्वांचा बाविसाव्या 
कारिकेच्या उत्तराधोतील “ तदू ' ह्या सर्वनामानें उपसंहार केळेळा आहे. म्हणून 
कारिका १८ ते २२ अखेर एक महावाक्य झालेलें आहे. -शब्दब्रह्म व वेदान्त 
-सिद्धान्त ब्रह्म ह्या दोहोंतील अनेक प्रकारचा सारखेपणा दाखवून त्या दोन्ही 
र्यांचा अभेद सिद्ध करण्याचा प्रयस्न य्रेथकारानें ह्या कारिकोमथ्ये पुन्हां केळा 
आहे. ह्या ब्रह्मकाण्डांतील पहिल्या चार कारिकांमध्ये ह्या दोन ब्रह्मांच्या 
अभेदाची कल्पना सुचविलेली आहे. तीच अभेदाची कल्पना ह्या पांच 
कारिकांमध्यें अधिक स्पष्ट केलेढी आहे. 


प्रत्यस्तमितभदाया: --हे दुसऱ्या चरणांतीळ वाचः ह्या षष्टयन्त 
नासाचे विशेषण आहे. वाणीचे वेखरी, मध्यमा व पश्यन्ती असे तीन अगर 
कांहींच्या मर्ते परा हा चवथा असे चार प्रकार वैयाकरणांनीं मानलेळे आहेत. 
ह्यासंबंधी विवेचन बाराव्या कारिकेच्या विवरणांत केलेलें आहे. पैकीं वैखरी 
वाणी हो कानाला ऐकू येणारी आहे. वरणे, पद, वाकय, ऱ्हस्व, दीघ, प्डत, 
उदात्त, अनुदात्त, स्वारेत अर्से अनेक प्रकारचे भेद ह्या वेखरी वाणीमध्ये 
असतात व ऐकणाऱ्याला ते कानाने समजतात, म्हणून त्या वैखरी - वाणीर्चे 
नून) ' प्रातरूपबिभागा * अर्ठे बाराव्या कारिकेत केळेळें आहे. त्याच्या 
अगद| विरुद्ध स्थिति 'प्रत्यस्तमित. . .! ह्या विशेषणार्ने वर्णिलळेळी आहे, वैखरी 
वाणीची पूर्वीबस्था मध्यमा वाणी. ही वेखरीपेक्षां सूद्ष्म असते. ऐकणाऱ्यालॉ 


तर ती कानाने कळत नाहोंच. पण बोळणाऱ्यालाहि अत्यंत एकाग्र अद्या 
बुद्धीनच कळते. ' 


श्रोत्रयरहणायोग्यच्वेन ब्लु स्मोटविचार जणपादी बद्िनियांहा जपादो बुद्धिरि ध्यमा 

०१९१ डोर पोग्यर् निर्यराह्मया मध्य 
वागुच्यते ( परमळधुमड्जूषा स्फोटाविचार ) मध्वसा वाणी कानाने समजूं शकेल 
अही व्यक्तध्वानरूप नसल्यामुळें ती सूस्म म्हणजेच इंद्रियांनी जाणण्यास 
अयोग्य असते. पण एकाय्मनानें जप करणाऱ्या व्यक्तीला ती बुद्धीर्न कळूं 
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शकते. म्हणजेच मध्यमा वाणी वेखरीपेक्षां सूद्म असली तरी बुद्धिय्राह्य 
मप्यसाध्वाण 
असल्यामुळें तिच्या स्वरूपांत परस्पर भेद वेगवेगळेपणा असतोच. सूक्ष्मतम 
म्हणजेच अतिशय सूक्ष्म ली पश्यन्ती वाणी तिच्या स्वरूपांत मात्र सवे भेद 
विळीन झालेले असतात.._स॒जातीय, विजातीय व स्वगत असे तीन प्रकारचे 
भेद ( प्र. १४ पहा. ) वेदान्त यथांत मांडलेळे असन ते तीनहि भेद छद्ध 
ब्रह्माचे ठिकाणी नाहींत अता वेदान्तसिद्वान्त आहे. त्याचप्रमाणें ब्रह्मरूप 
सूक्ष्मतम अश्शी जी पश्यन्ती वाणी अगर कांहीं वेवाकरणांच्या मताप्रमाणे परा- 
शन प प 


वाणी तिच्यामध्येंहि सर्वे प्रकारचे भेद अस्ताला गेलेले म्हणजे विलीन 
झालेले असतात. 


यड्राचा रूपयुत्तममू--या सूक्मतम वाणीचे जे उत्तम म्हणजे सत्य असें 
रूप म्हणजेच वेयाकरणसिद्धान्ताप्रमार्णे ब्रह्मरूप परावाणा 


यद्‌ अस्मिन्‌ एव तमसि--अस्मिन्‌ हे इदं शब्दाचें रूप आहे. इदं 
शब्दाचा वापर जवळची वस्तू दाखविण्यासाठीं होतो ( 'इदमस्तु सनिकृष्टम्‌ ' ) 
तमस्‌ शब्द ह्या कारिकेत अंधकार ह्या रूढ अर्था वापरलेला नाहीं. त्या शब्दाचा 
व्यक्त वेखरी वाणी अता अर्थ लक्षणेने घ्यावयाचा आहे. 

कोगत्याहि वस्तूळॉ मायेसुळेंच इन्टद्रियस्राह्मत्व व्यक्तत्व येत असते, व्यक्त 
वाणी हे मायेचे म्हणजेच तमाचें कार्य आहे व तम हें त्या व्यक्त वैखरी वाणीचें 
कारण आहे, कार्यकारणांचा अभेद मानला असल्यामुळें ते शब्द पर:परांचे 
वाचक म्हणून वापरले जातात. म्हणून येर्थे . तमस्‌ ' हा कारणवाचक शब्द 
त्याचें कार्य जे _वैखरीवाणी ह्या अथा वापरलेला आहे 

परावाणीपेक्षां जाणण्यास जवळची (अस्मिन्‌) व सायेचें काय अशी जी 
च्ड (४ हष: (हच, “ ९ ६. ॥१_/१* 
वेखरीवाणी तिच्यामध्येंच जो शुद्ध ज्ञानरूप परावाणी अनेक रीतीनें भातते 

वेखरी वाणी हें परावाणीचं विवतरूप कार्य आहे व कायांमध्ये कारण 


कायमचेच अव्यक्तरूपानें असते, म्हणून कारणरूप परावाणी कार्यरूप वैखरींत 
आहेच. कार्यात असणारी विविधता मात्र आभासरूप ( विवतरूप ) म्हणूनच 


खाटी आहे 
यदस्मिन्नेव' तमसि ह्या चरणाचा दुसराहि अर्थ सति असा अध्याहार 


करून करता यईल 
शक्तिठ्रये हि मायाया विक्षेपाघातिरूपकम्‌ | 
विक्षेपशक्तिटिंद्ठादित्रह्माण्डान्तं जगत्‌ सरजञेतू ॥ ( वाक्‍्यसुधा १३ ) 
आवद्ृणोत्यपरा शक्तिः सा संसारस्य कारणमू्‌ । ( वाक्‍्यसुधा १५ ) 


९० श्रीमदूभतृंहारेविरचितं . का. १ 


'मार्तच्या दोन शाक्त आहेत. आपवरणक्षाक्ते व विक्षपदक्ति. आवरण- 
शक्तांनें मूळ वस्तूर्चे स्वरूप झाकठें जात व नेतर विज्ञग्ाक्तीने विविधता 
भासू लागते, तमाचा आवरण हा मुख्य धर्म आहे. म्हणून तमस्‌ दाब्दाचा अर्थ 
येथें आवरण करणारी माया अना घेतां येईल हें मार्येचें आवरण असतांनाच 
आधष्ठानरूप परावाणी विविधतेने भासू लागते असा टसरा अर्थ होईल 


>» 


ळा तमख्चा अथ तमःकाय असा करावा लागतो 
शब्द अध्याह्मत घ्यावा लागत आहे. दोन्ही अर्थी 
१लप्रमाणें .- 


पहिल्या अर्थाचे घे 
तर दुसऱ्यापक्षीं साति हा 
तात्पथ एकच आहे. तं पुढ 


वदान्तासद्ध व्रह्मामध्ये सवे भझद विठीन झालेले आहेत. पण तेंच ह्या 
मायच्या पसाऱ्यामध्ये चुद्ध राहूर्नाह विविधतेने भासते, विवर्त कारण बनते 
त्याचप्रमाण परावाणी व वखरा ह्यांची स्थिति समजाकी 


यद्भिनेव तमसि ज्योतिः घरद्धं प्रवतेते' असा पाठ दोन टीकाकारांनी 
थतळला आहे. पंकी एका टीकाकारानं व्याकरणेन ह्या तृतीयान्त उपमेय पदाचा 
उद्भाऱुसार अध्याहार केटा आहे व अन्धारांत अश्नीमुळें जसा प्रकाश होतो; 


त्याय्रमाण जे परावाणी रूप तेज अज्ञानान्त:करणांत व्याकरणानें शुद्ध बनर्ते, 
असा अर्थ दिला आहे 


हसऱ्या प्रकाशटीकेमर्ध्ये 'यदामनिना इव अधिकल्प' अर्से विवरण केलें आहे 
छल्य, सहद इत्यादि शब्दांचा प्रयोग असेल तर उपमानाची तृतीया वापरतात 
पण इव ह्या अव्ययाचा प्रयोग असेळ तर उपमान ब उपमेय ह्या दोहॉंची 
वभाक्त समान असते. त्यामुळें अभिकल्प हा अर्थ तसेच आम्रि वज्योती या 
दोहोंमर्थ्ये सुचावेळेला उपमान-उपभेय भाव सुसंगत वाटत नाहीं 


* तदस्मिन्नेव ' असा पाठ भाबप्रदीपटीकाकारांनीं घेतलेला आहे 
त्यांच्या म्त पूवाधातीळ यत्‌ शब्दाचा उपसहार उत्तराधीतील तद्‌ शब्दार्ने 
होत आहे, व ही कःरिका अथाच्या दृष्टीने येथेच पूण होत आहे. विवरणांत 


घम सुचांवल्याप्रमाणें २२ व्या कारिकेशी ह्या कारिकेच्या पूवीधोतील यत 
शब्दाचा सबंध ठेवण्याचे कारण नाहीं 


अस्तमित--अस्तन्‌ अर्स मकारान्त अव्यय लीन अव्यक्त 
वय अत. मकारान्त अ अहश्य, अ 
असे त्याचे अर्थ आहेत, * अस्त ह 


अस्तंशब्दो मकारान्तोड ययमनुपलव्यो वतते 
(काशिका १ ।॥४|६८), इतहे | 


टदवतायगणातील परस्मेपदी इ घा चे निष्ठाप्रत्ययान्त 
रूप, अस्तम्‌ व इत ह्या याक लय नीता पॅसरसमात होर द्व च 


दाचा सुऱ्सुएसमास होऊन अस्तमित हा शब्द 
बनलठा आहे. अहश्य झाल असा त्याचा अर्थ आहे 


कळो. १९ ] वाक्‍्यपदीयम्‌ ९१ 


घ्रझ्म जगाचे विवर्ताधिष्ठान त्याचप्रमाणें परावाणीहि वैखर्राचें विवर्ता- 
धिष्ठान. हा दोहोंतील सारखेपणा या कारिकेंत दाखविला आहे. [४८] 


>>> 


वेळृत॑ समतिक्रान्ता मूतिंव्यापारदर्शनम्‌ । 
व्यतीत्यालोकतमसी प्रकाश यमुपासते ॥ १९ ॥। 


थड न हड प... १. 
अन्वय :---वैकृतं भूर्तिव्यापारदर्शनं समतिक्रान्ताः आलोकतमसी व्यतीत्य 
यं प्रकाशम्‌ उपासते | 


सरळार्थ :--विकृतीसुळे उत्पन्न झालेल्या व्यक्तपणा व क्रिया ह्या 
दोहॉच्या आभासरूप ज्ञानाला ओलांडून गेळेळे विद्ठान अभ्यासू लोकिकशान 
व अशान ह्या दोहोंच्याहृ पर्लांकडे जाऊन ज्या तेजाची उपासना करतात. 


विवरण :---कोणत्याहि वस्तूर्चे इन्द्रियानें ज्ञान होतें, त्या वेळीं ती 
वस्तू व्यक्तावस्थेत असते व कोणत्या तरी कियेक्षीं संबंद्धहि असतेच. हीच 
वस्तूची व्यक्तावस्था होय. मूर्ति व क्रिया म्हणजेच व्यापार ह्या दोन गोष्टी 
विकृतिपुळे हणजेच मायेमुळे झालेल्या अर्थातच वैकृत असतात. त्या 
स्वाभाविक नव्हेत. ह्या दोन अखाभाविक अवस्थांचे दर्शन ( आभास ) हि 
वैकृतच होय. हें विकृतिघुळें उत्पन्न झालेल्या दोन अवस्थांचे ज्ञान म्हणजे एक 
प्रकारे अज्ञानच आहे. हें अज्ञान टाकून दिलें तर त्या वस्तूर्चे खरे खरूप 
सहजासहृजीं समजेल, 

सूतिव्यापारदर्शनम्‌--मूर्ति शब्द साकार घन म्हणजे ज्याला लांबी, 
इंदी ब जोडी आहे अक्षा अथी रूढ आहे. पदाथीची अत्यंत व्यक्त अवस्था 
म्हणजेच भूस होय. म्हणून सर्ति शब्द हा येथें लक्षणेने अल्यन्त व्यक्तपणा ह्या 
अर्थी वापरलेला आहे. कारण शब्दाच्या बाबतींत लांबी, उंदी, जाडी ह्या 
गोष्टी केव्हांच दाख/वितां येणार नाहींत व शब्द हा विषय तर प्रस्तुत आहे. 
म्हणून त्या संद्भार्ने येथें मूर्ति शब्दाचा अर्थ अत्यन्त व्यक्तता, बहिरिन्द्रिय- 
ग्राह्मता असाच घे्गे जरूर आहे. 


व्यापार म्हणजे क्रिया, पदार्थांचे इंद्रियाने शन होण्यास त्या पदार्थावर 
राहणारा व्यापार म्हणजे क्रिया हेहि महत्वाचे साधन आहे. पण पदार्थाचे 
इन्द्रियम्राह्म स्वरूप व पदार्थावरील क्रिया ह्या दोनहि खोट्या असल्यानं त्यांचें 
ज्ञान द्दा भ्रमच आहे, 


९२ श्रौमद्भतेद्ृरिविराधितं [ का. १ 


व्यतीत्यालोकतमसी--आलोक म्हणजे प्रकाश' व तमसू्‌ म्हणजे माया 
अशान, वास्तव ज्ञानासाठी तमाच्या, मायेच्या पलीकडे जाणें जरुरीचे आहे, 
पण येथे आलोक म्हणजे प्रकाश्हि ओलांडून गेल्यानतरच प्रकाशाची प्रासे होते 
अर्से म्हटले आहे. ही विठंगती आहे; पण ती आपाततः भासणारीच आहें. 
तिचें निराकरण पुढीलप्रमार्णे-- 


मागीऊ कारिकेच्या विवरणांत मायेच्या आवरण व विक्षेप अश्या दोन 
श्ाक्ते स्पष्ट केलेल्या आहेत. कोणाहि व्यक्तीला भ्रम होतो त्या वेळीं वस्तूच सूळ 
स्वरूप प्रथम अज्ञानानं झाकलें जातें व नंतर त्या मूळ वस्तूर्चेच इतर खप 
शान होतें. मूळ वस्तूर्चेहि ज्ञान आहे ब इतर वस्तूर्चेहि ज्ञान आहे अशी स्थिति 
असेल तर तो भ्रम होणारच नाहीं. तो कदचित्‌ संशय म्हणतां येईल, मूळ 
वस्तूर्चे जें अन्यथा ज्ञान होत असते तोहि एक प्रकाशच आहे. पण त्या वस्तूच 
सत्य ज्ञान होत असतांना मात्र प्रथम विक्षेप शक्तीने भासणारे आभासात्मक 
शान दूर होतें. नंतर आवरण शक्तीने उत्पन्न झालेठे गूळ पदार्थीवरील आवरण 
म्हणजेच तम दूर होतें ब मूळ वस्तूर्चे ज्ञान होते. अर्थात्‌ ह्या ज्ञानाच्या खा 
प्रक्रिया अत्यंत सूद्म व नकळत होत असतात. त्यामुळें त्यांतीळ हे. अगदीं 
बारीक सूक्ष्म पापुद्रे कते उल्गडळे जात असतात ह्यासंबेधी दीघ अम्यास, 
शाखांनी मांडलेल्या प्रक्रियांचे परिशीलन करणेच आवद्र्‍यक आहे. 


तात्पर्य, ज्याला आपण व्यावहारिक ज्ञान म्हणतों व जे ज्ञान वर्षांनुवर्षे 
र समजून चालत असतों तं ज्ञानहि प्रथम भरम ठरते ब त्या ज्ञानालाहि 
आलाडून जावे लागतें, हा आलोक शब्दाचा अभिप्राय आहे. 


५ ह्या सव जगामध्ये जी व्यक्तता - भात आहे, साकारता भासत आहे, 
तसच त्या पदाथोच्या भिन्न भिन्न क्रिया भासत आहेत, त्या आभासांना टावून 
टंऊन मायेच्या विक्षेप ब आवरण ह्या दोन शक्तींच्या पळीकडे जाऊन 


'ब्वानांना जो प्रकाश दिसतो व ज्या प्रकाशाची विद्ठान लोक उपासना करतात 
तंच ब्रह्म होय. ल 


वेळ त्याचप्रमाणें वैखरी वाणींतील व्यक्तता व अधिक वेळ उच्चार, कमी 
व कन्नार$ मोठा उच्चार, लहान उच्चार इत्यादि क्रियामंबंध व त्यामुळें 
ढठा हुस्वदीर्घांदि व्यवहार हे सव कळून येणार विषय विकृती मुळें आहेत. 
हा सवे वैखरी व्यक्तवाणीचा टन 


क आभास व मूळ सत्य वाणीला झाक र्‌ं न 
ह्या दोनहि गोष्टींच्या पलीकडे गेलेले रबद्वान 0 तळमळत 


ती बाणी म्हणजेच शब्दब्रद्म होय, वाणांची उपासना करतात 
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वैकृत शब्द विकृतेः सम्वन्धी अथवा विकृतो भव: ह्या अथी विकृति. 
शब्दालां ओत्सार्गिक ताद्वित अणू प्रत्यय जोडून बेनलेला आहे. माति शब्द मूर्च्छा 
मोहसमुच्छाययोः ह्या पाहिल्या गणांतील घातूला 'स्त्रियां क्तिन' (२|२३|९४) ह्या 
सूत्रार्ने क्तिन्‌ प्रत्यय जोडून धातुसाधित भाववाचन नाम बनलेला आहे. [१९] 


यत्र वाचो निमित्ताने चिक्लानीवाक्षरस्मृतेः 
शब्दपूर्वेण योगन भासन्ते प्रतिबिम्बबत्‌ ॥ २० ॥ 


अन्वय ।-- यत्र अक्षरस्मृते: चिह्यानि इव वाचो निर्मित्तानि शब्द- 
पूबैण योगेन प्रतिबिम्बवत्‌ भासन्ते । 


सरलार्थ-- ज्या शब्दत्रझामध्यें अक्षरे आठवून देणाऱ्या खुणा प्रमाणे 
वाणीला व्यक्त करण्यास निमत्त असणारे वर्ण शब्दाभिव्यंजक '“अनीशीं संबंध 
आल्यासुळे प्रतिबिम्बाप्रमाणे भासतात, 


विवरण--- - स्फोट, परावाणी, शाब्दत्रह्म ही एकमेवाद्वितीय वस्तु आं परावाणी, शब्दत्रह्म ही एकमेवाद्वितीय वस्तु आहे 
पण त्याच स्फोटामध्ये कत्व गत्ब इत्यादि अनेक धम एकदम भासतात व 


ज्या वस्तूमध्ये अनेक घर्म एकदम भासतात त्या वस्तूहि अनेकच असल्या 
पाहिजेत असा अनुभव आहें. त्यासुळें स्फोट एकच एक आहे ही गोष्ट सिद्ध 
होणार नाहीं अक्षी शका ग्रहीत धरून तिचे निराकरण ह्या कारिकेर्ने 
केलेलें आहे. 


यत्र वाचो निमित्तानि-- येथील घाचः हा शब्द कानानें ऐकू 
येणाऱ्या व्यक्त शब्दापासून अभिव्यक्त होणारा प्राकृत ध्वानि म्हणजे मध्यमा 
वाणी ह्या अर्था वापरलेला आहे. त्या मध्यमा वाणीची निमित्ते म्हणजे 
तिला व्यक्त करणारे कत्व गत्ब इत्यादि जातिस्वरूप अनेक वणे, अथवा 
क, ग इत्यादि वर्ण, हे वण वेगवेगळे आहेत ही कल्पना ऐकणाऱ्या 
माणसास कानाने कळते. शिवाय त्या प्रत्येक वर्णाचे उच्चारण्याचे स्थान 
प्रयत्न काल इत्यादि कारणेंहि वेगवेगळी आहेत. अशा रीतीर्ने वर्णोर्चे 
वेगवेगळेपणाने ज्ञान होते व त्यांची कारणसामग्रीहि वेगवेगळी आहे. म्हणूनहि 
ते परस्पर भिन्न आहेत, तात्पय मध्यमा वाणीला व्यक्त करणारी वर्णरूपनिमित्ते 
अनेक आहेत. एकच नाही. विशिष्ट क्रमानें उच्चारलेल्या त्या अनेक वणांनाच 
बरणेपदवाक्यरूप बैखरी बाणी असे म्हणतात, ह्या अनेक बवणा'चा परस्पर 
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वेगळेपणा स्फोटामर्ध्ये भासतो अर्घे मान्य करावे लागतें. कारण त्या स्फोटरूपं 
शब्दापासूनच अथेबोध होतो. अर्थबोधामध्ये वेगवेगळेपणा आहे. तो बेगवेगळे- 
पंणा स्फोटामध्यें वणेपदवाक्यांचे वेगवेगळेपण भासत नसेल तर उपपन्न 
होणार नाहीं. एकरूप स्फोटापासून अर्थवोधहि एकरूपच होईल. पण अनुभव- 
तंर वेगवेगळ्या अ्थबोधाचाच आहे, म्हणून अथेबोधक स्फोटामध्ये वेगवेगळ्या 
बणपदवाक्यांचें वेगळेपण भासते अले मानावेंच टागेळ तरच अर्थबोध वेग- 
वेगळा होतो, ह्या अनुभवाची उपपात्ति लावता येईल, पण स्फोटामर्ध्ये भासणारे 
है वेगवेगळें-ण खरे नव्हे तो केवळ आभास आहे. ह्याची उपपात्ति 
पुढीलप्रमार्णे-- 


चिह्ानीवा क्षरस्मृते :-- पुरक वाचतांना पुढीलप्रमार्णे वाटचाल 
वाचकाला करावी लागते. लिपी म्हणजे वणीच्या खुणा, भार्घेतीळ मान्य ध्वनी” 
साठीं ठरविलेली सांकेतिक चिह. ह्या खुणा डोळ्यांनीं पाहिल्या म्हणजे क 
त्या मान्य ध्वर्नांचें मनांत स्मरण होतें. ते स्मरणसुद्धां * एकसबन्थिज्ञानेन 
अपरसंबन्धिस्मरणम्‌ (मी. को. ३-१२८९) ह्या न्यायार्ने होतें. म्हणजे ते 
एक अनुमानच आहे. त्या चिह्मांचा व त्या ध्वनीचा परस्पर बोध्यबोधक 
भावरूप सांकेतिक ( म्हणजेच वास्तविक नसूनद्रि केवळ कल्पनेर्ने ठरविलेला ) 
संबंध लिपि शिकतांना ( लहानपणींच ) मनावर सारखा बिंबवलेला असतो. 
तो संबंध रोजच्या व्यवहाराने इतका हृढ झालेला असतो की--वणे ब लिपी 
ह्यांच्यामध्ये भेद आहे. वणे हा ध्वनिरूप असून तो फक्त उच्चारता थेईरेळ किंवा 
कानांनाच कळूं शकेल, तर्‌ त्या वर्णाची बोधक लिपी ही एक खूण असून ती_- 
कानांनी कळत नाही व उच्चारतांहि येत नाही तर हातांनी डिहिणें व 
डोळ्यानी पाहाणे ह्याच क्रिया त्या लिपीबाबत करतां यतात--ह्या खर्व गोष्टी 
अगदी खऱ्या ब फार खोलांत न जाता समजणाऱ्या असूनहि समजून 
देण्यास ब घेण्यास बराच प्रयत्न करावा लागेल, ,वणे व लिपी ह्यांचा बोध्य” 
अवक भाव जाऊन ते एकरूप झालेळें आहेत. “राम [म शब्द लिहा, त्या पानावर 
राम शब्द पाहिला ' हे बोलणें लाक्षणिक आहे. कारण वस्तुतः शब्द लिहिता 
णार नाहीं व पाहता येणार नाहीं. तर ह्या प्रकारचें बोलर्णे त्या त्या शब्दांच्या 
सणांच्या म्हणजेच लिर्पाच्या उद्देशानें असतें ही गोष्ट डिंपी ब दाब्द ह्यांच्या 
भेदाम्रह्माने क्रिवा मानीव । 


ऐक्याच्या कल्पनेने जाणतेपर्णे आपण ग्रहीत धरत! 
व त्ते व्यवहार सरसहा चालतात. 


री पुस्तकांतील लिपी ही अक्षरांचे 
देणार चिन्ह आहेत. पण त्या दोहों 
लिपीरूप चिन्हांनाच आपण पाहतां व 


(भाषेंतील मान्य ध्वनीचे ) स्मरण करून 
मधील भेद न समजल्यामुळे त्या त्या 
त्यामुळंच अर्थज्ञान झाळं अर्थ आपण 


२ 
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म्हणतों, पण वस्तुतः त्या चिन्हामुळें त्या त्या अक्षरांच्या ्वनींचे स्मरण होते ब 
त्या. स्मरण झालेल्या ध्वनिसमूहापासून अर्थबोध होत असतो. 


प्रथम वणेचिहृरूप लिपीचे डोळ्यार्ने ज्ञान, नंतर त्या चिह्ापासून 
भोर्षेतील मान्य ध्वनीर्चे स्मरण नंतर दुसऱ्या चिह्ांर्चे ज्ञान व त्यापासुन दुसऱ्या 
ध्वनीचे स्मरण अक्षा रीर्तानें अनेक्र ध्वर्नार्चे स्मरण झाल्यावर ध्वनिसग्रहरूप 
शब्दाचं ज्ञाने व नंतर त्या शब्दापासून अर्थाचे ज्ञान, नंतर वाक्यांतील दुसऱ्या 
शब्दाचे ह्याच तर्‍हेनें ज्ञान. अद्षा रीतीनें संपूर्ण वाक्यार्थ ज्ञान. अद्या अनेक वाक्‍्यार्थ 
ज्ञानापासून त्या त्या ग्रंथाच्या अभिप्रायार्चे ज्ञान. अशी ही ग्रेथ वाचत असतां 
होणारी अनेक प्रत्यक्ष अनुमान व स्मृतिरूप ज्ञानांची साखळी प्रतिक्षिप्त 
(अत्यन्त सईच्या बनल्यामुळे स्वाभाविक वाटणाऱ्या) क्रियांप्रमा्ण झालेली असते. 
पुष्कळ विचार केल्यानरच त्यांतील बारीक-सारीक विषय समजून येतात. 


पुम्तक वाचणाऱ्या माणखाला ज्याप्रमाणे शब्दामध्ये लिपीहि भासते. 

लिपीचे दिसणे, लिहिणे हे धर्म तो शब्दाचेच असें भ्रमाने ( अजाणतेपणानं ) 

म्हणतो; पण खरे पाहिल्यास लिपी म्हणजे शब्द स्मरणाच्या खुणाच_ आहेत 
कह ळऱजधाच्यात्व वी .. सहान हल सय य 

त्याच१माणें उच्चारले जाणारे व परस्पर भिन्न असणारे सव ८णेरूप शाब्द 

मध्यमावाणीची निमित्ते आहेत. ते त्या वाणीचें स्वरूप नाहीं, त्या दोहोंमधील 


वेगळेपणा न कळल्वामुळेंच ( भेदाय्रह ) मध्वमाभाणीमर्ध्ये व मध्यमा वाणीर्न 


व्यक्त होणाऱ्या स्फोटामध्ये/ह परंपरेने ते ते वण भासतात व वेगवेगळ्या अ्थे- 
बोधाची उपपात्त लावतां येते. त्यासाटीं मध्यमाकाणी किंवा स्फोट ह्यांच्यांत 
स्वरूपतः तात्त्विक वेगळेपणा-मेद्‌ मानण्याची जरुरी नाहीं. 


राम हा शब्द वाचत असतांना कानडी, मराठी, बंगाली वगेरे लिपींतील 
भिन्न चिह्ठं अनेक लिपींचा परिचय असणाऱ्या वाचकाला समजली ब त्या 
भिन्न भिन्न चिह्याशीं ध्वनिरूप शब्दाचा भेदाग्रह झाला असला तरी त्या 
निरमित्तरूप भिन्न भिन्न चिह्यानीं कळून येणारा शब्दहि भिन्न आहे असें 
समजण्याचें कारण नाहीं. शब्द एकच आहे. त्याचप्रमाणें अभिव्यंजक (ना मभेत्त) 
सलेल्या वणाचे वेगळेपणाने अभिव्यंग्याचा स्वरूपतः वेगळेपणा मानण्याचे 
कारण नाहीं. 
लिपीतील चिक जशीं केवळ अक्षरांच्या स्मरणाची निमित्त आहेत 
त्याचप्रमाणे ध्वनीहि मध्यमा वाणी व स्फोट यांचें अभिव्यंजक निमित्त आहेत 
ज्या कारणापाऱून कार्य उत्पन्न होते त्या उपादान कारणांतील विविधता कार्या- 
मर्ध्ये जरूर येईल. पण व्यक्त शब्द हा स्फोटाचा निर्मित्त आहे; तो उत्पादक 
निमित्त नसून केवळ लिपाप्रमारणे अभिव्यज्ञक आहे. म्हणून त्यांतील भेद 
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( भेदाग्रहामुळें ) स्फोटामर्थ्ये भासले तरी स्फोटाच्या एकजिनसीपणाला कांहींच 
बाध येत नाहीं. 


शब्दपूर्वेण योगेन--स्फोट हा नित्य आहे. तंथापि त्याचें ज्ञान माज 
शब्द उच्चारल्यानेतरच होतें. ज्यामप्रमार्णे प्रथम असलेलाच वारा पंख्यामुळे 
कळूं लागतो किंवा अंधारांत पूर्वी असलेलेच पदार्थ प्रकाद्यामुळें दिसूं लागतात. 
त्याचप्रमाणे शब्द उच्चारल्यानंतरच स्फोटाचें भान होतें ब त्या वेळी आभ. 
व्यंजक शब्दार्चेह्ि स्वरूप स्फोटामध्यें अभिव्यंग्य व॒ अभिव्यंजक ह्या संबंधामुळे 
( योगेन ) भासते. प्रथम शब्दप्रयोग, नंतर त्या शब्दप्रयोग्रामुळें नित्य स्फोटाकीं 
अभिव्यंग्य, अभिव्यंजक रूपसंबंध व त्यामुळें अभिव्यक्त स्फाटामध्येंह्रि त्या 
शब्दार्चे वेगवेगळेपण भासणे असा येथें क्रम सुंचविळेला आहे. 


भासन्ते प्रतिबिम्बवत--स्फोट हा स्फटिकाप्रमार्णे छुद्ध आहे. त्या 
स्फटिकामध्यें त्याच्या जवळ असलेल्या वस्तूच्या रंगार्चे प्रतिबिम्ब पडते. त्या 
प्रतिबिम्बामध्ये ज्याप्रमार्णे नसलेलळेच अनेक वर्ण भासतात, पण ते वर्ण 
स्फोटकांच मुळींच नसतात. त्याचप्रमाणे अभिव्यंजक ध्वर्नीचे धर्मविशेष 
स्फटिकाप्रमार्णे स्वच्छ असलेल्या स्फोटांत भासतात व तेवढ्ावरूनदि 
व्यवहाराची उपपत्ती होते, 


प्रतिविम्बवत्‌ येथे प्रतिब्िम्ये हब असा सस्तम्यन्तावरून वत्‌ प्रत्यय “ तत्र 
तस्येब ' ( ५५१0११६ ) ह्या सूत्राने केला आहे. यत्र ह्यार्चे प्रतिविग्बे दै 
उपमान आहे. येर्थे उपमानापमेयभाव सर्वाशी जमणारा नाहीं. कारण 
प्रतिबिम्ब तर पूर्णपणे आभासरूपच असते. स्फोट तसा नाहीं. फक्त प्रातिबिम्बांत 
भासणारे धर्म जसे खरे नसतात, केवळ कांहीं संबघामुळेंच ते भासतात, त्याच” 
प्रमाणें स्फोटावर भासणारे विविध अगर विरुद्ध. असे धे खरे नसतात, एवढ्याच 
अंशीं येर्थे उपमा घ्यावयाची आहे. प्रतिबिंब व स्फोट ह्यांच्यामध्ये उपमन 
उपमेय भाव मानल्यास स्फोट हा प्रतिबिंबाप्रमार्णेच केवळ प्रातिमासिक ठरेल. 
आपत्ति टाळण्याताठी कांहीं टीकाकारांनी प्रतिबिम्बबत्‌ ह्या शब्दाचा वित्र 
प्रतिबिम्बानि इव असा सुचविलेला आहे. त्यांच्या मते प्रतिबिम्बराने 
हे निमित्ताने ह्याचें उपमान होय व * ज्याप्रमार्णे आरक्यामध्ये अनेक प्रकारचीं 
प्रतिबिंब दिसतात, पण त्या प्रतिविंबांचा आरश्याश्ीं कांहींच संबंध नततो. 
त्याचप्रमाण स्वच्छ स्फोटामध्येंहि बण पर्दे वाक्ये भाउतात असा अर्थ होईल. 

पण प्रतिबिम्बानि इव-प्रतिबिम्बबत्‌ असा प्रथमा 
करण्यास कांहांच प्रमाण नाहीं. 
दिलेला विग्रह केबळ अर्थविबरणा 


न्तावरून वत्‌ प्रत्यय 
म्हणून प्राताबम्बांने इव हा टीकाकारांना 


साठीं अधिक अनुकूल म्हणून दिळेछा आहि 


केठो, २१ ] वाक्‍यपदीयम्‌ ९७ 


अर्स समजून प्रतिबिम्वेन तुल्य ( भासन्ते ) ) असा शास्त्रीय विग्रह ग्रहीत धरावा 
'व॒' तेन तुल्य क्रिया चेट्ठतिः ' (५१0११५ ) ह्या सूत्राने वत्‌ प्रत्यय करावा 
ह या 


./आ- > यही 


“ राजा पितृवत्‌ प्रजाः रक्षेत्‌ ' येथे “ पित्रा तुल्य ' हा विग्रह शास्त्रानुसारी 
आहे, तर पिता इव हा विग्रह उपमान उपमेय यांची समान विभक्ति असल्याने 
अर्थ व उपमानउपमेयभाव समजण्याच्या दृष्टीने अधिक सुबोध आहे. दोहोंचा 
तात्पयार्थ सारखाच होईल 

टीकाकारांनी ह्या कारिकेंतील ' वाचः, शब्दपूर्वैण, योगेन ' ह्या शब्दांचे 
अर्थ निरनिराळे केलळे आहेत. वेदान्तसिद्धान्ताच्या अनुसारारनेच त्या सवीची 
मांडणी आहे, त्या सव अर्थाचा तात्परयार्थ मात्र एकच आहे. तो असा-- 


व्यावहारिक अथरबोधांतील वेगळेपणाची उपपात्ति लावण्यासाठी 
-स्फोटामर्ध्ये कत्व गलत्व इत्यादे विविध व .विरुद्धहि शब्दधमे भासतात. 
-त्याचें कारण स्फोट व डाब्द यांचा अभिव्यंग्यअभिव्यंजकभाव हा संबंध होय. 


पण त्या धमाची स्फोटाच्या स्वरूपार्शी कांहीं संबंध नाहीं. [२०] 


अथवेणामाह्वेरसां साम्नामृग्यजुपस्य च । 
यस्मिन्नुच्चाबचा वर्णाः प्रथळूस्थितिपरिग्रहाः ॥ २१ ॥ 


अन्वय :--- यस्मिन्‌ अथवणाम्‌ अक्धिरसां साम्नाम्‌ क्र्ग्यजुषस्य च 
उच्चवचाः वर्णाः एथकूस्श्नातिपरिग्रहा: ( भासन्ते ) | 


सरळार्थे-- ज्या परावाणीरूपी अधिष्ठानावर अथर्ववेद, सामवेद, 
क्रग्वेद व यजुवेंद ह्या चार वेदांचे अनेक प्रकारचे वणे ( वस्तुतः परत्रह्मरूप 
परावाणीहून ) वेगळ्या अक्या ध्वानेरूप वेखरी वाणीमर्ध्ये असणारे भासतात. 


विवरण-- वेदवाणी नित्य आहे असा प्राचीन वैदिकसंप्रदायाचा 
ठाम सिद्धान्त आहे. अर्थात्‌ त्या वेदांत उच्चारळे जाणारे उदात्त, अनुदात्त 
'स्वारत, ऱ्हस्व, दीघ, प्लुत इत्यादि अनक प्रकारचे वर्णहि नित्वच असणार 
अनेक प्रकारचे वण व वर्णधर्साहृ वरील कारिकेंत वणन केल्याप्रमार्ण परावाणी- 
मध्ये म्हणजेच स्फोटरूप शब्दब्रह्मामध्ये भासणारच. परस्पराहून वेगळे अगर 
विरोधी असे अनेक नित्यधमे एकाच स्फोटामध्ये भासू लागले तर त्यामुळे 
स्फोटाच्या एकजिनसीपणाला बाध येईल अश्शी शंका ग्रहीत घरून त्या दोकेध 
ऑनेराकरण ह्या कारिकेत केळे आहे 


ट्क 


ि 
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वेदवाणी नित्य आहे हे खरे पण त्या वेदांत भासणारे अनेक वर्णधर्म व 
भेद हे वेदवणांना व्यक्त करणारे जे अनेक प्रकारचे वायुसंयोग त्या वायुसंयोगा- 
बर राहतात व कार्यकारणांच्या भेदागय्रहासुळें त्या वायुसंयोगारने अभिव्यज्ञय 
अद्या वर्णावर ब त्या वणीनी अभिव्यद्धय स्फोटावर परंपरेने भासतात. ते 
वेगवेगळे धर्म स्फोटाचे स्वरूपगतधर्म नव्हेतच. त्यामुळें नित्य अक्या वेदवाणी" 
तील अनेक प्रकारच्या वरणेधमांमुळे स्फोटाच्या एकजिनसीपणाला बाध थेण्याचें 
कारण नाहीं. 


अथवैणामक्चिरसाम--अथर्वन्‌ व अक्विरस्‌ ह्या दोन शब्दांची ही 
षष्टी वहुवचनाचीं रूपें आहेत. हे दोन शब्द कारिकेमर्ध्ये अथवंवेद ह्या अथा 
बापरळेळे आहेत. सध्यां ज्या वेदालळा अथर्ववेद असे नांव आहे, त्यालाच पूव 
अथर्वाद्विरस अस जोडनांव वापरलेळें आढळतें. (छा. ३।४)१-२, मे. ६-३ ) 
नंतर संक्षेपार्ने त्यांतील पहिलाच शब्द वापरांत राहिला असावा. 

अथबवंन्‌ हा शब्द अश्नीची उपासना करणारा पुरोहित ह्या अर्थाचा 
आहे. त्यांनीं संकलित केलेलें मत्र हा अथववबदाचा कांहीं भाग आहे. अप 
मंत्र हे निरनिराळ्या टेवतेजबळ सुखाची, कल्याणाची व त्यासाठी निर 
निराळ्या वैभवाची मागणी करणारे आहेत. त्या मंत्रांचा उपयोग कार्यकम” 
_ मध्ये केला जातो. अंगिरस्‌ म्हणून अभि उपासिकांचा दुसरा एक वर्ग प्राचीन 


इच्छा व्यक्‍त केलेल्या आहेत. 


अथवेन्‌ अश्धिरस्‌ ह्या दोन प्रकारच्या अन्नि उपासकांनीं संकलित कठ 
मंत्र ह्या वेदांत एर्कात्रत केळ असल्यानें ह्या वेदांस त्या काळीं अथर्वांक्षिरस हे नांव 
बापरांत असणें स्वाभाविकच होय. पण माणसाची संक्षेपाकडे असलेटी 
स्वाभाविक प्रदत्ती व ञमिचारिक कर्मावद्दल असणारा सुशिक्षित मनांत) 
तिटकारा ह्या दोन कारणांनीं त्या बेदाचें अथर्ववेद एवढेंच नांव वापरात 
साहेळ असावें. ( ह्यासंबघीं अधिक माहिती ज्ञानकोष विभाग २ ी वेदविद्या 
प्रकरण ३ मध्यें पहावी. ) मनुस्मृतीच्या अकराव्या अध्यायांतीळ तेहतिखाव्या 
*कोकामध्ये ' अ्थर्वाडिरसीः ' असा शब्द वापरठेळा आहे व ममनुस्छृ्तीचा 
सासडध टीकाकार कुळूकभट्ट ह्याने त्या शब्दाचे ' अथर्ववेद्स्य आक्षेरसीः 
यास वारसती) * असे विवरण केलेळें आहे. त्या बिवरणावरूनहि वरी 
बेचन प्राचीन परंपरासंमत आहे असें म्हणतां येईल. हृ 
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अथरवणाम्‌ व अक्मिरसाम्‌ हे दोन शब्द ह्या कारिकेमर्ध्ये ल्या त्यां 
परंपरेतील क्रषींनी संकलित केलेले मंत्र ह्या अथा लक्षणेने वापरलेळे आहेत. किंवा 
* तन प्राक्तम ' (४॥३॥१०१) ह्या प्रोक्ताथरैक प्रत्ययाचा ' तेन प्रोक्तांमाते 
प्रक्रत्य क्रषिभ्यो लुग्वक्तव्यः वसिष्टा5नुवाकः, ततो वक्तव्यम्‌ अथवेणो वा 
हाते अठ जे भाष्यकारांनीं 'आथवाणकस्वेकलोपश्च (४1३1१३३) ह्या सूत्रावर 
विवेचन केळे आहे, त्या विवेचनाम्रमा्णे लोप झाला आहे, असेहि समजतां 
येईल. “ नवधाथर्वणो वेद: ' ह्या परस्प्षाहिकांतील भाष्यावरील शब्दकोस्तुभ- 
अथांत वरील' दोन प्रकारांनी ( लक्षणा अगर प्रत्ययलळोप ) अथर्वन्‌ हा शब्द 
वेदवाचक म्हणून सिद्ध केला आहे 


साम्नाम्‌ हा शब्द बहुवचनी वापरलेला आहे. सामवेदांतील अनेक सर्ते 
भत्र, कचा किंवा जाखा अगर म्हणण्याच्या अनेक पद्धति इत्यादींच्या उद्देशा त 
तो वहुवचनी वापरलेला अठावा. सामवेदाच्या एकूण एक हजार शाखा अगर 
म्हणण्याच्या पद्धति होत्या, अर्से ' सहखवत्मा सामवेद: ' ( महाभाष्य पस्प्षा > 
ह्या मदाभाष्यावरून समजते 


क्लर्यजुपस्य-अथवेभेद व सामवेंद ह्या दोन वेदांचा निदेश बहुवचनांनीं . 
कला आहे, तर क्रग्वद व यजुवद ह्या दोन वेदांचा [नदश समाहारदट्टूद करून 
एकवचनान केला आह. क्रचश्व यजूपि च एतेषां समाहारः क्रग्यजुषम, 
' अचतुरविचतुर '...(५|४।७७) ह्या सूत्रार्ने अचू प्रत्यय करून ह्या उमाहार- 
ट्रूद समासारचे निपातन केळं आहे. त्यामुळें हा समास अकारान्त नित्यनपुंसक- 
लिंगी एकवचनी वापरला बातो. 


तव, वजुः व साम ह्या मंत्रप्रकारांचीं लक्षर्णे जेमिनीतूामर्थ्ये पुढीळू- 
प्रमाणें केळेलीं आहेत. ' तेषामृग्यत्रा थेवशोन पादव्यवस्था;, गोतिघु समाख्या 
शेषे यजुःराव्द:' (जे. सू, २११३५, ३६, ३७ ) वेदविभागाच्या संदभात हां 
लक्षण आलेलीं आहेत. त्यांत अथर्ववेदाचा स्वतंत्रपणे निदेश नाहीं. तीन 
वेदांची नार्वे त्यांच्या स्वरूपावरून रूढ झालेलीं आहेत. पण अथवेवेद हं नांव 
संग्रहकत्या क्रषींच्या नांवार्न रूढ झालेलें आहे. जोमेनीय सूत्रामध्ये मंत्र- 
स्वरूपावरून झालेल्या भेदांचीं लक्षणें सांगितली असावीं. त्यामुळे अथववेदार्चे 
लक्षण स्वतंत्रपणे त्यांत दिलेलें नाहीं. प्राचीन वाळ्ययांत्‌ क्र्ग्यजुःसाम, वेदत्रयी 
असे शब्द वापरढेळ आढळतात. त्यावरून अथवंवेदार्चे संकळन अथरवन्‌ व 
अगिरसू कुलांतील कडषींनीं नंतर केळें असावें म्हणूनहि जेमिनीसूत्रामर्ध्ये त्याचे 
लक्षण केळे नसावें. जुन्या वेदिकपरंपरेप्रमाणें स्वच वेद नित्य असल्यापुळें 
अमुक वेद पहिला व अमुक नंतरचा असे म्हणणें वाच्य अर्थाने उपपन्न होणार 
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नाहीं. क्रषींना जो प्रथम दिसला, उत्स्फूर्त झाला अगर परंपरेनुसार ब्रह्मदेजांन 
ज्याचा प्रथम उपदेश केला तो पहिळा. एवढ्याच लाक्षणिक अथान पूवापर- 
व्यवहार करतां येईल, 


उर्‍च्यचावचा हा. कमभारव सत्ास आहे कमंधारय_ समास आहे मयूर व्यसकादयश्च 

(२१७२) ह्या रत्ने त्या गणांतील अनेक समाखोचें निपातन कल आई, 

उच्चाबच हा शब्द त्या गणांत आहे. उदक च अवाकू च असा त्याचा वित्र अनेक 

टाकाकाराना दाखावलेला आहे व त्या समाठाचा शाब्देंशाः अथ उच उदक) 

व खोळ ( अवाकू ) असा आहे. रूढ अर्थ अनेक अंकाच्या. आदा गु 
उच्चाबच नेकमेदभे ( अमरकोष काण्ड ३ विज्रष्यनिन्नवर्ग ८३ ). 


प्रथक्स्थितिपरिग्रह्माः -- प्रथकू स्थितः परिग्रहः येषां ते; प्रथकू-स्कोट- 
रूपशव्द ब्रह्माहून वेगळ्या ठिकाणीं म्हणजेच वरणीन! व्यक्त करणाऱ्या 
चावुतयागावर ज्यांच्या स्थितीचा-अस्तित्वाचा परिग्रह-स्वीकार केला आहे 
अस अनक वगभेंद. वस्तुतः उदात्तादि वर्णभेद वायुसयोगावर असतात अद्या 
असद्धान्ताचा स्वीकार ज्ञास्रकारांनीं केला आहे. अथवा ते खुद्द अ, आ 
इत्याद वणाचे भेद असले तरी वेखरीवाणीचे म्हणजेच व्यक्त शब्दाचेच होतील 
च्यक्त शब्द हा अव्यक्त परावाणीहून वेगळा असल्याने ते सर्व वर्णभेर (पृथक्‌) 
परावाणा पेक्षां वेगळ्या अश्या वर्णाच्या ठिकाणीं असतात असेंच म्हणणें योग्य ठरे. 


एथकूस्थितिपरिग्रहाः ई वणोचें विशेषण असून पैकीं प्रथकू हे अव्यय 
टाकाकार[ना अधिकरण शक्तिप्रचान मानळें आहे. तर्सेच हा समास व्यविकरण 
वहुत्रीहि केळेला आहे. प्रत्येकाथप्रका! दका व प्रकाश ह्या टीकाकारांनी प्रवर 
स्पतपरयरहयाः ' असा पाठ घेतला आहे. स्यांनीं एथकू हें अव्यय अधिकरणार्थेर्क 
मानढळे नाहीं वब व्यघिकरण बहुत्रीही३ह३ि केलेला नाही. सर्व टीकाकारांचा 


आझभप्राय मात्र एकच आहे. स्वोपज्ञटीका पुस्तकांत स्थिति असा पाठ घेतढा 

असल्याने तोंच येथें सुळांत दिलेला आहे 

र *सव्यासुळ त्या भेदांनीं शब्दत्रह्मरूप स्फोटाच्या एक 
बाथ यत नाहीं, हा विषय ह्या कारिकेत मांडळा आहे [. २९ ी 
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यदेक॑ प्राक्रियाभेदेवड्धा प्रविभज्यते । 
तड्ठयाकरणमागम्य परं त्रह्माधिगम्यते ।॥२२॥ 


अन्वय :--यद्‌ एकं प्रक्रियाभेदेः बहुधा प्राविभज्यते, तत्‌ परं ब्रह्म 
व्याकरणम्‌ आगम्य अधिगम्यते | 


सरलार्थ :--्जे एक ( पण ) सिद्ध करणाऱ्या अनेक शास्त्रांनी अनेक 


रीतीर्ने विभागळें आहे, तें सर्वश्रेष्ठ त्रह्म व्याकरणद्यास्त्राचा अभ्यास करून मिळत 


ववरण :--परत्रह्म एकच आहे. ठांख्य, न्याय, वेशिषक वेदान्त 
इत्याद शास्त्रांनी त्या परत्रह्माचेंच विवेचन अनेक प्रकारांनी केलेळे आहे 
काणत्या एका शास्त्राची रचना अगदीं मूल्त:च मिन्न तर कांहीं शास्त्रे कांही 
बाबतात जुळती आणि कांहॉ. बाबतींत वेगळी विचारसरणी मांडणारी 
असता. पण त्या सव क्षारांचे आंन्तम ज्ञेय किंवा साध्य एकच एक परत्रह्म 
आहे, प न्डवह्याच एवधा विचार करणाऱ्या अनेक व्याकरणक्ास््रांचेडि विवेचन ऱ्या अनेक व्याकरणशास्त्रांचाहे_ विवेचन 
- > पगार असले तरी सर्वे व्याकरणशा सरांचे अन्तिम साध्य एकच आहे. 


प्राक्र्‍याभदः-प्राक्रिया हा शब्द व्याकरणशास्त्रात शब्द [सद्ध करण्याची 
शास्त्रानुसार पद्धत ह्या अथा वापरांत आहे. ह्या कारकमध्य तो शब्द काणतााह 
गोष्ट सद्ध करणार शास्त्र ह्या [सद्ध शास्त्र ह्या सामान्य अथानहे वापरलेला आहे. कारकतील 
ब्रह्मराब्दाचा अथ दाव्दन्रझय असा प्रेतल्यास प्राक्रया शब्दाचा अथ व्याकरण- 
शास्त्रामध्य प्रासंद्ध असलेला पाहिला घ्यावा व कारकताल ब्रह्मगब्दाचा अर्थ 
बदान्ताठंडधूत्रह्म असा भेतल्यास प्राक्रयाशब्दाचा वरील सामान्य अथच घ्यावा 


एकाच परत्रह्माचा सा करण्यासाठा [नरानराळा शास्त्र प्रश्‍त्त झाला 
आहत मोडे पा य भान पचवास पदाथ ल तर नंयायकाना सोळा -पथायकाना साळा पदार्थात 
जग विभोग्ठे, वेशेषिकांनीं सर्व जगाचा समावेश सातच पदाथोत केला, ह्या 
सव [वभजनामध्ये काहा ठकाणा कवळ शब्दाचाच फरक असेल तर काहा 
बाबतात वंगळ्या हटाकांनान [वभजन कल असेल. वगणेन करणाऱ्याला जवढचा 
पतयाचा जसा अनुभव आला त्याप्रमाणें तेवढेंच खर॑ अशा समलुर्तानेंहि 
वणन कल जातं. पण तं सव वणन अधघगजन्यायानं [न ऊअओदऱातः खरं असलं तरी 
पूण सत्य नव्हू. वरोल अनेक कारणांनी त्या परत्रह्माचे व था परत्रनह्मावर 
भासणाऱ्या व्यक्‍तावश्याचं वभजनपूवक वणन नरानराळ्या शास्त्रामध्ये अनेक 
तऱ्हूंने झालेल आहे. तसंच शब्दव्रह्मार्थ वत्या आधष्ठानरूप रब्दब्रह्मावर्‌ 


एप्प्यअक-अ्र्थर्य बब्दांचे विभजनपूर्वक साधन अनेक व्या खर्रीरूप शाब्दां [वभजन साधन अनेक व्याकरण- 
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कारांनी निरनिराळ्या रीतीने केळें आहे. शब्दसिद्धींची प्राक्रया निरनिराळी 
मांडली तरी प्रत्यक्ष बापरांतीळ दाब्दामरध्ये बदल नाहीं. शिष्टांच्या वापरात 
असलेल्या विशिष्ट भाषेची मान्यता र्हीत धरून व ती भाषा अन्तिम साध्य 
“समजूनच सर्व व्याकरणकारांनीं प्रयत्न केलेले आहेत. त्या त्या व्याकरणांतील 
शव्दसिद्धींची प्रक्रिया पूर्णपर्ण भिन्न असेळ_पण_ सर्व व्याकरणक्यास्त्रक्रारांच 


अन्तिम साध्य जी मान्य भाषा वेखरांवाणा ता एकच आह 


वेखरीवाणीची उपउकत्ति लावर्णे ब पराबाणीचा साक्षात्कार घडवर्ण हा 
व्याकरणज्ञास्त्राचा मुख्य उदेद्य आहे. वेैखरीवाणीच्या प्रक्रियेच्या बाबतीत 
निरनिराळ्या व्याकरणदास्त्रांमर्थ्ये आपाततः फरक असला तरी सख्वांची मान्य 
वैखरीवाणी (भाषा ) एकरूपच असते. त्याचप्रमाणे वेखरांवाणामर्ध्य भासणारी 
विविधता सुरा परावाणीची म्हणजेच शब्दत्रह्माची एक प्राक्रवाच आह तो 
त दाव्दव्रह्म समजून वण्याचा एक उपाय आहे. त्या प्रक्रियाभेदासुळें ते दाब्द 
त्रह्म विभागडें गेल्य'प्रमाश वाटलें तरी ते एकच आहि. अस्ति हे रूप खव” 
व्याकरण संमत व एकच. पण त्याच्या सिद्धीसाठी पाणिनि अस्‌ धातू व ति 
प्रत्यय अशी प्रक्रिया सुचवतो. तर आपिदालि स्‌ ' घातु, अ आगम व ति प्रत्यय 
अक्षी वेगळीच प्रक्रिया सुचावठो. * ससवप्रेविभ्यः स्थः' (१। ३२२) 
ह्या सूत्रावर्रील कादिका-टीकेमर्थ्ये. ' आस्त संकारमातिष्ठते ' अर्स वाकव.आई 
त्या वाक्याचे स्पष्टीकरण न्यास ह्या काशिकाटीरकेंत पुढीलप्रमाणे आहे. ' उकार 
मात्रमस्ति घातुमापिहलिराचार्य: प्रतिजानीते, तथाहि न तस्प पाणिनेंरव 
प अस भुवि ' इतिगणपाठः | किं तह 'स भावि इतिस पठाति । त्या चप्रमार्णे 
अनेक वणे, अनेक शब्द व अनेक वाक्ये इत्यादि भिन्न प्रक्रियेतून एकच एक परा 
वाणीरूप दब्दव्रह्म अनेक रूपार्ने विभागर्ळे गेल्याप्रमारणे वाटते. वस्तुतः त्यांच 
विभाग हा केवळ काल्पनिकच आहे. सांख्य वेशीषकादींनी केलळें परब्रह्मा 
(-अगर त्यांच्या म्हणण्याप्रमाणे संपूर्ण विश्वार्च ) विभजनहि सोऱ्या रीतीने 
समज पडावी ह्यासाठींच आहे व म्हणूनच श॑ विभजन वास्तविक नाही" 
अक्तिया म्हणजेच साधनिका. ही केवळ ज्याच्या त्याच्या संस्कारानुठार 


सांइनं ठरावलली असते. म्हणजेच प्रॉक्रेया हा एकप्रकारचा --आहार्यारो प, 
णूनघुजून घेतलेला भ्रमच असतो 


शास्त्रेणु प्रक्रियामेदेरविचेञो पवण्यने । 


अनागमांवेकल्पा तु स्वयं विद्योपवतंते || 


( वाक्यपदीय २|]२३३ ). 
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ह्या वाक्यपदीय कारिकेमध्ये ग्रंथकाराने प्रक्रिया म्हणजे अविद्यावणन हीच 
कल्पना मांडलेली आहे. ह्या प्रस्तुत कारिकेंतील प्रक्रियाभिद शब्दहि ग्रंथकाराने 
'ः्याच अर्था वापरलेला आहे. 


शब्दासद्धीसाठीं मांडलेल्या सर्वे प्रक्रिया हा एक अविद्याविलास आहे. 
.ह्या सर्व अविद्यारूप प्रक्रियांचा उत्तम अभ्यास केला म्हणजे सर्व प्रक्रियांनी 
साध्य वेखरीरूप साधुशब्दांचें ज्ञान होईल, त्या वेखरी शब्दाचाहि रदवम अभ्यास 
केल्यानंतर सूक्ष्म मध्यमा डाब्द व नंतर सूक्ष्मतर स्फोटाचें ( शब्दब्रह्माचें ) ज्ञान 
होइल, अक्या रीतीर्ने व्याकरणाच्या अभ्यासाने त्या परब्रह्माची प्राप्ति होईल 


अठराव्या कारेकतील यत्‌ शब्दाचा उपसंहार ह्या बाविसाव्या कारिकॅ- 
तील तत्‌ शाब्दार्ने केला आहे. परत्रह्म व इब्दब्नरह्म ह्या उभयतांचे ऐक्य सिद्ध 
करून शब्दब्रह्माची प्राती करून “देणाऱ्या व्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासाने त्या- 
शब्दव्रह्माश्ी सर्वथा एकरूप असलेल्या परत्रह्माची ह प्राते अथातच होते असा 
वषय ह्या पांच कारकांमध्यें मांडलेला आहे. 


प्रत्येकार्थप्रकाशिकाटीकेमध्यें १९, २०, २१, २२ ह्या चार कारिकांतीळल 
यत्‌ व ततू शब्दांच्या अनेक रूपांनी व्याकरणशास्त्राचाच परामशे केला आहे. 
(अकरा ते अटरा ह्या कारिकांप्रमाणे ) ह्या चार कारिकांमर्ध्येह्ि व्याकरण- 
शास्त्राचच वणेन केलेळे असून त्या व्याकंरणक्षास्त्राच्या अभ्यासाने परत्रह्माची 
'प्रास्ति होते असा अर्थ दिलेला आहे. त्या टीकाकाराचा आडाय पुढीलप्रमाणे 
असावा--ह्या ब्रह्मकाडांत प्रारंभीच्या चार 'छोकांत परत्रह्म व शाब्दब्रह्म ह्यांचे 
"ऐक्य वाणलेळ आहे. कारिका ५ ते १० ह्या सहा कारिकांमर्थ्ये वेदवित्नेचें 
अह्प्राते ह प्रयोजन अजून सवे वाड्ययीवस्तार हो वेदाचाच पसारा. आहे 
असा बिपव मांडला आहे. अकराव्या कारिकेपासून वेदार्चे मुख्य अंग व 
प्रस्तुत ग्रेथयाचा विषय जे व्याकरणशास्त्र त्याचें वर्णन सुरू केलं आहे. ते 
“व्याकरणक्वास्त्राचे वणन वाविसाव्या कारिकेअखेर केळे आहे. मध्येंच १८ ते 
२२ ह्या ५ कारिकांनीं परब्रह्म व शब्दब्नरह्म ह्यांचे वर्णन केळे आहे, अर्स 
मानल्यास ग्रेथांत विसगतीचा व पुनरुक्‍ततेचाहि दाष येईल. म्हणून अकरा ते 
बावीस ह्या तेराहि काररिका व्याकरणशास्त्राचेच वर्णण करणाऱ्या आहेत अर्श 
-मानणेंच योग्य होय. 


ह्या पांच कारिका परब्रह्म व दाब्दब्रह्म त्यांचें ऐक्य दाखविणाऱ्या आहेत 
'अर्से मांडणाऱ्या टीकाकारांचा अभिप्राय पुढीलप्रमार्णे असावा---ह्या सर्वे 
कारिकांतील यत्‌ तत्‌ शब्द व्याकरणशास्त्राचा परामर्श करणारें मानल्यास 
'शुब्दार्थोची पुषकळ ओढाताण करूनहि अर्थ.नीट जमत नाहीं. प्रत्येकार्थ- 


१०्छ श्रीमद्भतृहरिविरचितं : [ को. 


प्रकाशिका टीकाकारांना अठराव्या कारि%तील पूर्वारघांतील ब उत्तराधातील 
यत्‌ शब्दांचा उपसंहार करतांच आलेळा नाहीं. कारण त्या यत्‌ शर्ब्दाना 
अबांतर प्रकरणांत प्रस्तुत रजे व्याकरणक्रातत्र त्याचा परास केला आहे, असे 
म्हटल्यास त्या कछोकाच्या अर्थाची कांहींच संगती लागणार नाहीं, शिवाय ह्या 
पांच कारिकांचें विवरण परब्रह्म व श३त्रह्मपर केळ तरी शेवटच्या कारिकेत त्या 
परत्रह्माचें म्हणजेच शब्दत्रह्मारचें ज्ञान व्याकरणाच्या अभ्यासाने होते अस 
मांडळे असल्याने व्याकरणक्षास्त्राच्या वर्णेनप्रकरणांत विसंगती होतं असें 
म्हणण्याचे कारण नाहीं. प्रस्तुत विषयाचेच वणन करणार्रे अनेक अत्रांतर 
वाक्यांचे एक महावाक्य झालं, एवढाच काय तो फरक ी 
ह्या पांच कारिका वाचल्याबरोवर त्यांतील यत्‌ तद्‌ दाव्द ब्रह्मपरामर्शक. 
आहेत अक्यीच प्रथम कल्पना यते ब ती इतर वणेना्ींहि विसंगत वाटत नाही, 
तर सुसंगतच वाटते म्हणून ह्या भाषांतरांत वरील पांच कारिकांचें विविचन 


नित्याः शब्दार्थसम्मन्धास्तत्राम्नाता महाधीभेः । 
सत्राणां सानुतन्त्राणां भाण्याणां च प्रणेतभिः ॥। २३ । 


नित्य: शब्दो नित्यो्थो तित्यः सस्वन्ध' इत्येषा जास्त्र्यवस्था £ 
तत्र हि शब्द इत्यनेन शब्दाकृतिरमभिधीयते । एव ह्याह-- “ आकरति- 
नित्यत्वान्नित्यः शब्द: ' इति । आकरतिप्रयुक्तं चेदं ज्ञासखम्‌ । तथा हि. 
“ आकृत्युपदेश्ात्सिद्ठभ ' ( महाभाष्य वा. ,पस्पत्षा ) इत्याह । खा 
'चेयमाकृतिः छब्दत्बसामान्यविज्येषादन्या । शब्दत्वं हि विरुद्धैकार्थ" 
समबायिनीभिराकृतिभिः सर्वाभिरविरुद्धेकाथैसमवायम्‌ । शब्दाकृति" 
विशेषा हि्‌ वृक्षशब्द्त्वादयः साते वस्तुसम्प्रमोहे निमित्तसरूपतामापत्ना 
अभिव्यक्‍ताः शब्दा इत्यपदि इयन्ते । यथा हि घटे द्रव्यल्बप्राथिवीत्वघट" 
त्वादानामविरुद्धः समवायस्तथा धृक्षशब्दे5पि गुणत्बशब्दत्वपृक्षशब्दत्वा- 
दोनामाकृतिविज्ञेषाणामविरुद्धः समवाय: । 


र ननु व्यवस्थितावयवेपु घटादिष्ववयवी सामान्यविशेषाभिव्यक्ति” 
तुः!अनबस्थताबयवास्तु शब्दव्यक्तिविश्ेषाः । तेस्त्वसमजन्मभिरयुगपत- 


काळेरव्यपदेइयरूपेरवयवेराविद्यमानानेकसमवायेकारणं शब्दान्तरमारब्यु 


"छो. २३ ॥ वाक्‍यपदीयम्‌ १०५ 


न शक्‍यते यत्लाक्ृतिविज्लेषाणां समवायः स्यात्‌ । शब्दत्वं तु प्रत्यवयवं 
परिसमाप्यते तट्ठूच्चाकृतिविश्रेषस्य प्रत्यवयवं परिसमातियादे प्रतिज्ञायते 
अवयवमात्रोच्चारणे वृक्षादिशव्दविज्ञेपाकारावग्रह्ा वकारादिष्ववय- 
वेषूच्चरितेपु केवळेष्वापे बुद्धि: प्राप्नोति । नेष दोषः । यथेवोत्क्षेपणभ्रमण- 
रेचनादीनासुत्पन्नापवर्गिणां कर्मविज्लेषाणां न च तावदवयवैः कर्म्मान्तर- 
मवयविस्थानीयं किंचिदारभ्यते | न च कमेत्वव्यतिरेकेणोत्क्षेपणत्वादीनां 
जातिविजेषाणां समवायो नाभ्युपगम्यते | न च कमोवयवमात्रदर्वाने 
भ्रमणादिकर्मविज्ञेषाकारावग्रहाः प्रत्यया उत्पद्यन्ते । 


तानि ह्यवयवकमाणि विषिष्टप्रयत्नहेतुकानि प्रत्यवयवमुत्क्षेपण- 
त्वादीनामाधारत्बमपि प्रतिपद्यमानानि दुरवघधारत्वाट्रिज्ञेषस्य विशिष्ट- 
जातिविषयां बुद्धि न प्रकल्पयन्ति । विशषिष्टापि हि सा बुद्धिरनभिव्यक्‍तो- 
पव्य्ञनविशेषपरिग्रहा । तस्मात्तया व्यवहतु न शक्‍यते । यदा तु दिग्बि- 
ज्षावघिपरिच्छिन्नसंयोगविभागकार्य्यांणां कमेणां प्रबन्धः क्रमेणो- 
पळव्धो भवाते, अथ जातिविशेषोपाधियुकता व्यवहाराः प्रकल्पन्ते । 
तथा वृक्षादिष्वपि शब्देपु यत्नावैज्षेषजनिता विशिष्टा बकारादयो 
दुज्ञानाविज्षेषा यद्यापि प्रत्यवयवं ज्ञब्दजातिविशेषाभिव्याक्ति कुर्वेन्ति, 
तथाप्यपरिग्रहीतानेकोपव्यश्नविज्ञेषासिस्ताभिः शब्दाकृतिभिव्येबहतु न 
शक्‍यते । यदा त्ववयवप्रबन्धः क्रमेणोपळव्यो भवाते, अथ जातिविज्ञेषो- 
पाधियुक्ता व्यवहारा अवतिप्ठन्ते । 


न चावड्यं ज्ञास्रान्तरे परिद्ृष्टा.जात्यमिव्यक्तिप्रक्रिया वेयाकरणेः 
परिगृह्यते । न ह्यभिव्यक्तिमतामभिव्यज्ञकेराश्रितानामेवाभिव्यक्तिर्नियमेन 
क्रियते | तत्रासत्यपि शब्दव्याक्तेसमवाये शब्दाकृतेवेणीबयवावम्रहप्राप्त- 
संस्काराभिः क्रमोत्पज्ञाभि्षुंद्वािभिः पूर्वमग्ृहीता5व्यक्‍तं ग्रृहीीता बा 
संस्कृतेडन्तः:करणे चरमविज्ञाननाकृतिः परिच्छ्यते । तस्यास्तु शब्दा- 
कृतेरस्तित्वं शुक्ञारिकामनुष्यादिप्रयुक्तेषु वृक्षादिशब्दव्यक्तिविशेषेपु स 
एवायमिति प्रत्ययाभेदादनुमीयते । 

येरप्ययमाकृतिव्यबहारो नाभ्युपगम्यते तेःप्यनेकध्वानिव्यड्ग्यां निर्त्यां 
शब्दव्याक्तिमेव प्रतिजानते । शब्दव्यक्तिगतस्तु केश्विठ्ठर्णभेदो5भ्युपगम्यते | 


१०६ श्रीमद्भवृह्रिविराचितं | का. ९ 


केचित्तु प्रतिवणे प्रतिपदं प्रतिवाक्यं चेक एव शब्दात्मा क्रमोत्प- 
न्ञावयवरूपप्रत्यवभासः प्रकाहशत इति मन्यंन्ते | 


अपर आहु :--पारम्पर्याविच्छेदान्नित्यप्रवृत्तेः प्रयोक्ट्भिरुत्पत्ता- 
वलव्धप्राथस्या व्यवहारनित्यतया नित्याः शब्दा इति । 

अथोनामांपे नित्यत्वं कोश्विदाकातिनित्यत्वादेवाभ्युपगस्यते । 

स | ७. क हि - की 

तथा ह्याह-- ' कतरस्मिन्पदार्थ एष विग्रहा न्याय्य: । सिद्धे शब्दे अर्थ 
सस्वर ताच ञ “3 वेत्य 1067 सिद्ध ठार र थैसम्वन्धे च्य >. र्तिक- 
वन्थे चेति। आकृतावित्याह' ( सिद्धे शव्दार्थेसम्बन्धे इतिवा 
व्याख्याने महाभाष्य पस्पक्षायाम्‌ तु. व. ) एतस्मिश्व भाष्योदेशे यावन्तः 
पक्षास्तष्वथेस्थ नित्यता बहुधा व्याख्याता । सा यथाभाष्यमनुगन्तव्या । 


द: 


नित्यः सम्बन्ध इलस्थेदंभावे सति शब्दार्थयोः सोज्यामिति यः 
सस्बन्ध: सो5थोदेश्नस्य कतुमचदृकक्‍यत्वादोत्पत्तिकः स्वभावसिद्धो न केन 
चित्कत्ला कब्रित्‌ प्रतिपत्तारं प्रत्यज्ञातपूर्वः तत्प्रथमं कृत इति । तस्माद- 
नादिनित्यं प्राप्ताविच्छेदः शब्दाथेयोः सम्बन्थः । 

इन्द्रियाविषयवद्रा  प्रकाइयप्रकाशकभावेन समयोपाधिरयोग्यता 
शब्दार्थेयोः सम्जन्धः | अर्थलरूपप्रत्यवभासानां वा प्रत्ययानां बाह्मेष्वथेपु 
प्रत्यस्ता ना मक्षरनिमित्ताक्षरकल्पनावद्थेवदेवेकविषयत्वे$भ्युप गस्यमाने 
नित्यमविच्छिन्नपारम्पर्यः कार्यकारणभावः शुब्दार्थयोः सम्बन्धः । तथा 
द्युक्तम--' ते$पि हि तेषामुत्पत्तिप्रश्‍त्या विनाशयाद्‌ वृद्धीर्व्याचक्षाणाः सतो 
घुद्धिविषयान्प्रकाशयान्ति ' ( महाभाष्य ३1११२६ तु. व ) इति । 


तत्राश्नाता महर्षिभिः |--सूत्रादीनां प्रणेताभिः । व्याकरण एव ये 
सूत्रादीनां प्रणतारस्ते व्यपदिड्यन्ते । तत्र सूब्राणामारस्भादेव शब्दानां 
नित्त्वमभिमतम्‌ । न ह्यनित्यत्वे शब्दादीनां ज्ञास्त्रारम्भे किंचिदापि 
प्रयोजनमस्ति | व्यवहारमात्र द्वेतदनर्थक॑न महान्तः शिष्टाः समनुगन्वु- 
दन्तीति तस्माद्‌ व्यवस्थितसाघुत्वेष शब्देपु स्मातेशाख् प्रवृत्तासाति । 


र अपरे तु 'तद्शिष्यं संज्ञाप्रमाणत्वादू' (पा.१॥२]५ ३) इत्येबमादीने 
चाणि निलत्वं प्राति समश्रेयन्ते | अनुतन्त्रेष खल्वपि । * सिद्धे शब्दार्थ” 
सस्वन्धे ' ( वार्तिकं पस्पज्ञाया “सिद्धन्तु डि 
नम म्‌) इति 'सिद्धन्तु नित्यशब्दत्वातू ) (द्डि- 
रादेच १५१1९ सूत्रे वार्तिकम ) क ाीरनी 


*छो. २३] वाक्‍यपदीयम्‌ १८७ 


स्फोट: शब्दो ध्वनिस्तस्य व्यायाम उपजायते' । 'सर्वे सववपदादेज्ञा:' 
'( महाभाष्य १।१| १९ ) इत्येवमादि । भाष्ये खल्बप्युक्तम्‌ ' संग्रहे एतत्‌ 
प्राधान्येन परीक्षितं नित्यः शब्दः' ( महाभाष्य-पस्पत्ना तु. व. ) इति । 
अनुतन्त्रभाष्ये5प्युक्तम्‌-'नित्येषु शब्देपु कूटस्थेवणेराविचालिभिर्भावतव्यम्‌ 
( अइउण्‌ वर्णसूत्रे मदाभाष्ये तु. व. ) इत्येवमादि । तथा व्यावहारिके$पि 
निथत्वे-' खदिरघुडुरी सूक्ष्मपर्णो गोरकाण्डो | तत्र कण्टकवान्‌ खदिरः 
( महाभाष्ये १॥१॥४५ तु. व. ) ' प्राचीन ग्रामादाम्राः । क्षीरिणः प्ररोह- 
वन्तः प्रथुपर्णा न्यय्नोधाः ' ( महाभाष्ये १॥१|५५ तु. व. ) इति । अथवा 
येः प्रत्यक्षधर्मभिस्तल्ल तत्र प्रवचने सूत्रानुतन्त्रभाष्याणि प्रणीतानि तेरेव 
शिष्टेव्णकरणे5पि नित्याः शब्दार्थसम्बन्धा इत्याम्रातम्‌ | तेषां च व्यव- 
स्थितं लोके प्रामाण्यमिति ।॥। २२३ ॥ 
अन्वय :--- तत्र सानुतन्त्राणां सूत्राणां भाष्याणां च प्रणेताभेः महापाभिः 
शब्दाथसंबन्धाः नित्या: आश्राताः ( सन्ति 3] 
सरलाथे-- त्या व्याकरणशास्त्रामध्ये वातिकासह सूत्रे व भाष्ये लिहि- 
'गाऱ्या महर्षींनी शब्द अर्थ व त्या दोघांचा संबध नित्य आहे, अर्से सांगि- 
तलेळें आहे. 
बरिवरण-- व्याकरणमहाभाष्याच्या पाहिल्या आहिकांत व्याकरण- 
शास्त्राच्या अध्ययनाचे अनेक फायदे सांगितलेळ आहेत. त्यामध्ये साधुशब्दज्ञान 
हा व्य़ाकरणदशास्त्राच्या अध्यायनाचा सर्वांना मान्य होणारा व मिळवतां येणारा 
सुख्य फायदा आहे असा अभिप्राय * अथ ठ]ब्दानुद्यासनम्‌ ' ह्या पाहिल्याच 
प्रतिज्ञावाक्याने सुचविलेला आहे, अर्से त्या वाक्यार्चे विवरण टीकाकारांनी 
केलेलं आहे. 
पण सर्वच मानवी जीवन “ नलिनीदलगतजळूवच्चपळम्‌ * कमळाच्या 
पाकळीवरील पाण्याप्रमाणे अस्थिर आहे. भाषा हाहि त्या अतिचचल मानवी 
जीवनाचाच एक भाग. ' सवे यस्य वद्षादयात्स्मृतिपर्थ ' (वे. दा. ४१ ) 
अक्षा सर्वभक्षक कालापुढे .वः'पुडी भाषा ती काय टिक्राव धरणार व अक्ा 
बिनटिकाऊ भाषेचे व्याकरण शिकून तरी काय फायदा १? 'द्वादरावधेः व्याकरणं 
श्रूयते ' ( पक्चतन्त्र कथामुख ) *  पन्चतन्त्र कथामुख ) असा बारा वर्षे खडतर अभ्यास करावा पण 
दा क धात > त्या भाषेचे स्वरूपच पालटून 
६ न्न च्य प वून गेलेल्या अभ्यासूची भौ गल्ल्या अभ्यासची भात द्र 
जावें. अशा शब्दांच्या अनित्यतेमुळे भांबावून गेलेल्या अभ्यासूची भौति दूर 


करण्याचा प्रयत्न ग्रंथकार ह्या कारिकेनं करीत आहे. 
४-० नाडा चा का ळक काळ 


(८-) काल ती त्या त्या 


“राचकत्व व साधुत्व सांगितलेळे आहे; व सापुत्व सांगितलेले 
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न (> 

नित्याः शब्दाथसंबन्धाः ' शब्द, दाब्दापासून कळून येणारा अथे 

आण शब्द व अर्थे यांचा परस्पर संबंध हें तीनहि पदार्थ नित्य आह अचा 

व्वाकरणद्यास्त्राचा [सिद्धान्त आह. जातिरूप शब्द वाउक व जातिरूप अर्थ 
रग घरूत झव्द वाचक व. 


ताच्य असा [सद्धान्त वाक्यपदायकारांनीं पंधराव्या का/*कंत_माडलेला आहे. 


जातरूप शब्द व जातिरूप अर्थ ह्यांचा स्वर्धाह 1.त्य आहे, ही त्या 
सद्धान्तामध्ये आधक भर ह्या कारन घातलेली आहे 


जातिरूप शब्द *ित्य--घट हा शब्द अनेक व्यक्ती निरनिराळ्या 


देशांत व वेगवेगळ्या काळीं उच्चारत असतात. अद्या सतीने देशकाल व 


व्यक्तीभदा मुळ वेगवेगळे असणारे अनेक घट शाब्द एकाच अथाचे ज्ञान करून 
देतात. तसच त्या त्या घट शब्द व्यक्तीमध्ये भेद अतनहि तोच हा घट शब्द 
असा अभेद सओनाच समजून येतो. त्यावलन अनेक घट छाब्द व्यक्तीमध्ये 
व्याकतडा; मद असला तरी कोणत्या तरी स्वरूपाचा अभेदह्ि असलाच पाहिले. 
घट हब्दरूप सध व्यक्तीवर हमखास राहणारा घटदा हा जातिरूप धम 
आहू ब त्यामुळ सर्वे घटशाब्दामर्ध्ये अभेदाची कल्पना येते अर्व म्हणणे उपप 
ठरल. अक्ा रीतीने घरशब्दत्व, पटशळ्दत्व रामशाब्दत्व अशा समानवणानु- 
पूव1च्या अनेक शाब्दव्यक्तीवर राहणाऱ्या अनेक शब्दजाति आहेत. त्या राब्द” 
जातीच वाचक असून [ व्याकरणक्ास्त्राने त्या त्या शब्दव्याक्तिद्रारा शब्दजाता चेच नच 
आह? 


शब्दप्रवाह नित्य--घट हा राब्द घु अट्‌ अ ह्या चार वर्णांचा बनळेळा 
आहे. हे चार वर्ण क्रमाक्रमाने उच्चारले जातात व क्रमाक्रमार्नंच ऐकता 
बतात. ते चारहि वर्ण एकदम उच्चारतांच येणार नाहींत. अर्थातच चार 
वणाचा समूह रूप घट शब्द एकाच वेळीं अस्तित्वांतच असर्णे शक्‍य नाहा. मग 
आस्तत्वातच नसलेल्या अद्या केवळ काल्पानिक “ घट ? शब्दरूप अनेक 
वक्तावर घटशाब्दत्त्व हा जातिरूप धर्म राहतो असे कर्से म्हणता येईल ! एकंदरीन 


घरशब्दत्व टशब्दत्व वगैरे जाती मानणें म्हणजे ' अगा-जे झाठीच 


नाह। | र्घाच]| जा, ख्ला कांहीं अ अक्कापेकी एक अद्भुत प्रकारच होइल, 


दळ्दावर राहूणारा जाति न मानतां सर्व शब्द हे प्रवाहाने नित्य 
क म ककल 


आहेंत असा सिद्धान्त काहा शास्त्रकारांनी मानलेला आहें 
प याल 


क 


ताच हा गगा गजला वेदापासून आजतागायत सर्व भारतीयानीं पवित्र 
मानळ आहे. तेच आम्ही भारतीय ज्यांनीं सत्याठाठी नीतीसाठीं प्राणांचीहि 
तमा बाळगली नाहीं, असे शब्दप्रयोग आपण बरेच वेळां ऐकतो. व करत. . ते 
अुकोचे आहेत असे कोणीच म्हणत नाहीं. पण गंगा: म्हणजे प्रवाही पाणी.. 
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तें थोडेंच कालचें आज रहाणार आहे. तर्सेच भारतीयांच्या पिढया अनेक 
चदळून गेल्या तरी तीच गंगा, तेच आम्ही असे प्रयोग तो प्रवाह किंवा 
बंशावळ अनादिकालापासून अखंडपणे चाळूंच असल्यामुळें केळे जातात. त्या 
प्रयोगांत प्रवाहाची नित्यता अभिप्रेत असते, व्यक्‍तीची नित्यता अभिप्रेत नसते. 
त्याचप्रमार्णे घटपटादि शब्द भाषेमर्ध्ये पूवो वापरांत होते, आजहि आहेत ब 
उद्यांहि राहणार, त्यांचा प्रवाह गंगाप्रवाहाप्रमा्णे अखंड चाळूंच आहे. म्हणून 
ते सर्व शब्द व्यक्तिशः अनिल्य असले तरी प्रवाहाने नित्य आहेत. 


शब्दांच्या नित्यतेवाबत टीकाकारांनीं चार मते मांडलेली आहेत. पैकॉ 


दोन मतांचे विवरण संक्षेपाने वर केलेलें आहे. 

ज्ञातिरूप अर्थ नित्य--शब्दापासून व्यक्ती कळून येते असा सिद्धान्त य 
कांहीं शास्त्रकारांनी मानलेला आहे. कांहीं शास्त्रकार शब्दापासून जातिरूपच ष्‌ 
अर्थ कळून येतो असा सिद्धान्त मान्य करतात, घट ह्या शब्दापासून अभक - 
घट व्यक्तीवर नियमार्ने राहणारा व घटाखेरीज इतर पदाथावर कदापि न 
राहणारा ' घटच्व ' हा.जातिरूप धर्मच कळून येतो. त्याचप्रमाणें पट, गो, अश्च 
इत्यादि सत्र शब्दांपासून पटत्त्व, गोत्त्व, अश्वत्व इत्यादि जातेरूप अर्थच 
कळून येतात. असा जातिवाच्यतावाद्यांचा सिद्धान्त आहे व तोच प्रस्तुत 
'ग्रेथकाराला मान्य आहे. ढे 


संबंध नित्य--शब्द व त्या शब्दापासून कळून येणारा अर्थ ह्या दोन 
वस्तु भिन्न आहेत. शब्द फक्त कानानींच ऐकतां येता, तर त्यापासून कळणारा 
घट, पट इत्यादि अथे डोळ्यांनी पाहता येतो, त्याला हातानें स्प्ष करतां 
येतो, शब्दाला कांहींच आकार नाहीं, रूप नाहीं कीं संघ नाही. पण त्यापासून 
कळून येणारा अथ * अणोरणीयान्‌ महतो महीयान ( काठकोप. ११२1२०) 
तदूदूरे तद्रन्विके (इंद्रा. ५) असा सर्वांकार, निराकार, सर्वगुणसंपन्न तर निर्गुण 
अद्या अनेक तऱ्हेचा असेल, तात्पर्य शब्द व त्यापासून कळून येणारा अर्थ 
ह्या दोन वस्तूमध्ये स्वरूप, प्रमाण, फल इत्यादींच्या भिन्नतेसुळे वेगळेपणाच 
सिद्ध होतो. तर मग शब्द उच्चारल्यावर अर्थःचें ज्ञान कां व्हार्वे ब शब्द 
ऐकून अर्थासंवंर्धी प्रवात्त निवृत्ति कां व्हावी! 


ह्या बावतींत प्राचीन श्ास्त्रकारांचा सिद्धान्त पुर्ढालप्रमाणे आाहे--शब्द 

'व अर्थ ह्या वेगवेगळ्या वस्तूंचा एक विशेष असा संबंध आहे. त्या संबंधाचे 
स्वरूप निरनिराळ्या शास्त्रकारांनी वेगवेंगळें मानलेळें आहे. कांहीं तो संबंध 

» शुनेत्य मानतात, तर कांहॉंनीं तो संबंध केवळ एक काल्पनिक संकेत आहे, 9 
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त्त ६. २ 4. *्र ०.७1 > ळू 0 कांद्दी र 
अथातच तो अनित्य आहे अर्ते मानलेळे आहे. तथापि शाब्दा्थांचा कांहीं 
एक संबंध आहे. ह्या बाबतींत सवांचे मतेक्य आहे. 


शब्दार्थांच्या ह्या विज्षाष संबघासुळेंच शब्द ऐकल्यावर किंवा 1 पीमुळें 
शब्दाचे ज्ञान झाल्यावरहि शब्दावर असणाऱ्या त्या संबधाचें स्मरण होतें व 
त्या संबंधाच्या स्मरणामुळें दुसरा संवंधीं जो अथे त्याचेंहि ज्ञान होत.  एक- 
सम्इन्धिज्ञानेन अपरसंवन्थिस्मरणम्‌ ' (मी. को. ३1१२८९ ). परर, 
संबन्धी अद्या दोन वस्तूपैकी एका वस्तूचे ज्ञान झाले तर दुसऱ्या संबवाचे 
स्मरण होतें. ह्याचा अनुभव व्यबह्दारांतहि अनेक वेळेला येता. त्याप्रमाच 
शब्द व अर्थ ह्या दोंन संबधीपैकीं एका संबंधीर्चे म्हणजेच रुब्दारचे हान 
झाल्यानेतर दुसऱ्या संबंधीस म्हणजेच अर्थाचे ज्ञान होत असते. सव शात 
कारांन मानलला हा दाव्दाःथांचा सबंध वैयाकरणांनीं नित्य मानलेला आहे 


शब्द, अर्थ व त्यांचा संबंध हे तीनहि पदार्थ नित्य आहेत, 
हा सिद्धान्त व्पाकरणसूत्रकार पाणिनी वार्तिककार वरर्ची व भाष्यकार 
पतंजलि ह्या तीन प्रमाण म्हणून मानलेल्या कर्षींनी मान्य केळला आह. 


सूत्रकारांचा कळ संक्षेपाकडे असल्याने छाविषयाची सांगोपांग चचा! 
त्यांनी कोठंच केलेली नाहीं, तरी पण त्यांनीं व्याकरणशास्त्र रचनेसाठी . 
घेतळेल्या प्रचंड परिश्रमावरून वरील सिद्धान्त त्यांना मान्य होता असा त्यांचा 
अभिप्राय नूचित होतो. कारण दाब्द जर अनित्यच असतील ब आजचा >> शब्द जर अनित्यच असतील व आजची भार्षा 


.उद्यांठा राहणारच नसेल तर हे सव व्याकरणज्ञासत्रच निरथक होईल. सूत्रकारा 
सारखा अत्यंत संक्ष्म बुद्धीचा विद्वान सर्वस्वी निरथक अक्या गोष्टीसाठी छा 
पूवक प्रयत्नच करणार नाहीं 


तसेच 'तदविष्य संज्ञाप्रमाणत्वात (१1९ 
५३0) ह्या सूत्रारनेंदि शब्दांची नित्यता सत्रकारांनी सुचावेळेली आहे. पी 


नत्यता सच्काराना सुचावलेळा आह. 


र वार्तिककारांनी ' सिद्धे शब्दार्थसम्वन्धे ' ( पस्पद्माहिके वार्तिकस. ) 
सिद्धन्तु नित्यश्चव्दत्वात्‌ ' ( बृद्धिरादेचूसत्र वार्तिकम्‌) ह्या बार्तिका 
स्पष्ट शब्दांनी हा विषय सिद्धान्त म्हणूनच मांडलेला आहे. हाभाष्यकारांन! 
वताल वात्कांचे विघेचन करतांना व इतरह ठकाणी शाव्दार्थखंबंधांच्या 
नित्यतसबंधी विचार केळेळा आहे. महाभाष्यकरारांनी शब्द. अर्थ व प 
ह्या तीनपेकीं शब्द ब अर्थ 2 दोन. पदाथ नना न नदान कांह 'ातकार शास्त्रकार नित्य क 
काहा आनलत्य मानोत पण वव च्या य गित्यचा अ सबध मात्र नत्यच आह “नि 

'ह्यथवतामथरभिसस्वन्थ ( पस्पद्याभाष्य ). हा व्याकरणशास्त्राच्या दंषटीर्म 


को. २३२] वाक्‍यपदीयम्‌ १.११ 


अत्यावश्यक असा. * सिद्धे शुब्दा्थसम्बन्धे ' ह्या वार्तिकाचा अभिप्राय 
संचविलेला आहे. शब्द व अर्थ हे नित्य कां अनित्य ह्या विवाद्य विषयांत 
शक्तीचा निष्कारण अपव्यय न करतां बहुतेक शास्त्रकारांना मान्व अतललेला 
नित्य संबंध घेऊनहि व्याकरणद्यास्त्राची रचना सफल होऊ शकेल, असा त्यांचा 
अभिप्राय अठावा. शिवाय वार्तिकांत ' सम्बन्धे ' हे एकवचन वापरले आहे. 
त्यामुळें शब्दश्च अर्थश्व शब्दार्थो तयोः सम्बन्धः असा टूंद एवंपद षष्टी तत्पुरुष 
समास करतां येईल. शब्द, अर्थ व संबंध हें तीनहि पदार्थ नित्य असा अर्थ 
अभिप्रेत असेळ तर हा समाहार द्वंद समजावा, शब्द व अर्थसंबंध नित्य ( अर्थ 
अनित्य ) असा अभिप्राय असेल तर उत्तरपद * अर्थसबंन्ध ' हा तः्पुरुष व 
नतर शब्द व अथसंबध ह्यांचा समाहार टूद समास मानावा. शब्द अनित्य व 
अर्थ आणि संबंध नित्य असा पक्ष असेल तर पूर्वपद 'शब्दार्थ' हा षष्टीतत्पुरुष 
आणि शाब्दार्थ व संबंध ह्यांचा समाहार हूंद मानावा. कोणत्याहि रातीर्ने संबंध 
मात्र नित्यच मानला पाहिले अठा भाष्यकारांचा अभिप्राव आहे. वांतिकांतील 
शब्द्रचना मात्र ह्या सर्वे विकल्पांना अनुकूल असल्याने वार्तिककारांचा ह्या 
संबधींचा निश्चित अभिप्राय सांगर्णे कठीण आहे. 
वाक्‍्यपदीयकारांनीं * ज्ञब्दार्थसम्बन्धाः ' असा वहुवचनी प्रयोग ह्या 
अनेक विकल्पांना जागा न राहावी, ह्या विदोष उद्देश्ार्ने वद्धिपरःसरच 
केलेला असावा. त्यांचें मताने शब्द, अर्थ व॒ संबंध हें तीनहि पदार्थ नित्यच चें मतानें राव्द, अ हं पदार्थ निल्यच 
आहेत. त्याचप्रमाणें वार्तिकांत * सिद्ध ' शब्द आहे. त्याऐवजी कारिक्षेत 
नित्य ' शब्द योजलेला आहे. तिद्ध शब्दाचा * तयार केलेला ' असाहि अर्थ 
असल्यानें तो अर्थ ग्रहीत धरल्यास शब्द, अर्थ व संबंध हे तयार केलेले 
म्हणजेच कृत्रिम अर्थात अनित्य असा ह्या वार्तिकांचा अर्थ करावा लागेल 
आणि व्याकरणशास्त्राची सारीच इमारत वाळूच्या पायावर उभारली ठरेल 
म्हणून या वार्तिकांत निश्चित अर्थाचा “नित्य' शब्दच कां वापरला नाहीं असा 
आक्षेप महाभाष्यंकारांनीं घेतलेला आहे. तोहि अभिप्राय ग्हीत धरून कारिका- 
कारांनीं * सिद्ध * शब्दाऐवजीं नित्य शब्द वापरलेला असावा. 


१. 


प .अनुतन्त्र हा शब्द वा्तेक ह्या अर्था कारिकेंत हा शब्द बातेक ह्या अर्था कारिकेंत वापरलेला आहे, 
तत्र म्हणजे शास्त्र, म्हणजे प्रस्तुत संदर्भाने 'पागिनिविरचित व्याकरणकार व्याकरणज्ञास्त्रे 
अष्टाध्यायी, त्या अष्टाध्यायीला अनुसरून नंतर लिहिलेला ग्रेथ म्हणजेच वा! 
व्याकरणक्यास्त्रामध्ये सूत्र, वार्तिक, भाष्य असा ग्रेथांचा कालक्रम आहे. इतर शास्त्रा- 
मर्ध्ये सूत, भाष्य, वार्तिक असा क्रम् म आहे. एक विधान करणाऱ्या पाणिनीच्या 
एका वाक्याला एकसूत्र व त्याच प्रकारच्या वररुचीच्या एका वाक्याला एक वार्तिक 
म्हणतात. अशीं सूर्त्रे ब वार्ति्के अनेक आहेत. त्यामुळे कारिकेंतील सूत्राणाम्‌ 


र्र | श्रीमद्भकृंहरिविरचितं ] का, 


व कांहीं पुस्तकांत असळेळा अनुतन्त्राणाम्‌ हा वहुवचनी उल्लेख योग्य आहे. 
पण भाष्य हा शब्द पतंजलींनीं रचलेल्या संपूर्ण टीकाग्रेथाचा वाचक म्ह्णून 
वापरला जातो. सत्र वार्तिक ह्या शब्दाप्रमाणे त्याचें विशिष्ट प्रमाण निश्चित . 
ठरलेले नाहीं. त्यामुळें ' भाष्याणाम्‌ ' हा बहुवचनी प्रयोग (१ ) सूत्राणाम्‌ 
सानुतन्त्राणामू ह्या दोन वहुवचनी प्रयोगांशीं सारखेपणा साधावा म्हणून 
(२) भाष्यासारख्या इतर टीका ह्या अभिप्रायार्मे किंवा (३) प्रेथकाराला 
सूत्र वातकावरील भाष्य ह्या नांवानें प्रसिद्ध असलेल्या अनेक टीका उपलब्ध 
असल्याने केला असावा. स्त्रोप्ञत टीकेचा टीकाकार शृषभदेंब * भाष्याणाम्‌ 
हें प्रतोक घेऊन त्याचें स्पष्टीकरण ' चर्ग्यांदीनाम' अख करतो. व्याः 1 यावत असं करतो, व्याकरण- 
सूत्रावरील पतंजालिरचित मृहाभाच्या मृहाभाष्यालाच * चूणा * हा शब्द वापरांत होता 
असे कांडी कोषकार म्हणतात. बहुवचनाची डेपपात्ति लागावी म्हणून टीकाकार 
आदि इब्दाने विवरण करतो. पण त्या आदि शब्दाने कोणत्या टीका 
अथकाराला अभिप्रेत असाव्या ह्याबाबतीत कांहीं उलगडा होत नाहीं 


एका पुस्तकांत " सूत्रागाम्‌ अनुतन्त्राणाम्‌ू ' असा पाठ घेतलेला आहे 
त्या पाठाप्रमार्णे ' अनुतन्त्राणाम्‌ प्रणेतृमिः ' ह्याचे स्वतन्त्र एक कम 
होईल व सानुतन्त्राणामू--- ह्या प्रस्वुत पुस्तकांतील पाठांत सूत्राणां ह्या 
कमाचे त वशषषग होईल. अभिप्रायांत कांहींच फरक नाहीं 


व्या$रण द्ास्त्राभ्यासाची प्रयोजने व्याकरण महामभाष्यांसर्ध्ये पाहिल्या 
आआहृक्रात सांगितलेली आहेत. वाविसाव्या कारिकेपर्थेत ग्रंथकाराने ताच 
मरयांजन संकलित केलीं आहेत व ह्या तेविसाव्या कारिकेने ' सिद्धे कब्दा्थे 
सवन्थ ह्या पहिल्या वातिकांतीलळ सिद्धान्त सांगून व्याकरणशास्त्राच्या 
॥वषयाचां म्हणजेच शव्दाच्या स्वरूपाचा- निर यत्त्वाचा-उपन्यास केला आई, 
असा संदभ ह्या कारिकेवाबत कांहीं टीकाकारांनी दिळेळा आहे, [२३] 


अपोद्गारपदार्था ये ये चार्थाः स्थितलक्षणाः । ी 
अन्वाख्येयाश्र ये शब्दा ये चापि प्रतिपादकाः ॥ २४॥ 


कायेकारणभावेन योग्यभावेन च स्थिता; | 
अम य प्रत्यये चाड सम्बन्थाः साध्वसाधूपु ॥ २५ ॥ 


चो. २६॥ न द वाक्‍्यपदीयम्‌ | ११३ 


ते लिज्वैत्न स्वशब्देभर शास्त्रेडस्मिन्नुपवर्णिताः । 
स्मृत्यर्थमनुगम्यन्ते केचिदेव यथागमम्‌ ॥ २६ ॥ 


त्रिष्वप्येपु सछोकेषु प्रस्तुतस्य परिसमाप्तिः । तत्रापोद्धारपदार्थो 
'नामात्यन्तसंसृष्टः संसर्गादनुमेयेन परिकल्पितेन रूपेण प्रकृतप्रविवेकः 
सन्नपोद्धियते । प्रविविक्तस्य हि तस्य वस्तुनो व्यवहारातीतं रूपम्‌ । तु 
स्वप्रत्ययानुकारेण यथागमं भावनाभ्यासवश्शादुत्प्रेक्षया प्रायेण व्यवस्था- 
'प्यते । तथ्थेव 'चाप्रविभागे शब्दात्माने कार्याथैमन्बयव्यातिरेकार्भ्या रूप- 
समलुगमकल्पनया समुदायादपोद्‌धृतानां शब्दानामभिधेयत्वेनाश्रीयते । 
सो5यमपोद्धारपदार्थः शास्त्रव्यबहारमनुपताते, श्याख्वव्यवहारसह्दी च 
छोकिकं भेदव्यवहारम्‌ । स चैकपदनिवन्धनः सत्यासत्यभावेनानुपाख्येय: । 
धृक्षः प्लक्ष इत्यनुपसंह्ठते हि क्रियापदे शब्दोपम्रहाणामर्थात्मनां निरूपणं न 
विद्यते । यावच्चापवादभूता: क्रियाविज्ञेषाः शब्दप्रधृत्तिकारणमस्तित्वं न 
निवतेयन्ति तावद्‌ 'अस्तिभेवन्तीपर: प्रथमपुरुषो5प्रयुज्यमानो5पि' ( महा- 
भाष्य२। ३। १) घुक्षादिभेः पदेराक्षिप्तः प्रतीयते। तानि चेकपद्सरूपाण्याक्षि- 
प्तक्रियापदानि वाक्‍यानीति व्याख्यायन्ते । तथा पूबेपदार्थ उत्तरपदार्थो5- 
'न्यपदार्थेः प्रातिपदिकार्था धात्वर्थः प्रत्यया्थ इत्येकपद्वाच्यो5प्यनियता- 
विधिबेहुधा प्रविभज्य केश्वित्कथंचिदपोद्धियते । 

स्थितलक्षणस्तु वाक्यरूपोपग्रहः कल्पितोद्देश्शाविभागो विशिष्ट एकः 
'क्रियात्मा5विच्छिन्ञपदाथम्रहणोपायप्रतिपाद्यः सल्यामापि विच्छेदप्राति- 
पत्तो नमस्यति, संग्रामयते, मुण्डयाति, कुट्यति, चवेयतीत्येवमादिभिर- 
विशिष्ट: प्रतिभोपसंहारकाळे । यदुक्तम्‌ 'न बा पदस्यार्थ प्रयोगादू (पा. 
१॥२६४सूत्रे वा.) इति उपसंद्वतक्रियमत्र पदमाश्रीयते । संप्रत्ययानुगममात्र 
वा. परिगृह्यमते । तथा हि पदस्यार्थ प्रयोगमभ्युपगम्य पुनरप्याह--कृत्ताद्वि- 
तान्तं चेव ह्यथेवन्न केवलाः कृत्तद्विता; इति । 

अन्वाख्येयाश्व ये शब्दाः । केषां चित्पदावधिकमन्वाख्यानं, 
बाक्‍यावधिकमेकेषाम्‌ । तत्र पदावधिके$न्वाख्याने श्रत्यभेदादेकपदरूपोप- 
अहे सामान्यमात्रे टब्धसंस्काराणि पदानि पदान्तरसम्जन्धप्राप्रसंनिधाते- 

ह. 


श्श्श् श्रीमदूभतृहरिविरचितं एको. 


ष्वर्थेषु सानिपतितेष्वांपे विज्ञेषेपु सामान्ये प्रतिळब्धमन्तरड्भ॑ संस्कारमुपादा" 
येव प्रवर्तेरच .। तत्रेकवचनान्तो नपुसकलिडुश्व शुछशव्दो  भिन्नलिई्ठ 
संख्येराश्रयेः सम्वद्धः श्रेयेत । तदर्थ“ विशेषणानां चाजातेः (पा 
१॥२]५२ ) इत्यनेन योगेन भाविन्याश्रये बहिरक्ले प्रक्तान्ते शुणवचनाना 
शब्दानामाश्रयतो ठिझुवचनान्यनुगम्यन्ते । वाकक्‍्यावधिके त्वन्वाख्यान 
नित्यसंस्तृष्टस्य शुणस्याश्रयविशेषेणात्यन्तमविवेकात्सवेतो व्यवच्ळेदे 
सासान्यार्थत्वमेव न विद्यते । तत्र चेदमुक्तम  * स्वाभाविकमेतदू 
( महाभाष्य २॥२॥२९ ) इति । तथा प्रत्यवयबं ठृन्द्रपदसंस्कारे ' हृन्द्रेडबहछ 
छुग्वचनम्‌! (पा. २1४|६२वा.) उपन्यस्तम्‌ । समुदायसंस्कारप्रक्रमे तु त 
वा सर्वेषां दृन्छरे वह्थल्वादू ' (पा. २१४|६२ वा.) इत्याह । तथा * विश्लेषण 
विज्ञेष्येण बहुळम्‌ ' (पा. २|१॥५७ ) ' उपसानानि सामान्यवचने (प्रा 
२|१|५५ ) इत्यादि सवे पदावधिक एवान्वाख्याने परिगृह्यते । पदस्थ 
'चान्वारव्येयल्वमभ्युपगम्य भू भूति भू आति इत्येबमादयः .शब्दान्तर 
ससुदायप्रतिपत्तिहेतवः परिकल्पिता: प्रतिपादकाः शब्दा उपादीयन्त । 


कार्येकारणभावेनाथोकारनिभोसमात्रानुगतस्य प्रत्ययस्याथड 
प्रत्दस्तरूपस्याथत्वेनाध्यबसाये तस्यार्थात्मनः शब्दो निमित्तम । तथाथा 
वग्नहदशनं सो्यमिति शब्दार्थयोः सम्बन्धप्रसिद्धनीदाभिव्यक्तस्यान्त* 
करणसंनिवेशिनः शाब्दस्य प्रवत्ती कारणम | इन्द्रियविषयचत. छु 
प्रकाइयप्रकाशकभावेन विशिष्टानां शब्दानां विषशिष्टरष्वर्थखु नित्यमकट 
व्यापारसाध्यमव्यमिचरितप्रसिद्धवाधुभाबानां वाचकानां' राब्दानी 
वाच्येषु योग्यल्वम्‌, अप्रसिद्धसम्बन्धानां प्रथमप्रतिपादने समयोपाधिकम' 


तत्र साधाय; सम्बन्धो्थेन स ज्ञाने ज्ञार्पूर्वके वा ग्रीस 
धमााभव्यक्छा अड्धत्वं प्रतिपद्यते । विशिष्टप्रत्ययोत्पत्तो च प्रत्यक्षपक्षेर्ण 
व्यवस्था प्रकल्पयति । अनुमानपक्षेण तु सस्वबन्घिसस्जन्थाद्िा 
काचादिवदपभ्रंश्ा प्रत्ययविशेषेष्बड्गभावमुपगच्छन्ति । 


योत लिज्लेश्व । अपोद्धारे हि ज्ञाखव्यबहाराधे समुदायात संसृष्टाया 
प र प क्रियमाणे त तमवधि प्रति निमित्तत्बेनार्थानी 
पासो विकल्पभेदः सम्भबाते । कथमिदं विज्ञायते हेलुमत्यांथ 


'ो..:२६;] ._. “बाक्येपदीयम्‌. .:. श्श्प 


णिज्भवांते, आहोस्विद्धेतुमाति यो धातुवैतते इति वर्तमानादाते || तथा 
* स्त्रियाम्‌ ' (पा. ४॥१३) इति । किं स्त्र्य्थांभिधाने टोबादयः, स्त्र्यथंवृत्तेः 
प्रातिपदिकालत्स्वार्थे वेति । तथा ' नञ' (पा. २२1६) इति | किंप्रधानोञ्यं 
समास इति । न ह्येते विकल्पा छोकिकाः । समुदायार्थे. हि लोकिके 
व्यमिचाराभावात्‌ । पुरुषविकल्पेष्वनियतेषु यथा ज्ञार्व्यवस्थाभेदो न 
भवति स विकल्पः परिग्रृह्मते । तर्थेकत्वादयो विभक्त्यर्थाः कमाद्यः 
पड्चवकः प्रातिपदिकाथेश्वतुष्कार्थिक इति पुरुषविकल्पाधीन एवंप्रकारः 
पक्षभेद: | क्रियासाधनकाठाद्योपि काश्वित्कथंचिदभिधेयत्वेन प्रविभक्ताः । 
घातुः साधने दिश्रि पुरुषे चिाति च तदाख्यातम्‌ । लिज्ले किभिति विभक्तो' 
एतज्नञाम । भावकमंभ्यामात्मनेपदं, कतुः परस्मेपदम्‌ इल्यपोद्धारपरि- 
कट्पनाव्यवस्थामाश्रित्य स्वार्थमभिधाय शब्दो निरपेक्षी द्रव्यमाह समवेत- 
मिति प्रतिपत्तिक्रमनियमानुगममात्रं क्रियते | न हि शब्दस्य क्रमवती 
विरम्य विरम्य स्वार्थादिपु वृत्तिः संभवति । सकृदुच्चारणातू। अर्थेन चा 
नित्यमवियोगातू । प्रतिपत्तिक्रमो ह्ययं श्रोतुरमिधातुर्वा न व्यवस्थित: । 
सर्वेक्छिषणविश्रिष्टं हि वस्तु संसर्गिणीनां मात्राणां कलापं योगपद्ये- 
नेकस्या बुद्धेविषयतामापन्नमुत्तरकाळामिच्छच वुद्धथन्तरेः प्रविभजते ।' 
प्रविभक्तस्यापि चानुसन्यानमन्तरेणार्थक्रियाविषया प्रतिभा नोत्पद्त 
इत्ति पुनः संसर्गरूपमेव. प्रत्यवमृजति । योडपि चामिधाता श्रोता वा 
विभागेन मात्रासु प्रतिपरत्ति लभते तस्यापि प्रत्यासत्या महाविषयत्वेनाभि- 
व्यक्तिनिमित्तोपव्यज्ञनप्रकर्षेणोपालिप्सया, बीजवृत्तिळाभानुगुण्येन वा 
ग्राद्यासु मात्रास्वनियमेन बुद्धिक्रमो व्यवतिप्ठते । तथा ह्याइ-- 


एको$्यं शक्‍तिभेदेन भावात्मा प्रविभज्यते । 
बुद्धिव्वत्यनुकारेण बहुधा ज्ञानवादिभिः || १ | 


स्थितलक्षणस्तु ज्ञाख्रे पदार्थो बाक्‍्यार्थो वा | तथा ह्युक्तप्‌--'न वा 
पद्स्यार्थे प्रयोगात ' ( पा. १॥२६४ सूत्रे वा.) 'यदत्राधिक्यं वाकक्‍्यार्थः सः' 
(पा, २1३1४६ सूत्रे मह्ाभाष्यम्‌. ) इति । संप्रहेडप्युकतम्‌ । 
न हि किंचित्पदं नाम रूपेण नियतं क्वचित्‌ । 
पदानां रूपमर्थो वा वाक्‍याथोदेब जायते || २।। . 


११६ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


अन्वाख्येयस्य खल्वपि पद्स्वरूपस्य कृते5पि रूपपरिग्रहे प्रकृति- 
उ हर "यम. उच्यते मरुतेन्दराण्येकागारिर 
अत्ययादीनां विभागे रूपपरिग्रहानियमो हृद्यते मरुत्तेन्द्र 
गिरिश्मश्रात्रियक्षात्रेयादेपु वाक्यावधिके5न्वाख्याने । तदुक्तम्‌-- 
अथोत्पदं साभिघेयं पदाद्लाक्याथेनिणेयः । 
पद्सद्धातजं वाक्यं वर्णसद्धातजं पदम्‌ ।॥। इति । 
व्युत्पत्तो वाक्‍्यस्थं पदं वणेसद्धातजं पद्मिति । 


कार्यकारणभावेन खल्वपि सम्बन्धो निदर्दितः । तद्यथा-ते$पे हि 
तेषासुत्पत्तिप्रश्नत्या विनाज्याद्‌ बुद्धीव्याचक्षणाः सतो बुद्धिविषयान्प्रका” 
शयन्ति ( महाभाष्य ३|१॥२६ तु. व.) इति। योग्यभावेनापि सम्वन्ध 
'उपवर्णितस्तत्र तत्र । अभिधानं पुनः स्वाभाविकम्‌ । समाने वर्णे शोणकर्के" 
'ेमादीनामत्वविषयत्बं गवादिपु चाप्रवृत्तिः ( महाभाष्य, २1२1२ द पो" 

” नुकारः ) । तथेदमुक्तमू--“' समानमीहमानानामधीयानानां च केचिंद" 
थेयुज्यन्ते$परे न' ( महाभाष्यमु हयवरट्‌ इति वर्णसूत्र ) इत्येवमादि । तथा 
जातीयकाः खरल्बप्याचार्यर्येण स्वरितव्यितः पठिता:, ये उभयवन्तः, येषां 
'क॒न्रेभिप्रायं चाकरत्रेभिप्राय॑ च क्रियाफलमस्ति ! ( मद्ाभाष्य ११1७९ 3 
'संग्रहकारः पठाति-- 
शब्दार्थथोरसम्भेदे व्यवहारे प्रथक्‌क्रिया । 
यतः शब्दार्थयोस्तत्त्वमेकं तत्समबस्थितम्‌ ।। ९ !। 

स एव पुनराह-- 

सम्वन्धस्य न कर्तास्ति शब्दानां लोकवेदयोः । 

शब्दैरेव हि शब्दानां सम्बन्धः स्यात्कृतः कथम्‌ ॥२॥॥ २६॥ 

अन्वय :-- ये अपोद्धारपदार्थाः, ये च स्थितलक्षणाः अर्थाः, ये 
'अन्त्राख्येयाः शब्दा:, ये च आणि प्रतिपादकाः &ब्दाः, कार्यकारणभावेन 
योग्यभावेन च स्थिता: (ये ) साध्वसाधुषु संबन्या: » (तेषु ) ये घर्म प्रत्यय 
अज्ध (भवन्ति) ते लिज्ञे: च स्वशाव्दे: च अस्मिन्‌ शास्त्रे उपवर्णिताः (सन्ति 
'तघु काचदू एव यथागमम्‌ स्मृत्यर्थम्‌ अनुगम्यन्ते । 


सरठा्थे--( रज्यांतील ) वेगळेपणाने कल्पिळेल्या पदांचे अर्थ वेगळेपण 
अष्ले वाक्यांचे अर्थ. (व्याकरणशास्त्राने) 


3! 


रने कल्पिलेल्या पदांचे अर्थ व स्थि 
व्युत्पादन करण्यास योग्य असे शब्द 


को, २६ ] बाक्‍्यपदीयम्‌ ११७ 


ब्युत्पादून करणारे (प्रक्रियावर्स्थेतील) शब्द, त्याचप्रमार्णे साधु ब असा'धु शब्दांच्या 
ठिकाणीं जे करर्यकारणभावरूप व योग्यतारूप संबंध अहेत, त्या सर्व ५ र्थ, शब्द 
व संबंधांपैकी पुण्य व ज्ञान ह्या दोन्ही बाबतींत जे उपकारक आहेत अशा 
शब्दाथ्सबंधांचें ह्या व्याकरणशास्त्रामध्यें अप्रत्यक्ष किंवा प्रत्यक्ष रीतीनें विविचन 
केळ आहे. त्यांगकी कांहंचेच शाल्ञानुसार सरण राहावें म्हणून (ह्या अंथांत). 
उपपादन करीत आहों. 


विवरप--ह्या तीन कारिकांमर्ध्ये शब्द्‌, अर्थ, संबंघ, फळ व पद्धति 
झांचे प्रत्येकी दोन प्रकार य्रंथकाराने मांडलेळे आहेत. त पुढालप्रमाणे--- 
अर्थे--( १) अपोद्धार पदार्थ, (२ ) स्थितलक्षण अर्थ, शब्द--( १). 
अन्वार्येय शब्द, (२) प्रतिपादक शब्द. संबंध--(१) कार्यकारणरूप,, 
(२) योग्यतारूप, फळ--( १ ) घमंपूवेक शान, ( २ ) फक्त शान. पद्धाति-- 


(१) लिज्ष, (२) सशब्द. 


क्या दहा विषयांचे विवेचन टीकाकारांनी व इतर ग्रेथकारांनींहि प्रसंगा> 
नुसार केलेळे आहे, त्या अनुतारानें ह्या विषयांचा परिचय पुढें दिठेला अ हे, 


अ'पल्या मनांतील अभिप्राय दुसऱ्यास कळावा म्हणून बोलणारा एकेक 
वाक्य बोलतो व त्या एका एका वाक्यापासून एऐकणाऱ्याला एक एक कल्पना 
येते. बोटणाऱ्याच्या मनांत एक अखंड कल्पना असते, ती सांगण्यासार्ठी तो 
पक वाक्य उच्चारतो व ऐकणाऱ्यालाहि एक अखंड कल्पनाच कळते. * लाल: 
सूय क्षितिजावर दिसू लागला ' ह्या वाक्या पासून ऐकणाऱ्याला एकच एक 
अखंड घटना समजून येते. त्या घटनेमध्ये सूर्य, क्षितिज व दिसणे असे तीन 
आपाततः वेगळे अर्थ असले तरी बोलणाऱ्याचा अभिप्राय ब ऐकणाऱ्याची 
कल्पना विस्कळित नसते. 


_'एखाद्या उत्तम चिताऱ्यार्ने सूयोदयाचें चित्र तयार केळेळं अस्ते, त्यात 
सूर्य क्षितिजावर आहे. आकाशांतील ढग त्याच्या किरणांमुळे लाल दिसत 
आहेत पदाथथोच्या सावल्या लांबवर पसरल्या आहेत. इत्यादि रीतीने त्या 
चित्राचे विभागहः वर्णन केलें तरी तें सर्व एकच चित्र आह. एकच कल्पना, 
एकच देखावा, त्यामुळें प्रक्षकाच्या मनश्चक्षूणमोर त्याला उभा करावयाचा 
असतो. केवळ ढग, केवळ सावल्या, नुतततें क्षितिज किंवा सूर्य ह्या विस्कळित 
बस्तूंचे प्रदर्शन करण्याचा त्याचा उद्देश नसतो. वाक्‍य बोलणाऱ्याचा उद्देश क॑ 
शेकणाऱ्याची समजूतहि अशीच एकच एक अखंड असते. अशी अखंड करज्न] 
रेणारें बराक्यहि चित्राप्रमाणे वस्तुतः अखंडच असतें. म्हणूनच अर्थाची. कल्पना 


: प्र 
ड्श्ट् श्री मदू-भंत्रह्लरेविरिचित , कार 


: तरी अडाणी 
झपुरीव्..खह्दीळ. अद्य रीतीर्ने. वाक्यांत कोटे तरी- थांवल्यास 'वर्कता ड् 


ठरतो व. श्रीत्याचाहि विरस होतो 


४-४ एके कल्पना देणारे 'एक वाक्य ह त्या कलपनेप्रमा्णेंच , अखड की 
झर्शी अनेक्र' वाक्ये: म्हणजेच भाषा होय. व्याकरण हे. भाषेच्या खाघुत्वा 
विवेःचंन क्ररणारें शास्त्र आहे.. त्या व्याकरणार्ने एक एक कडपना विंग 
अखंड वाक्यांचे साधुत्व किंवा असाधुत्ब सांगगेच योग्य. पण व्यावा 
तर्‌॒अखंड _अथबोधनासाठीं वापरल्या जाणाऱ्या एकख्प अलड यी 
विवेचन करीतचं नाहों,- तर व्यवहाराच्या दृष्टीने ज्यांना कांहींच अश खंडाचे 
आणि म्हणूनच ज्यांना खरें म्हटल्यांस . अस्तित्वच नाही अद्या 2 काने 
हणजेच क्षास्त्रकारांच्या दाब्दांत घातू, प्रांतिपर्दिक, प्रत्यय इत्याद ल्ल च्छ 
साधुत्रवासाधुत्व सांगण्यांतच. ते गढून गेळेलें आहे. त्यामुळें ' विनायक प्रकुव्राणं ती 
रचयांमांस वांनरंम्‌ - करावला गेला. गणपती पण झालें माकड-ह्या 
प्रमाणे व्याकरणशास्त्र रचणाऱ्या विद्वानांची स्थिति झाळेळी आह 


*<>“*१"- > 


व व यी ? ब्तरता 
* व्याकरणंद्षास्त्ररंचनेंच्या बाचतीत वर खागतलेला श्व - हृखेर 
णटरावलेल्यांपेक्षांभलतंच घडणे-हा दोष वरवर पह्ाणाऱ्याच्या चष्टन च्या 


> 


तथ्गयाप प्रत्येक-वाक्याचे, साघुत्व सांगण्यास जर व्याकरणक्ास्त्र > माजा केळ 
तरं प्रत्येक वाक्य उच्चारून हँ वाक्य वरोबर आहे असे सांगावें.ल गेल ह्या र 
हव्या पॅतारा मात्र फार वाडेळ,. आणि ह्या रीतीर्ने ते पूर्णद्दि होणार नाय 
हणून त्यां वाक्यांचे कौहीं विभाग कल्पून त्या विभागांचे पुन्हां विंभारा क 
शास्त्रकारांनी त्या विभागांना पदं, प्रकृति, प्रत्ययं, घातू, प्रातिपादक, . रा व 
आदरा इत्यादि नांवं दिंडी. अनेक संपूर्ण वाक्‍्यांतील सारख्या वणीसरू 
वरालप्रमाण-विभाग व त्या विभागांचे समान अथर ठरविले प्रांतिपरदिका! 
अंथ, बिभाक्तिप्रत्ययांचा अर्थ, घांतूचा अर्थ, धातूपुढीळ' प्रेत्यवाचा "क 
वेगवेगळे अथे शास्त्रकारांनी केवळ सुटसुटीतपर्णे शासत्ररंचना व्हावी 
उद्धेयानेंच. ठरविले आहेत त्यामळे अनेक बाक्यांत येणाऱ्या समान विमा अनेक. वाक्यांत येणाऱ्या समान 
हणजेच: घातू, प्रातिपदिक, ' प्रत्यय : इत्यादीचे सा त्व संटसुटीतपर्णे- ४७८ 
निम्माने कांगणे शकय झाले, आहे क अश्या: रीतीने वाकयांतीळ. उव विमागान 
साधुत्वार्ची कल्पना; दिल्याने शेवटी वोक्यारचे' खा धुत्वाहिः सांणितळ 


श्रारर्चनच्या-:तांत्रिक सोईठाठो. जरी असे :अखंड घांक्पा'चे तुकडे/ब, ८.अट. 
'एका :वाकयाथचे अर्थविभांग” कल्प न्य 


ह आहे. ह्या सिद्धांताला .बाध येत नाही.. किंवा: अर्थान्वरता &”” 
ह क कता वाटलाः* तरी शेवटी वाक्या चेच * प्रतिपाद केले भे 
नीत्तोह्िः दोष:क्रर्‍यम शटकतल्नाहीं,. ...:;. : $ /* 


$4॥ ६८६४७५, १ ४१९९ 


ह्मा 


क 


यी 4025 ताक्यपदीयमु, 13 
| (१) अपोद्वारपदार्थ-- शास्त्रकारांनी , सोईसाठी _ .. कल्पिलेल्या 
ह्या ,विभागांना उद्देंून ह्या ' कारिकेमध्ये । अपोंद्वारपंद॑ हा. 
वापरळेळा आहे. अपोद्धार म्हणजे” संपूर्ण एकॉँ अखंड वीर्क्यातून 
कल्पनेने वेगळा करून उचललेला (उद्धार ) मांग, पद ही शब्द ..व्याकरणे- 
शास्त्रांत बहुधा नुवन्त किंवा तिडन्त लवद ह्या अर्था वापरा. नातो.' 'सुंतिंडन्त 
पदम ' (पा. सू. १|४| १४). इतर शास्त्रामध्ये व व्यांकरंणशास्त्रांमध्येंहिं क्षचित 
'एंका्थबोधक वणेसमूह ह्या अथा तो वापरला जांतो,. “ शक्तं पदम्‌ 
९ तंकंसंग्रहराब्दपरिच्छेद 3. ह्या कारिकेमध्ये एकार्थबोधक वर्णेसमृह हाच पद 
शब्दांचा अथ संदर्भावरून घ्यावयाचा आहे. त्यामुळे अपोद्वारपद ह्याचा अर्थ 
शास्त्रकारांनी अखंड वाक्‍यांतील वेगळा म्हणून कलिपळेला  एकार्थबोधक 
वणसंमूह म्हणजेच धातू, प्रत्यय, प्रातिपादिक इत्याडि वाक्याचे. विभा], 
वत्या_ त्या विभागांचा शास्त्रकारांनी ठरविलेला जोअर्थतो . योडोर) 
पदार्थ. होय पैकि »“आहीर 


भवति हा एक शब्द धेतला तर त्यामर्थ्ये शास्त्रकार भवू-- अ-- ति 
असे तीन विभाग ठरवितात. त्यांपैकी भवू हा भाग क्रियावाचक आहे. विकरण 
प्रत्यंय 'अ ह्याला कांहींच अर्थ नाहीं ब ति ह्या प्रत्ययाचा .अर्थ संख्या,. कर्ता 
इत्याद आहे. हे सवे भवाति ह्या पदाचे विभाग वत्या त्या विभागांचे ते ते 
अथ. ही संव. विभागयोंजना केवळ शास्त्ररचनेच्या सोंईसाठीं क्ास्त्रकारारनी 
क्वल्पिंळेळी आहे. प्रत्यक्ष व्यवहारामध्ये बोलणारा भवति ह संपूर्ण अखंड पद 
“वरील स4 अर्थाचे बोधक म्हणून वापरतो वं ऐकणाऱ्यालाहिं त्या. अखंड 
,पदापासूनंच सव अर्थ कळून येतात. ह्या एका अखंड  पंदाप्रसाणेंच प्रत्येक 
वार्क्याहे अंखंड आहे. पण शास्त्रकार. शास्त्राच्या . सोईनुसार त्या, वाक्याचे 
॥वभांग करून प्रातपादन करीत असतात मक ४) 


त्री डा १ 


४” » एकां वाक्यांतील किंबा एका पंदांतीळ विभाग हे संत काल्पनिक व 
सोईसाठी असल्याने त्या बाबतींत सर्व द्ास्त्रकाराचे. एंकमत अंधेलंच असं 
म्हणतां येत नाहीं व्यवहारामध्ये कळून येणारा त्यां त्या वाक्याचा ..अथे 
जमवून , देणे एवढेंच शास्त्रकारांचे काम. त्या वाक्याचे ' विभाग कशे 
पाडावे, त्या विभागांचे. अथ कोणते ठरवावे ह्याबावतीत 'परंपरा, सोयं व 
स्वत:चे संस्कार इत्यादींच्या अनुसांरानें शास्त्रकार व्यवस्था सुचवतांत., _ 


अस्‌ धातूसंबधीं व्यांकरंणंकारांची .दोन'-मते पूर्वी: (६प्र.,१ ०२) दिलेली 
आद्देत. , हयाठित, पाचित, कारित इत्यादि. प्रयोजककमाणे भूतकाळवाचुक धातु- 


झाविताचयी, बॉबी त. सत्कार भाष्यकार हयांच्या र ह्यांच मरय मंतुगेद, दु और. सूत्रकार 


१२० श्रीमदूभर्दृहरिविराचितं [का. ९ 


झामध्ये ' निष्ठायां सेटि ' ( पा. सू. ६॥४|५२ ) ह्या सूत्राने णि प्रत्ययाचा 
लोप करावयास सांगतात व पाठू, पाचू, कार्‌ असे व्यंजनान्त धातु व हत असा 
सत्यय मानतात. भाष्यकार _णि प्रत्ययाचा लोप न करतां इडाग पा- 
चाच निषेध करतात व पाठि, पाचि, कारि अंत इकारान्त धातु व त अदा 
प्रत्यय मानतात ( महाभाष्य पा. सू. ६४५२ ). वरील शब्दापासून क्रिया ४ 
प्रेरणा 4- भूतकाळ 4- व कम असे चार अर्थ समजून येतात. सूत्रकारांच्या म 

त्या चार अथोपैकी क्रिया व प्रेरणा हे दोन अर्थ पाळू पाद, कारू इत्यार 
विभागांचे आणि भूतकाळ व कमे हे दोन अर्थ इत ह्या विभागाचे आहेत, दि 
भाष्यकारांच्या मताने क्रिया व प्रेरणा हे दोन अर्थ पाठि, पाचि, कारि इत्यादि 
विभागांचे ब राहिलेले भूतकाळ व करम हे दोन अर्थ त ह्या विभागाचे आहेत. 

अश्या रातीनें शब्दसिद्धीची प्रक्रिया व त्यावर आघारून असलेला अर्थविभाय 


विवेचनावरून अपोद्वारपदार्थ हे अस्थित म्हणजे अनिश्चित असतात ही वात 
९. १ स्लिकल्तक त्य ाकीाकेक्कण0ी 


(२) ये चार्थाः स्थितलक्षणाः --व्यवहारांतील त्या त्या अखंड 
पदाचे किंवा अखंड वाक्याचे अथ मात्र निश्चित म्हणजेच स्थित असतात. 
“ स्थित निश्चित लक्षण स्वरूप येषां ते” ज्या अथाचे स्वरूप निश्चित आहे” 
निरनिराळ्या शास्त्रकारांनी सुचविलेल्या वेगवेगळ्या प्रक्रियेमुळे ज्या अथोम 
बदल होणार नाहीं असे अर्थ. पाठित शब्दापासून कळून येणाऱ्या चार शी ्ू 

कोणत्या भागाचा कोणता अधे ह्याबद्दल जरी मतभेद असले तरी 
शब्दापासून चार अर्थ कळून येतात ह्याबद्दल सर्वोर्चे एकमत आहे. म्हणजेच 
पाठित ह्या शब्दाचे ते चार अर्थ स्थितलक्षण ( निश्चित स्वरूपाचे ) आहेत. 


पाठित इत्यादि पदांच्या विभागासंवर्धी जसे मतभेद आहेत तसेच मरत 
भेद वाकयांतील पद्रूप विभागाबद्दलहि असणे शक्य आहे. ' कोत्रास्ति ' हव 
एक वाक्‍य आहे. ह्याची मूळ पदें पाणिनीय व्याकरणाप्रमाणें कः अत्र अखि 
अशीं आहेत. पण एखाद्या व्याकरणकारानें को -- त्रा -- स्ति असे विभाग १९ 
ब त्याप्रमाणे त्या वाक्याची उपपात्ति दाखवून त्या त्या विभागांचे अर्ज 
कदाचित्‌ निराळे सांगितले तरी संपूर्ण वाक्याचा अर्थ सर्व शास्त्रकारांच्या त 


एकच म्हणजे न बदलणारा स्थित असाच असेल, म्हणून व्यवहारांतील अ 
पदांचे अगर अखंड वाक्यांचे अथे स्थितलक्षण होत. 


(४५) अन्बाख्येया: 


” नी ऱ्य ये शब्दा! -- म व्यर्कि 
नी पादा वावरतात तीच शब्दा: --व्यवहारामध्ये सुसंस्कृत 


माषा मान्य म्हणून गर्दीत घरून त्या भाषेढे 


अहो. २६] - 'वाक्यपदीयम्‌ १२१ 


'अन्वाख्यान ( अनु.-शिष्टा्नी प्रयोगांत आणल्यानंतर -- आख्यान म्हणजे 
झक्रियेच्या ट्रारां साधुत्व सांगर्णे ) शास्त्रकार करीत असतात. शास्त्राने ज्या 
आ्रयोगांचें म्हणजेच शब्दांचे किंवा वाक्यांचे विवेचन करणे योग्य ते 
अन्वाख्येय शब्द म्हणजेच प्रत्यक्ष व्यवहारांत वापरळॉ जाणारी पदे व वाक्ये. 

ह्या अन्वबाख्यानाचे दोन प्रकार आहेत. एक पदावधिक अन्वाख्यान व दुसरे 
चांक्यावाधिक अन्वाख्यान. वाक्यांतील एक एक पद प्रकृति, प्रत्यय, त्यामुळें 
होणार राणव्रद्धि इत्याद्रि फरक ठांगून सिद्ध करणें. अश्या रीतीर्ने अनेक 
वाक्यांमध्ये समान असणाऱ्या पदांचें अन्वाख्यान करणें. जरराप्रमार्णे ती तीं 
'पदे जोडून अनेक वार्क्ये वक्त्याने तयार करावी. '* संस्कृत्य संस्कृत्य 
चदान्युत्स्रूज्यन्ते ' ( महाभाष्य, १५११) ह्या प्रकाराला पदावधिक अन्वाख्यान 
किंवा पदसंस्कारपक्ष असे शब्द शास्त्रामध्ये वापरठेठे आहेत. 


व्यवहारामध्ये संपूर्ण वार्द्ये वापरलीं जातात व तीं वा्क्येंच अथबोष 
करून देतात. म्हृणून एक संपूर्ण वाकय व्युत्पादनासाठीं घेणें योग्य. ह्या 
कल्पर्मतून हा वाक्यान्वाख्यान किंवा वाकक्‍्यसंस्कारपक्ष निघाला असावा. एकां 
संपूर्ण वाकयांतील मूळ प्रक्वांत प्रत्ययांची मांडणी शास्त्रानुसार ग्रह्ीत घरून त्या 
त्या प्रकृति, प्रत्ययांचे शास्त्रकारांनी सुचविलेले बदल करणें व संपूर्ण वाक्यं 
एकदम तयार करणें हा वाक्यान्वाख्यान किंवा वाक्‍यसंस्कारपक्ष होय 


(४) ये चापि प्रतिपादुकाः --पद्संस्कार किंवा पदान्वाख्यानपक्षी 
प्रातेपादक शन्द म्हणजे त्या त्या शब्दाची प्रकृति, प्रत्यय, आगम वगेरे 
प्रक्रियावर्स्थेतील कल्पिलेले शब्द होत. वाकयसंस्कारपक्षी प्रतिपादक शब्द म्हणजे 


त्या संपूर्ण वाक्याची प्रक्रिया दाखविणारे अनेक प्रकृति, प्रत्यय, आगम 


इत्यादौचा कल्पिलेला समूह होय. नं 


(५ ) कार्यकारणभावेस--शब्दापासून अर्थबोध होतो त्यावरून शब्द 
ब अर्थ यांचा परस्पर कांहीं संबंध असणें अगर निदानपक्षी मानणें तरी जररर्चे 
आहे. ह्यासंबंधी विवेचन ( प्र. १०९ ) पूर्वी केळेळें आहे. शब्दार्थाचा हा संबंध 
कार्यकारणरूप आहे. शब्दार्थांचा हा कार्थकारणभावरूप संबंध टीकाकारार्नी 
दोन तऱ्हेने मांडलेला आहे. पैकीं पहिला प्रकार-शब्द हॅ. कार्य असून अर्थ हे 


त्या शब्दार्चे कारण आहे. दुखरा प्रकार ह्याच्या उलट म्हणजे अर्थ हे काये 
असून शब्द त्याचे कारण आहे. 


अर्थ असेल तरच त्या अ्थांचा दुसऱ्याला बोध करून देण्यासाठी शब्द 
यापरतां येतो. म्हणने अर्थोर्चे अस्तित्व हेंच शब्दाच्या अस्तित्वाचें-वा परा चें- 
कारण होय. “ अर्थनिमित्तक दबःशब्द: ' ( महाभाष्य .१|१॥४५.), “ अर्थ. एक 


६ मद्रभल > त... हती ... जव... ं [काळ 
श्व्ल्र श्रीमद्रभतरहरिविराचत ह 4 


छाब्दस्य प्रयोजक: ,. तत्प्रतिपादनार्‍य शब्दप्रयोग:' ( प्रदीप, महाभाष्य २ १४५ ) 
अद्ा. रीतीर्ने शब्दकार्य-व अर्थकारण हा पक्ष सिद्ध होतो. शब्दापासून अथान 
जान होते. "म्हणजेच अर्थज्ञानाचें शब्द हें कारण आहे. अर्थज्ञानामध्य अर्थःहा 
ज्ञेय म्हणजेच विषय आहे. ज्ञानविषय अर्थ व ज्ञान ह्यांच्या ऐक्याची कल्पना 
“केल्यास अर्थज्ञानार्चे कारण असा इहब्द अर्थाचेंहि कारण मानतां येईल थू 
'वहिजञानारचे. कारण असूनहि धूम वह्ीचे कारण आहे आठा व्यवहार वदी 
क्रेला जातो, त्याचप्रमाणे शब्द कारण व अर्थ कार्य असा त्यांचा कायेका 

समजता येईल. कांहीं वैयाकरणांनीं शाव्द विवतैवाद मानळेला आहे... 


लताने सवे अश वे अथाला दाव्द विवतांधिष्ठानरूप कारण ठरतो, काहा घेया कोक... 
भ- नक (कनाल सुलतानी. ताली त क्‌ 
र्व बौद्ध शब्दाचे कार्ये होत, अला त्या दोहोंमध्ये. कायकार 


न :४,२ 
मानलेला आहे. . मट 


(६) योग्यंभावेन च स्थिताः --दा० ह्यांच्य 
,-रूप सवबघ आहे, पांच ज्ञानोंद्रयांना आपापले रूपरसाद 
श्योग्यता आहे. डोळे रूप जाणतात, पण रस जाणूं दकत नाहींत तर जीभ 
“जाणते पण रूप जाणू शकत नाहीं. ह्याचें कारण त्या-त्या इंद्रियाची स्वा की 
भ्योग्यता हेंच होय. त्याचप्रमाणें घट ह्या शब्दापासून विशिष्ट. आका" क 
भांड्याचाच बोध होतो, दुसऱ्या वस्तूचा होत नाहीं. ह्याचे कारण धट * 
त्यापासून कळून' येणारा अर्थ ह्यांच्यामध्ये विशिष्ट योग्यतारूप संबंध आई 
£योग्यतारूप संबध्र त्यापासून हेणाऱ्या कायासुळेंच समजून येतो कानाने 
एकू आल्यानंतरच किंवा. डोळ्याने रूप दिसल्यानंतरच कानाच्या व डोळ्या 
ठिकाणी,शब्द व.रूप जाणण्याची योग्यता आहे अर्स ठरवितां येते. पण टा 
कानाची किंवा डोळ्याची योग्यता पूर्वीह्दि असते. फक्त त्या. वेळी ती. 
आलेली नसते. ..त्याचप्रमार्णे छुब्द व अर्थ ह्यांचा योग्यतारूप संब'ध. न 
च्यंवहारांनं तर्सेच कोष, आसांचा उपदेश इल्यादिं उंपायांनी समजून ह 
समजून येण्यापूर्वी त्या घटपटादि शब्दांच्या ठिकाणीं त्या त्या अथाचा -. 
करून, देण्याची. योग्यता असतेच. म्हणजेच हा योग्यतारूप संबंध अर्हत! 
अंनादि आहे. :ह्या योग्यतारूप_ संबंधार्चे. अधिक विवेचन वेयाकरणभूषणर 
ग्यतारूप संबधाचे. 
“ययात. शक्तानणय प्रकरणांत पुढील' कारेकेनें .व त्या -कारिकेच्या विवरण 
केलेलें आहे. ही कारिका मूळ वाकयपदोयांताळच ९३३॥१९) आहे” : 


द्राब्द 


तः 


रश 


न्द्र्ियाणां स्वविषयेष्वसा दियोऱ्यता यथा | .:. 
२: /अस्पादरधः शज्दाना' संबन्य्रेत्योस्मत्ता तथा. ।। _ 
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“7 संबन्थाः साध्वंसाधुषु -शब्दाथोचा कार्यकांरणभावरूप क्रिवा ्येग्यता- 
टप संबंध “साधु व असाधु ह्या दोनहि प्रकारच्या शब्दांवर. असता, खाल 
झब्दाप्रंसाणेच असाधु शब्द ऐकल्यावरहि अथार्चे ज्ञान हात म्हणून अर्थज्षनामुळें 
कळून येणारा :किंवा कल्पिलेला असा दोनहि प्रकारचा वर स्पष्ट कलला 
बंध :साधुशब्दाप्रमाणेंच अंहाधुशव्दावरहि ' आहे. अर्ध, युक्‍तीनः मांनणें 
भागच : आहें. : समानार्योमे अ्थावगतो इब्देश्रापराव्देश्र (महाभाष्य 
परस्पद्या.) हे : महाभाष्यकारांचें म्हणर्णेहिं वरील युक्तीला अनुकूल : असच 
आहे, .. :-वाचकत्वाविदेषे वा नियमः. पुण्यपापयोः  ( वाक्‍्यप. २|३॥३ ० ) 
ह्या कारिकेंत ग्रेथकारानें हीच गोष्ट पुढें मांडलेली आहे. ह्या 'ब्रह्मकांडाच्या 
शेवटीं कांहीं ळोकांमर्ध्ये ह्या विषयाचा विचार पुन्हां मांडलेला आहे 
भात्र त्यां ठिकाणीं मांडलेळें मत येथे मांडलेल्या सिद्धान्तांची 'विरुंडध बाजू 
सांगणारे आहे डी 
रभ 5 शाक 
(७, ८) धर्म ये प्रत्यये चाड्षम्‌-र्‍ पुण्य व अथज्ञान ह्या दोनाहे बाबत्मात 
जे. ( अद्ध ) उपकारक म्हणेजे:साधन होणारे असे. साधुशव्द. साधुशव्दांचा: वापर 
क्लेल्यानें बोलणाऱ्याला पुण्य व ऐकणाऱ्याला .अथज्ञान हे दांन लाभ. हतात 
साधु शब्दांपासून मिळणारे" हे.दोनं फावदे म्हणजे पुण्य व॑ अर्थज्ञान एकाच 
व्यक्तीला मिळतात . अर्स म्हणणे योग्य होणार नाही. कारण बोलणाऱ्याला 
अ्थज्ञान पूर्बींच झालेलें असतें व तेच :दुसऱ्याला समजावून देण्यासाठी तो 


च्च 


हाव्दप्रयोग करीत असतो. 'त्यामुळें त्याचे वावतींत अथज्ञान हे शब्दप्रयोशा चें 
कारण असेल पण प्रयोजन. असू शकणार नाही. श्रोत्याला अथज्ञान होत. पण-पुण्याहे 
त्याला, मिळते अस म्हणणें म्हणजे ' पेरावे एकान व खावे तिसऱ्यार्न , असा 
अंघळ्या-नगरींतील तो न्याय ठरेल. असाधु दाब्दापासून एऐकणाऱ्यालीा?..फक्र 
अर्थक्ञानः्होईल;,' पण? साधु. शब्दाच्या-वासरानें-वोळणार्‍्य]त: पुण्य व एकणाऱ्फ़ध्त 
अर्थज्ञान अठे दोन फायदे होतात. हाच असाघुराव्दापक्षा सा -कब्द्याचा 


विश्षेष होय 
४) (10 


प्रथम ते चिह सांगतो व ह्यांनंतर॑ त्या पदार्थाचे ज्ञान होते. ह्या प्रकारालाच 
ह यया विवा ला न्द्रन्याथ किंवा रेखागवयन्याय असे' शब्द शास्त्रामध्ये वापरले 'जातांत 
"प्रकारोत केवळ साधने म्हणून काही गोष्टी - घेतलेल्या असतात. शेवटी 
मुख्य वस्तूर्चे शान झाल्यावर-त्या एसा'थनरूपे '*खुणांचाःत्याग करावा ल्मा 


१९४ श्रीमदूभरलहरिविरचितं की 


त्याचप्रमाणे भर्वात, गर्च्छात, रामेण इत्यादि शब्दसिद्वींसाठी सूत्रकार ४ 
प्रत्यय, आदेश, आगम इल्यादि प्रकार प्रथम सांगतात व क्रमाक्रमार्ने ती ती रु 
सिद्ध करून देतात, शेवटी रूप सिद्ध झाल्यावर प्रककतिप्रत्ययादि चिह्डांचा 
मागमूसहि रात नार्ही. बोलणारा अखंड एक पद वापरतो व ऐकणाराहि 
अखंड पद ऐकतो. अश्या प्रकारच्या हाब्दसिद्धीला महामभाष्यकारांनी उद्दश 


|» 
(१०) स्वशब्दे्व-- शब्दसिद्धीचा दुसरा प्रकार म्हणजे “ खरान्द 


हा होय. तो तो शब्द साक्षात उच्चारूनच त्याचें साधुत्व सांगर्णे हँ ह्या प्रकार ल 
स्वरूप आहे. त ह्या प्रकारल! 


आहे. भाष्यकारांनॉ श्या प्रकारा & आह 
'ण्यानबादेलः शः * ( महाभाष्य १1३१२.) युष्मंदू ब अस्मदू शाब्दांच्या 
विभक्त्यन्त रू 

सांगितळे आहेत, (पा. सू. ८ 1१२०-२३ ) “अचतुर...'( पा.सू. ५॥१ कळ 
'ह्या सूघानें अनेक सामासिक शब्द प्रत्यक्ष उच्चारून त्यांचें साधुत्व सागत 
आहे. हा दुसरा साधुत्व सांगण्याचा प्रकार कांहीं थोड्या शब्दाचे बावतात 
थालरकाररानी स्वीकारलेला आहे. टीकाकार मात्र अज्ञा प्रत्यक्ष उच्चारून 
साघुत्ब सांगितलेल्या शाब्दांच्या बाबतीतहि प्रक्ांतप्रल्ययादि कल्पना सुचवतातच, 


मुनींनी ज्या 
म्हणून सूत्रकार, वार्तिककार व भाष्यकार ह्या प्रमाणभूत तीन मुनींनी ज्य 
शब्दांचे साघुत्व प्रकृतिप्रत्ययादि न सांगतां ते शब्द प्रत्यक्ष उच्चारून 


स्वथब्द, निपातन, उपदेश ह्या प्रकारांत समाविष्ट ही 
अर्से समजावें. ०. . ह का कोक 


ह्या अडाच कारिकांमध्यें व्याकरणशास्त्रांतील 


भ प्रतिपाद्य असे मुख्य ददा 
बिषय मांडलेले आहेत. 


सूत्रकारादेकांनीं ह्या द्दा विषयांचे विवेचन ज्या 
त्याच पद्धतानें कांडी विषयांचे विवेचन ह्या ग्रंथात 
आहे असा प्रस्तुत अथांतील बिषयाचा उपन्यास सव्विसाव्या कारिकेन्या 

, आहे. वरांल दहा विषयांपैकी ह्या वाक्यपदीर्य 
(4 ीर्‍्ा र अर्थ, संबंघ 3 फल यांचेंच विवेचन केलें आहे स्हणून 
केजिरेख ' असा शब्द [पर्‌ क. 


नार >: 


बापरला , असावा. 7 


को. २७] वांक्यपदीयम्‌. १२५ 


पचविसाव्या कारिकेंत अन्वयार्थांसाठी थोडी ओढाताण करावी लागली 
आह. १, २, ४ ह्या तीन चरणांचे एक वाक्य व तिसऱ्या चरणार्चें. एकः 
स्वतंत्र बाक्य केळे आहे. त्या तिसऱ्या चरणांतील “ ये ' शब्दाने पूर्वीच्या 
'दीड कारिकेमध्यें ब ह्या कारिकेच्या चवथ्या चरणामर्ध्ये ज्या विषयार्चे विवेचन 
केलें आहे त्या विषयांचा म्हणजेच शब्द, अधर व संबंध ह्यांचा निदेश केलेला 
आह, भावप्रदीप टीकाकाराने चवथ्या चरणांतील “ संबन्धाः ! हें पद दुसऱ्या 
चरणांतील स्थिता: ह्या विशेषणार्चे विशेष्य दाखविलें आहे. पण साध्साधुष 
श्याचा सबघ दाखविण्यासाठी तषु शब्दाथसबन्धघु असा अध्याहार केलेला 
आहे. त्यांच्या मत साधु व असाधु असे जे शाब्दार्थसंबंध त्यांपैकीं पुण्य व 
अयशान दुणार ज शब्दार्थसंबंध त्यांचें विवेचन ह्या व्याकरणशास्त्रांत केळे आहे 
असा अथ होइल, असाघुशक्दापासून कळून येणारा अ्थहि असाधु तर्सेच असाधु 


शब्दावर राहणारा सबंधाह असाधु असा त्यांचा आनप्राय असावा 


स्वांपश टाकेत व इतर नवीन टीकांमध्येहि साध्वसाधुषु याचा 'संबंधाः 
'ह्याकडे अन्वय केलेला असावा, अस त्यांच्या विवेचनावरून वार्ट्ते व त्याच 
धोरणाने येथेहि अन्वय, अर्थ ब विवरण दिलेळें आहे. ह्या कारिकेंतीळ शब्द- 
रचना शिथिल असल्यानें कांही तरी ओढाताण केल्याशिवाय कोणालाच 
अर्थ लावतां आलेला नाहीं. व्याकरणक्शास्त्राचा मुख्य विषय शब्द, त्या शब्दाने 
कळून येणारा अथ, त्यांत्रा संबंध, शब्दप्रयोगाचे फायदे व व्याकरण- 
शास्त्राचे स्वरूप ह्या विषयांचे प्रत्येकी दोन प्रकार ह्या तीन कारिकांना स्पष्ट 
केलेले आहेत, [ २४, २५, २६, | 


शिष्टेभ्य आगमात्‌ सिद्धाः साधबो धर्मसाधनभ्‌ । 
अथेप्रत्यायनाभेदे विपरीतास्त्वसाथवः ॥ २७ ॥| 


यथेवान्यानि धर्ससाधनानि शिष्टोपदेशपारम्पर्येणागमाविच्छेद्ना- 
गतानि अनभित्ञझुूनीयानि व्यवस्थितानि । यथा च प्रतिषिद्वानि 
हिंसानृतस्तेयादीनि अश्िष्टाप्रतिषिद्धांनि च हिकितत्वसितकण्ड्यितादीनि 
व्यवस्थितानि । तथा साध्वसाधुव्यवस्थानमप्यनवच्छिन्नपारम्पयमन- 
'भिशछ्ुनीये यथागमादेवसिद्धमिति ॥। २७॥ 

अन्बय---शिष्टेभ्यः आगमात्‌ सिद्धाः साधवः धमेसाधनम्‌ (मवन्ति) | 
विपरांताः तु अथंप्रत्यायनाभेदे ( अपि ) असाघवः भवन्ति | 


श्ळ्व श्रीमद्र्भतृहरिवरिराचितं "| क्रानळ 

'“सरेळार्थे -- चांगल्या आचांराच्या विद्वान, लोकांकडून ( मिळालेल्या 
व्याकरण ) शास्त्रास सिद्ध होणारे शब्द साधु व धर्मार्चे साधन होत. व्याकरण 
शास्त्राने सिद्ध न होणारे शब्द मात्र अर्थज्ञानामध्ये सारखेपणा असला 
असाधूचं होत. 

विवरण--कोणत्याहि पदार्थांचा चांगठेपणा अगर वाईटपणा त्याच्या” 

पासून होणाऱ्या उपयोगावरून आपण ठरवितो. ज्या पदार्थाचा  उपंयो् 
चांगळा व पुष्कळ दिवठ होतो तो चांगळा व ज्याचा नीट उपयोग होत नाह, 
किंवा जो लवकर नाश पावतो तो वाईट अर्हे आपण ठरवितो. शब्दा, 
उपयोग अर्थबोध करून देणे हा आहे. तो अर्थबोध ज्या शब्दापासून क, 
रीतीर्न अनेक व्यक्तींना किंवा अनेक पिढ्यांना होतो तो. शळ्द चांगला डा 
म्हणावें लागेळ व शास्त्राने ज्या शब्दांना अपशव्द ठरविले तेसुद्धा चांग उक 
(सांधु ) ठरतील. कारण त्या शब्दापासूनहि अर्थज्ञान शास्त्राने साठ म्हण 
ठरविलेल्या दव्दापासून जर्से होतें तर्सेच होतें. साधु शब्दांचा व असा ेन्दान 
ह्वा सारखेपणा भाष्यकारादींनी मान्यहि केलेला आहे. * समानायामधा 
वगतो. ..! ( महाभाष्य पस्प्षा ) ' वाचकत्बाविदोषे वा...' (वार्क्यप” , 
३|३|३०) ह्या आक्षेपाठा उत्तर सत्ताविसाव्या कारिकेने दिळेळ आहे. 


व्यवहारामध्ये केल्या जाणाऱ्या कित्येक कमीचे दोन परिणाम असता 
एक :लौक्रिक व दुसरा पारलौकिक असा वैदिक परंपेरचा ठाम विश्वास क» 
लोंकिक परिणाम माणसाच्या बुद्धीला समजू दाकतात, पण पारलौकिक पाया 
जाणण््याच्या वाबतीत मानवी बुद्धि केव्हांच उपयोगी पडणार नार्ही, 


बाबतींत 'वेदः स्मृतिः सदाचारः' ( मनुस्यृति २११२) हींच प्रमाण माना 
लागतात, 


भू वि *९ वि 1: तो, 
क लागल्यानंतर मनुष्य त्याच्या आवडीप्रमार्णे कांही आहार र 
त्या आहाराने त्याची भूक शांत हाते. त्याच्या दरीराळा पोषणाहे मिळत. 
आहाराचा लौकिक फा तो जू हकळा. ' पण 
यदा झाला व तो माणसाला समजूं, दकळा. . दि 
क जं 
आहार '" पश्च पश्चनखा भक्ष्याः _ ( रामायण किष्किधा, १७-३९ ) त्रा 
वमशास्त्रानुसार असल तर खाणाऱ्या इसमास पुण्य मिळते व आहार घनता. 
छठार नसल तर त्यास पाप लागते ही गोष्ट केवळ मानवी बुद्धीला १ क 
पपल नाही. त्या बाबतींत तिला 'मज्ञास्त्रार्चच पाहाय्य घ्यावे लय 
ब्द्प्रयोगालासुद्धां लौकिक किवी अते टो ' अर्थर 
हा वटी छोकिक व पारलौकिक असे दोन फायदे असतात. अट [ 
च्या करक आहे. तो कोणत्याहि माणसाला कळूं शकतो. पुण्यप्रात -. 
फायदा मात्र' व्याकरणशास्त्रानेच कळू दाकेल, 1-2 
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आगम द णभूत शास्त्र ह्या अर्था कारेकेत वापरलेला आहे. 


शब्दाच्या साधुत्वासाधुत्वाबाबत प्रमाण मानलेले शास्त्र म्हणजे पाणिनीय: 
व्याकरणशास्त्रच होय. कारण ते दिष्ट म्हणजे सदाचारसंपन्न अशा विद्ठानांच्या- 
पासून परंपरेने आलेलें आहे. शिष्ट शब्दाचा अर्थ महाभाष्यकारानीं वेयाकरण 
असा दिलेला आहे. * डेन टा सैयाकरणाप शिष्टाः ? वेयाकरणाः । कुत एतत्‌? ज्ास्र- 
यूविका हि शिष्ट गा वा 0 ६|३|१०९) 
शष्टेभ्यः आगमात्‌ ह्या दोन शब्दामध्ये * लब्धात्‌ ' अर्से एक धातुसाधित 


अध्याह्ृत घेर्णे अवश्य आहे. टीकाकारांनीं तसा अध्याहार सुचविलेला आहे. 
त्याशिवाय शिष्टेभ्यः ह्या पंचमीचा अन्वय होणार नाहीं. 


प्रकाशटीकेमर्ध्ये * उपादिष्टाः ' ह्या पदाचा अध्याहार सुचविलेला आहे. 
व्याकरणारने ( आगमात्‌ ) सिद्ध होणारे व विदठ्ठानांनीं व्यवहारांत वापरलेले: 
साधुशव्द पुण्याचें साधन होत. म्हणजेच शब्दांचें साधुत्व केवळ व्याकरणशास्त्रा- 
वरून किंवा केवळ शिष्टांच्या व्यवहारावरून ठरणार नाहीं. ह्या दोन्ही रीतीर्ने 
जो योग्य तोच साधु होय, असा त्या टीकाकाराचा अभिप्राय असावा. 


स्वोपज्ञ टीकेवरील टीकाकार ऱषभदेव यानें प्रथम सरलार्थामर्ध्ये दिलेला 
अर्थ सुचवून पुढीलप्रमाणें दुसराहि अर्थ दिळेला आहे. * आगमात्‌ सिद्धाः 
(ते) शिष्टभ्यः घर्मसाधनम्‌ (इति च) सिद्धाः साधवः (सन्ति) । ' 
व्याकरणशास्त्रानें सिद्ध झालेळे व शिष्ट लोकांकडून धर्मसाधन म्हणून ठरलेले ते 
साधुराव्द होत. ह्या दुखऱ्या अर्थी सिद्ध शब्दाची आद्रात्ति करून त्यांच्याशीं 
दोन शब्दांचा ( आगमातू, दिष्टेभ्यः ) अन्बय स्वतंत्रपणें करावा लागत आहे. 
त्या दोन सिद्ध शब्दांचे अर्थहि वेगवेगळे घ्यावे लागळे आहेत. तसेंच “ इति 
च? ह्या दोन अव्ययांचाहि अध्याहार करावा ठागत आहे. 

एकंदरींत ह्या कारिकेच्या पूवारघांचा निश्चित एकच एक अभिप्राय 
टीकाकारांना देतां आलेला नाहीं, कारण त्यांतील सर्वे शब्दांचा नीट अन्वय 
कांहींतरी अध्याहार केल्यादिवाय जमणार नाहीं. अश्या ठिकाणीं टीकांकारांना 
चांगलीच संधी मिळते व ते आपापल्या मताप्रमाणे निरनिराळ्या शब्दांचा 
अध्याहार सुचवून अर्थ जमवण्याचा प्रयत्न करतात, टीकाकारांच्या ह्या संघि- 
साधूपणाने वाचक मात्र मूळ य्रेथकाराच्या अभिप्रायाबद्दल गोंधळून जातो. 
र सवे टीकाकारांनी आगम शब्दाचा अर्थ प्रमाणभूत श्रति-स्मृति इत्यादि 
वचन असा घेतलेला आहे. आगम शब्दाचा प्रास्े, लाभ, मिळकत असाहि 
अथ प्रतिद्ध आहे. हा अर्थ घेतल्यास म्हणजेच तो शब्द धातुसाधित क्रिया- 
बोधक सामान्यनाम. मानल्यात कसलाहि अध्याहार अगर अथाची ओढाताण 


शर्ट . श्रीमदूभतेहरिविरचितं [का. १ 


"न करतां कारिकेच्या पूर्वार्घांचा पुढीलप्रमाणे अर्थ होऊं शकेल, * साव 
'संपन्न विष्ठानांकडून मिळाल्यामुळें व्यवहारांत अनादिकालापासून काग 
असलेले साधुशब्द पुण्याचे साधन आहेत.' विष्ठानांपासून ठाधुशब्दांची > 
पूर्वीच्या कारिकेत ( ' लिज्ञैश्च स्वदाव्देश्व ! ) सांगितल्याप्रमार्णे (१) पा! ) 
*न्यादि क्रषींनी प्रत्यक्ष अगर अप्रत्यक्ष सिद्ध करून दिलेले, तसेच (> 
विद्वानांनी बोलतांना प्रत्यक्ष वापरलेले अद्या दोन रीतीने होत असते. गती 
ह्या तिसऱ्या अर्थी सिद्ध शब्दाचा अर्थ नित्य असा ध्यावा ठा 
पण सिद्ध शब्दाचा नित्य हा अथ महाभाष्यकारांनींच दिलेला आहे. मिट 
'पयायवाची सिद्धशाव्द:' ( पस्प्षा ). ? € विभाषा 
ण”. बरील सर्व अर्था आगमात्‌ ही हेत्त्व्थक पंचमी ' ' विभा 
'सुणेस्त्रियाम्‌' (पा. २ । ३ २५ ) ह्या सूत्रार्ने झालेली आहे. मानंडीं 
प्राचीन परंपरेप्रमाणे अष्टाध्यायी स्मृतित्रथ समजून प्रमाण *'" 
नाते. स्माातिरूप आगम सुद्धां शिष्टांचे कडून आलेले व अशिष्टापासून च 
असे दोन प्रकारचे असतात. . ह्या दोनपैकी फक्त शिष्टापासून मालच ) 
स्मांत प्रमाण असा सिद्धान्त तन्त्रवार्तिक्रांत स्मृत्यधिकरणांत (१1३! 
“सांगितलेला आहे. 
या वेदबाह्याः स्मृतयो याश्व काश्वितू कुदुष्टयः ।। 
सर्वास्ता निष्फलाः प्रोक्तोस्तमोनिष्ठा हि ताः स्मृताः ।। क... 
कारिकेतील * शिष्टेभ्यः ' ह्या शब्दाने ग्रेथकारास पुढील अमिम 
सुचवावयाचा आहे. व्याकरणस्मृति ही शिष्टांपासून आलेली असल्या र 
प्रमाणभूत आहे व निष्फलहि नाहीं. इतर शिष्टस्मृतींना व आचारांना 
घमोचे बाबतींत अठ अनादिपरंपरेने प्रमाण मानलें आहे. तेंच ह्याहि व्या. 
स्मृतीस प्रमाण मानळें पाहिजे ब शब्दांच्या साधुत्वासाधुत्बाचा तर्तच * 
धमाचा निर्णय ह्या व्याकरणस्मृतीच्या अनुरोधार्नेच केला पाहिजे 
ह्या कारिकेंतील ' दिष्टेम्यः, आगमात्‌, साधवः व धर्मसाधर्नस 
'ह्या चार शब्दांनी कारणपरंपरा दाखविलेली आहे. 
ही व्याकरणस्मात शिष्टांपासून आली म्हणून प्रमाण, त्या प्रमाणभू 
आगमापासून सिद्ध होतात म्हणून तेच साधु राब्द व ते शब्द साधु भ्‌ 
म्हणूनच धर्माचें साघन होत. त्या साधु शब्दांच्या प्रमार्णे आगमार्ने ' 
न होणारे झ्सा व विपरीत * ह्या शब्दाचा अर्थ होतो. म्हणूनच ते ह 
स पतन तहत. अजी खाज ण्याचा जवाबूशव 
कारकेत मांडलेली आहे. [२७॥ 
डन कका 
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नित्यत्वे कृतकत्वे वा तेषामादिने विद्यते । 

प्राणिनांमिवे सा चेपा व्यवस्थानित्यतोच्यते ॥२८॥। 

यादे नित्यांनां शब्दानामभिंव्यक्तिञञेन्मादिविक्रियापत्तिवी सताम्‌, 
असतां वा सोपाख्यनिरुपाख्यत्वे, सवेथेषामप्रवृत्तशव्दव्यवहारा प्रथमा 
कोटिने विद्यते । न परा । ये चेश्‍वरकालळपुरुषविद्याक्षेत्रज्ञान्‌ विभक्ततत्वा- 
नाहुः। ये चानीश्‍वरकमकालमपुरुषमाविद्यमक्षेत्रज्ञमविद्यामात्रमेव मन्यन्ते 
ये चेकरंबानातिक्रमेण समुच्चितविरुद्धापरिणामद्ञाक्तिरूपानिभोसपरिग्रहम- 
पूवापर विश्‍वमाचक्षते, तेषां सर्वेषां नास्ति कश्चिदप्रधरत्तप्राणिव्यबहारः 
प्रथमी नाम काढाध्वा । सा चेयमनादिरविच्छित्ना प्रवृत्तिनित्यता | 
तथा ह्युक्‍तम््‌- तदापि नित्यं यस्मिस्तत्वं त विहन्यते ' (महाभाष्ये पस्पज्ना) 
इति | ॥ २८ |। 

अन्वय :--- नत्यत्व इतकत्व वा तेषाम्‌ आदः न विद्वत | प्राण्नाम 
इव च ( तेषाम्‌ ) सा एषा व्यवस्थानित्यता उच्यते | 


सरळा्थे---नित्यत्व असो अगर अनित्यत्व असो, त्यांना आरंभ नाहीं 
तर्सेच प्राण्यांच्याप्रमार्णच शब्दांची ही प्रवाहनित्यता म्हटली जाते 


विवरण-- शब्द नित्य कां अनित्य ह्यासंबंधी निरनिराळ्या शास्त्रांचे 
सिद्धान्त एका स्वरूपाचे नाहींत. सीमांसक वणे नित्य मानतात पण वर्णाचा 
क्रम नित्य क्रूम नित्य मानीत नाहींत नेयायिक वर्ण ब त्यांचा क्रम ह्य ह्या दोनहि गोष्टी 
कृतक म्हणजेच कृत्रिम मानतात. अथात्‌ नेयायिकांच्या मताने उत्पन्न होणारे 
वण ब त्या वणांचा क्रम ह्या दोनहि गोष्टी अनित्य आहेत. कारण जी वस्तु 


उत्पन्न होते, ती खासच नश्वर असते. वैयाकरण वर्ण व ठराविक क्रमाने | 


उच्चारल्या जाणाऱ्या त्या वणीचा तमूहरूप शब्दहि नित्यच मानतात 

शब्द नित्य असतील तरच व्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासापासून कांही 
फायदा होईल. ही कल्पना पूर्वा (प्र. १०८) मांडलेढडी आहे. 
मीमांसक्ांच्या अगर नेयायिकांच्या मताप्रमार्णे शब्द अनित्य असले तरी 
व्याकरणशास्त्राच्या अभ्यासाची जरुरी आहे हा सिद्धान्त ग्रंथकाराने ह्या कारिकेत 
सुचविलेला आहे, 

व्याकरणमहाभाष्यंकारांनीं ह्यासंबंधी पुढील अभिप्राय व्यक्त केला आहे-. 
' य॒द्येब नित्यो$थापि कायेः, उभयथापि ढक्षणं प्रवत्येम्‌ ' ( पस्पश्ा ) 

टु 


१३० श्रीमदूभतृंहरिविरचितं का, ९ 


“शब्द नित्य असो अगर अनित्य असो, दोनहि पक्षी शास्त्राची जरुरीच आहे. 
महाभाष्यकारांचा वरील अभिप्रायच वाक्‍्यपदीयकारांनीं एक चपखल ष्ष्टान्त 
देऊन ह्या कारिकत मांडलेळा आहे. तर्सेंच शब्द अनित्य मानणाऱ्यांनाह 
त्याची पारिभाषिक विशिष्ट प्रकाराची निल्यता मानावीच ळागते असा यक्त 
वादहि केलेला आहे. 


: न कदाचिदर्नीच्ा जगतू » हे जग आज आहे ह्यापेक्षा वेग 
कधींच नसर्ते. जगार्चे स्वरूप नेहमीं आज आहे अर्सेच असते असा सिद्धान्त 
कांहीं प्राचीन शास्त्रांनी मानलेला आहे. ' इतिहासाची पुनराद्रत्ति होत अ" 
असे कांहीं जाणक्रार आजद्ि सांगतात. त्याचा तोण्डाबळाहि वर दिलेल्या प्राचीच 
शास्त्रकारांच्या सिद्धान्ताशीं बराच जुळता आहे. 


भाषेमध्ये अ्थबोधक म्हणून वापरळे जाणारे घट पट इत्यादि ता 
शब्द कोणी प्रथम वापरांत आणले? त्या शब्दांचे त्या त्या अथाचा 
करून देण्याचें सामर्थ्य कोणी कोणास प्रथम सांगितळें ! ह्या प्रक्षांची प्रम चि 
उत्त कोणालाच देतां येणार नाहींत. तर्संच हे सर्व शब्द भविष्यकाळी_ जु 
एका वर्षांपासून व्यवहारांत रद्दाणार नाहींत अर्से कोणीं होराभूपणार्ह 
शकणार नाहीं. त्यावरून हे सर्व शब्द अर्ठेच अनादिकालापासून १ 
आहेत ब पुढंह्रि अनन्तक्राल रहा जर असा निर्णय गळ्यातच पडतो. न्यारी 
तो तो घट पट इत्यादि शग्द जरी एका विशिष्ट काळीं व स्थळीं ८ चा 
व्यक्तीनं उत्पन्न केळा व तो लगेच नष्टहि झाला अर्से मानले, तरी त्या र धव 
प्रवाह अनादे अनन्त आहे. जसे तो तो प्राणी व्यक्तिशः जन्माला त दि 
मरतोहि, तरी पण जुन्या श्ञास्त्रसिद्धान्ताप्रमाणे प्राणी ही जात प्रवाहाने अत 
ब अनन्तच अहे. कारण प्राणी एका वििष्ट वेळा नव्याने उत्पन “हर 
ह्यापूर्वी तो नव्हता व कांहीं विशिष्ट काळानन्तर तो भविष्यकाळीं अथग, 
नाहीं असे म्हणण्यांस कांहींच प्रमाण नाहीं ( असे प्राचीन शास्त्रकारां धड 
आहे. ) म्हणून प्राणी जसा प्रवाहनित्य तसाच दाब्दहि प्रवाहनित्य आ 
मानणे भाग आहे. हजारॉ वर्षे लोटलीं तरी माणून तोच आहे अ ” ही 
करतात, तर्सच तोच हा घट शब्द असाहि प्रयोग केला जातो. अपड 


शब्दांची प्रवाहनित्यता आहेव ह्य नित्यतेमळे शास्त्र --” 
णा "्चह्या मवाहानत्यतेमुळच व्याकर' 1 प्रवाहानत्यतेमळे ळ णक्षासत्र * ““ 
ठरत नाल. 11111 लले व्याक 
का कक « 


[णश्लीर 


ऱ शक हा. वि 
व प प्राणी किंबा माणूस व्याक्तेशाः अनित्य आहे, म्हणून प्राण 
क 2०) आचारविचारासंबंधी नियमन करणारे बेद-स्मृति पुरा [र्थ 

नफळ आहेत असे केव्हांहि म्हणतां येणार नाहीं, कारण रु 


छार्गू 
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हा प्रवाह नित्य. असल्यानें ते नियम अनन्तकालपर्यंत राहणाऱ्या मानवी 
प्रवाहाला नित्य उपयोगी पडतील, त्याचप्रमार्णे ती ती शब्दव्याक्ते जरी कांही 
शास्त्रकारांच्या मतार्ने अनित्य असली तरी शब्दप्रवाह अनादि कालापासून 


(अन ह 


महाभाष्यकारांनीं पस्प्षाह्विकांत दोन प्रकारची नित्यता मांडलेली 

आहे. पैकी पहिली कूटस्थनित्यता. ही नित्यता अद्वेतवेदान्तसिद्धान्ताप्रमाणे 
क ल न्यावा न य वर त्त्य 3 

फक्त्त _ब्रह्माचीच असू शकेल, “ तदपि नित्यं यस्मिन्‌ तत्त्व न विहन्यते 
“ती वस्तूसुद्धां नित्यच होय जी व्यक्तिदाः नष्ट झाली तरी तो प्रकार नष्ट होत 
नाही. ह्या टक्षणानें सुचाविळेटी दुसरी नित्यता म्हणजेच प्रत्राहनित्यता अगर 
व्यवहारनित्यता होय. ह्याच अथा प्रस्तुत /डरिकेमध्ये ' व्यवस्थानित्यता ' हा 
शब्द वापरलेला आहे. 
व” 


कृतक शब्दाचा मुख्य अर्थ कृत्रिम, तयार केलेला असा आहे, जी नी 
वस्तू तयार केलेली असते ती खासच अनित्य असते, _ म्हणून नित्यसंबधलक्षणेर्ने 
कृतक हा शब्द नश्वर अनित्य ह्या अर्थाचा बोधक म्हणून वापरला जातो. ह्या 
कारिकेत शेब्दस्वरूपासंबंधीं दोन विरुद्ध पक्ष मांडलेले आहेत. पैकी नित्यत्व 
हा पहिला पक्ष, त्याच्या विरुद्ध दुसरा पक्ष म्हणजे अनित्यत्व होईल, कृत्रिमत्व 
हा होणार. नाह. म्हणून उपक्रमांत अतलेल्या ' नित्यत्व ' ह्या शब्दाच्या 
धोरणाने कृतकच्व ह्या शब्दाचा अर्थ लक्षणेने अनित्यत्व असाच घेतला पाहिज, 
तरच अत्यन्त विरुद्ध अशा दोन मतांची मांडणी होईल. 


दक्दस्वरूपासंबंधीं दोन टोकाची विरुद्ध॑मर्ते मांडण्याचा गेथकाराचा 
उद्देश आहे. अनित्यत्त्व हा शब्द वृत्ताचे नियमामुळें कारिकेमध्ये बसणार नाहीं 
म्हणून अनित्यत्व हा अर्थ लक्षणेने देणारा ' कृतकत्वे ' हा शब्द कारिका- 
काराने घातलेला आहे. आतां हीं दोन विशद्ध मते  नित्यत्व ह्याचा 
लाक्षणिक अर्थ ' अजन्यत्व ' असा घेऊनहि दाखवितां येतील, कारण जी वस्तू 
नित्य असते ती अजन्य म्हणजेच कधींहि उत्पन्न न होणारी अश्ीच असते. 
शब्द उत्पन्न न होणारा असो अगर उत्पन्न. होणारा असो ' असा अथ 


१्ऱ्र श्रीमद्भतृंहदरिविरचितं ' (का 


हर त्र /* कृतक? ऱ् अथे 
नित्यत्व ह्या पाहिल्या शब्दाचा लाक्षणिक व कत्व ह्याचा वाच्य 
घेतल्यास ह्या कारिकेतीळ पहिल्या चरणाचा होईल. 


अनेक डदाब्दांपेकी कोणत्यातरी एका इहाब्दाचा लाक्षणिक अर्थ . 
जरुरच आहे. अशावितीं शेवटच्या शाब्दाचा लाक्षणिक आव ज्या ऱ्चा 
प्राचीन श्ञास्रांचा ह्यासंबंधी निर्णय आहे. वाकयांतील हाब्दरचना अगर वर्क टीच 
अभिप्राय शब्दाचा वाच्य अर्थ घेऊन जमत नाहीं. तो जमवण्याठ व 
लक्षणा नाइलाजाने घ्यावयाची असते. तात्पर्यातुपपत्तिप्रतिस थ्री 
तट्रोजम्‌ ' ( परमलघुमज्जूषा लक्षणा विचार ) वक्त्याच्या मनांतील त 


दुर त्य़ा 
अर्थाचा हा बेबनाव ज्या शब्दाचा वाच्य अर्थ समजल्यानंतर कळून > गोष्ट 
शब्दाचा वाच्य अर्थ सोडून दुसरा तात्पर्याशीं जमणारा अर्थ 


युक्तीला धरून होईल. 


___  नित्यत्वे ' ह्या शब्द ऐकल्याबरोबर वक्त्याच्या अभिप्राया्ा हहर ह: 
शब्दाच्या वाच्य अर्थाचा विरोध आहे अशी कल्पना येतच नाही. केश 
* कृतकत्त्वे' हा शब्द ऐकल्यानंतर त्याचा वाच्य अर्थ कृत्रिमपणा र 
असल्यानें वक्त्याच्या 'दोन विरुद्ध टोकांची मते मांडाबी ' अश्या अमिम्रा १ 
विसंगती समजून येते. म्हणून त्या शब्दाचीच लक्षणा स्वीकारणे योग्य क ै. 
पूवमीमांसाशास्त्रामध्ये च असंज्ञातविशेधं बळीय: 1] ( मीमांडाकोष, रभ शवे ! 
प्र. ७५३ ) असा एक न्याय आहे. ज्या दाब्दाच्या अगर वाक्याच्या किवा 
ज्ञान होत असतां विरोधाची, विसंगतीची कल्पना येत नाही.तो शब्द वि 
तै वाक्य असंजातविरोध होय. तर्सेच ज्या शब्दाच्या अगर वाक्यांच्या <1| र 
शान होत असतांना इतर विधानाक्षीं किंवा प्रमाणाशीं विरोधाची जावर 
येते ते संजातांवरोध होय. संजातविरोध व असंजातविरोध अश्या 
शब्दापेकी किंबा वाकयापैको असंजातविरोध शब्द किंवा वाक्य बट (रीच 
समजावें, म्हणजेच त्याच्या वाच्यार्थांमर्ध्ये बदल करूं नये व संजाती. हा 
शब्दाचा अगर वाक्याचा वाच्य अर्थ न घेता संदभीला जमेळ आणि आलि 


विरोधाचा परिहार होऊं शकेल असा त्याचा लक्ष्य अर्थ घ्यावा ब पूर्वा 
संगती जमवावी. 


र“ 


हा व य रन 
४: येथे डी सथकाराठा शब्दाच्या स्वरूपासंबंधीं दोन टोकांचीं दान "१ 
कन्या आहत. निल्यत्व्व कृतकत्त्व हे दोन शब्द तीं दोन टो 1: 
ज्या दाखवू शकत नाहींत, म्हणून कोणत्यातरी एका शब्दाचा लाक्षार्णि 
अथ घेण भाग -आहे > ७६ ञञ उजा लि गच शु न द्रा 
"त्त बर्थ असजातविरोधन्यायाने ' कृतकत्व ' दा नब 
"ल्दानेक्षा दुबळ आहे म्हणून त्याचा बाच्य अर्थ घेऊं 
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त्याचा लक्ष्य अथ अनित्यत्व हा घ्यावा व यंथकाराच्या तात्प्यांशीं आलेला 
शब्द्रचनेचा बेबनाव घालवावा. 

ह्यापूर्वी स्रेथकारानें शब्दांच्या नित्यत्वाचा सिद्धान्त मांडलेला आहे 
( कारिका २३). तर्सेच ह्या अद्ठाविताव्य़ा. कारिक्रेच्या उत्तराधातहि 
: ञ्यवस्थानित्यता ' म्हणन एक नवीन नित्यतेचा प्रकार तो सुचविगार आहे 
त्यावरूनहि यथकाराला येर्थे मांडावयाच्या असलेल्या विरुद्ध दोन पक्षांपैक 
शब्दांचे नित्यत्व हा एक पक्ष खासच ' त्याच्या मनांत आहे. अर्थात त्याच्या 
उलट दुसरा पक्ष म्हणजे अनित्यत्व हाच ठरतो. व तो पक्ष ' कृतकत्व' ह्या 
शब्दार्ने तो मांडीत आहे. म्हणजेच “ कृतकत्व ' ह्याचा अर्थ अनित्यत्व असा 
पेथकारानेंच ग्रहीत धरलेला आहे. पण तो अर्थ त्या शब्दाचा वाच्य नाहीं 
म्हणून येर्थे कृतकत्व शब्दाचीच अनित्यत्व ह्या अथी लक्षणा मानवी अशीहि 
उपक्रमोपसंहारादि तात्पर्यनि्णायक प्रमाणांच्या साहाय्यानें एक उपपात्त ह्या 
बाबतींत देतां येईल, ; 


कोणत्याहि शब्दाची लक्षणा स्वीकारतांना जुने शास्त्रकार ती असक्या 
शब्दांत अगर त्या शब्दाच्या प्रकृति, प्रत्यय इत्यादि असुक भागांतच कां 
स्वीकारावी, पूर्वीपर संदर्भाने ती योग्य आहे कीं नाहीं, लक्ष्य अर्थ स्वीकारास 
वाच्य अर्थाची पुरेपूर मान्यता आहे का १ इत्यादि बाबतींत किती सूक्ष्म विचार 
( कांहींच्या मतें खळखळ ) करीत असतात, ह्याची कल्पना प्राचीन टीका- 
ग्रेथांच्या चोखंदळ वाचकास जागोजागी येते. टीझाकारांच्या त्या सूक्ष्म 
विचारसरणीचा स्वल्प परिचय व्हावा ह्या उद्देशाने प्रस्तुत कारिकतील लक्षणे- 
संबंधींचे हे विवेचन केलेळे आहे 


व्यवस्था नित्यता--- व्यवस्था हा शब्द पाणिनीय सूत्राप्रमाणे सिद्ध 
होणं अडचणीचे आहे. हा शब्द ' वि-- अव हे दोन उपसर्ग वस्था ' ह्या 
घातूला “ आतश्चोपसर्ग (पा. सू. ३1३१६३) ह्या सूत्राने भावार्थक जळू 
प्रत्यय. व नंतर “ अजाद्यतष्टाप' ( पा. सू. ४१४ ) ह्या सूवाने 
टापू प्रत्यय करून सिद्ध करावा लागेल, पण ह्या * अडू प्रत्ययाचा बाध 
* स्थागापापचो भावे ' ( पा. सू. ३1३1९५ ) ह्या सूत्राने सांगितलेल्या कितन 
प्रत्ययानें केळेला आहे. अर्थात्‌ * व्यवस्थितिः ' असाच छब्द सूत्रानुसार योग्य 
होय, पण कांहीं शब्दांचे साधुत्व पाणिर्नानें इतरत्र केलेल्या त्या त्या शब्दाच्या 
प्रयोगावरून ठरविळें जातें. * व्यवस्था ' हा शब्द सूत्रकारानींच ' पूर्वपरावर- 
दक्षिणोत्तरापराधराणि व्यवस्थायाम्‌ असंज्ञायाम्‌' (पा. सू. ११११३४) ह्या 
सूत्रांत वापरलेला असल्याने तो शब्द किंवा त्यासारखे अवस्था, संस्था इत्यादि 
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शब्दसुद्धा पाणिनिसंमत अर्थात्‌ साधु मानावे असें टीकाकारांनी सुचावेलें भा 
, कथमवस्था संस्थेति, च्यवस्थायामसेज्ञायाम्‌ ( पा. तू. १1१1३ शी ), ड्‌ 
'ापकातू नात्यन्ताय बाधा भवतीति ' ( काशिका पा. सू. ३॥३॥९५ ). 
ह्या कारिकेतीळ व्यवस्था शब्दाचे अथ टीकाकारांना प्र्रात्ति, व्यवहार, 
पवाह असे सुचावेळेठे आहेत. व्यवस्था शब्दाचे इतरत्र वाढ्ययात 
आढळणारे व ॒कोषकारांनीं दिलेळे अर्थ शास्त्रमयांदा, नियम, स्प; 
सापेक्ष्स्थाति इत्यादि आहेत, बाक्‍्यपदीयकारांनीं पुढील २९ व्या कारिकेंत 
*पवस्था शब्द वापरळेहा आहे. सर्व टीकाकारांनी त्या कारिकेंतील व्यवस्या 
शब्दाचा अथ नियम, व्याकरणशास्त्र इत्यादि दिळेळे आहेत ते अर्थ क. 
व इतरजञ रूढ असलेल्या. अर्थाशी जमणारे व त्या कारिकेच्या उत्तराधांशीर्ह 
सुसंगत असेच आहेत. त्या कारिकेप्रमाणेच ह्याहि कारिक्रेमरध्ये व्यवस्था शब्दा 
शास्र, नियम हे प्रसिद्ध अभ्रे घेतल्यास 'ह्यास्त्रामुळे आठेली नित्यता' (व्यवस्थया 
नित्यता ) असा अर्थ व्यवस्थानित्यता ! ह्या शब्दाचा होईल. पार्णिनि व 
हासकारांनी शास्त्ररचना केल्यामुळें द्वे सर्व शव्द नित्य आहेत असा अभिप्राय 
 नित्याः शब्दार्थसम्बन्थाः ' ह्या २३ व्या कारिकेंत ग्रंथकाराने सुचविलेला 
आहे, अर्से विवेचन टीकाकारांनी केठेळे आहे. (प्र. ११० व॑ १११ पहात ) 
2 तस्था शब्दाचे टीकाकारांनी दिलेळे प्रवाह इत्यादि अथे कोषकारांती 
अपेवेच 'सापेक्षस्थिति ह्या अर्थाशी काहीसे जुळते आहेत. त्या त्या व्यब्वी ध्य 
् पैक्षेने असळेली नित्यता_ म्ह छी नित्य म्हणजेच प्रवाहनित्यता. सापेक्षस्थिति ह्या 
कला शब्द सूत्रकारांनीं वर निलेंशिळेल्या * प पूर्वपरावर १८ १1१1३४ 
'ह्या सूत्रांत वापरलेला आहे. ऐई 


प 3 म .. हीभ?) 
जमणार नाहीं. शिवाय ' तदपि नित्यं. नटली 
यकारांनीं सांगितळेळी शब्दांची प्रवाहनित्य 


ळझभ्र ८ *९ व र 2 
० अयकाराळा या कारिकेंत उचवावयाची असावी, असाहि टीकाकारां 


अभिप्राय दिसतो. 

शब्दाला अनित्य मानणाऱ्या 
मानावीच लागते व 
सिद्ध होते, हा विषय 


क री "नित्यंती 
शास्त्रकारांनाहि त्याची प्रवाहनिर 


> 3५. _ नी ताने 
तयासुळ व्याकरणद्षासतराची आवश्यकता सर्वाच्या म॑ 


हा कारिकेमध्यें मांडलेला आहे. [ २८.१ 
(४९४८५८७ : 


स््रे. २९१ : _ _ वाक्‍यपदीयम १३५ 
नानाथेकामिमां कश्चिद्‌ व्यवस्था कठुमहीते | 
तस्मान्नित्रध्यते शिष्टेः साधुत्वागिषया स्मृतिः ॥ २९॥ 


२८ 


को हि शिष्टः संभिन्नबुद्धिरापे डोकं भ्रत्यसंमिनिषवेष्टो दुञ्नानं 
डुरथ्येयं च स्वरसंस्कारादिनियमं ळोकिकरवेदिकानां शब्दाना प्रयोजनं 
व्यवस्थापथितुमुत्सहते । न चानर्थको नियमः । कुतोपि शिष्टेरपरेन' 
परिग्रह्मते । प्रमाणं वा विद्ठुषां ळोके न स्यादिति । तस्मादनादिगुरु- 
पूवेकमागता शिष्टानुमानहेतुरव्याभेचारा लक्षणप्रपद्चाभ्यां पयोये; 
शब्दबती 'चाशब्दा च स्मृति्निवव्यते । | २९॥ 


अन्वय :--काश्चवत्‌ अनर्थिकाम्‌ इमां व्यवस्था क्षु न अहेति । तस्मात्‌ 
शि: साधुत्वाविषया स्मृतिः निबध्यते । ग 
सरटार्थे--कोणीहि सामान्य मनुष्य निरुपयोगी अठ हं व्याकरणशास्त्रं 
तयार करण्यास धजणार नाहीं. म्हणूनच आचारसंपन्न विद्ठानांनीं शब्दांच्या 
साधुत्वासंबंधींचें हे शास्र रवडेळें आहे. 

विवरण---' प्रयोजनमलुद्दिद्य न मन्दो5पि प्रववेते ' * अगदी 
सामान्य मनुष्यसुद्धां कांहींतरी फायदा असल्याखेरीज कोणर्हेहि काम करण्यास 
प्रश्‍त्त होत नाहीं.' व्याकरणशास्त्राची रचना करणें हें काम तर किती कठीण. 
त्यांतहि पाणिनीर्ने रचळेळे व्याकरणशास्त्र तर फार मोठ्या कालखंडांतील व 
अनेक देदाविभागांत चाळू असलेल्या भाषेचे आहे. वेदापासून सर्वतामान्य 
बोलीपर्यंत साऱ्या भाषिक व्यवहारांत'ल अगदीं उदात्त अनुदात्तादि बारीक 
फरकहि त्या व्याकरणांत साक्षेपार्न विचारांत धेतठेले आहेत. इतक्रे सर्व सायाठ 
व्याकरणशासत्र जर निरथक्रच असेल तर सामान्य मनुष्यसुद्धां करणार नाही, मग 
उत्तम प्रतीचा जञाणक्रार सूत्रकार कशासाठीं हा सर्व व्याकरण शास्त्रचनेचा 
व्यर्थ खटाटोप करण्याउ प्ररत्त होईल, ज्या अर्थी सूत्रकारांनी प्रचण्ड प्रयासाने 
व्याकरणशास्त्र रचळें आहे त्या अर्थी त्याचा कांहीं लाभ असलाच पाशिजे: 
तर्सेच व्याकरणशास्त्र लाभदायक आहे म्हणूनच सूत्रकारांसारख्या अनेक 
विठ्ठानांनीं त्याची रचना केळी आहे. 

शाखरचना आहे म्हणून शास्त्राचा कांहीं फायदा असलाच पाहिजे व 
शास्त्राचा फायदा आहे म्हणूनच शास्त्र रचलेले आहे असा शास्त्रचना व 
शास्त्रप्रयोजन ह्या दोहोंमधील परस्परावलंबीपणा ह्या कारिकेमध्यें ग्रेथकारानें 
मांडलेला आहे. खरें म्हटल्यास कोणत्याहि कामांत परस्परावळम्बीपणा असू 
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ह क्यु क; क बी. ष्य- 
नये. शास्त्ररचनेच्या बाबतींत तर तो मोठाच दोष मानला पाहिजे. महाभाष्य 


कारांनांहि अनेक ठिकाणीं अक्ा परस्परावलम्बीपणाचा उपहास केला आहे. 
' इतरेतराश्रयाणि च॒ कार्याणि न प्रकल्पन्ते, तद्यथा नोर्नावि ब - 
न य ति ( महाभाष्य १॥१।१ ) ' एकमेकांवर अवलं ल॑बून अलल 
'नेतरत्राणाय भवाते ' ( महाभाष्य १॥१|१ ) ' एकमेकांवर अवलंबू 
कास [सद्ध हात नाहांत. तें असे कॉ, नावेवर बांधलेली नाव दुसर्‍या न 
रक्षण करू धकत नाही,' 


शास्त्रांतीळ हा परस्परावलंबीपणा काहीश्या श्रद्धेने 4 आपल्य] 
पूर्वीनुभवानें दूर करावा लागतो. प्राचीन शास्त्रकारांनी प्रामाण्यवाद स्वीकारून म 
अडचण दूर करण्याचा प्रयत्न केला आहे, बेदस्प्ृति वगेरे प्रमाणभूतशास््र 
सांगेतल्याप्रमाणे ज्यांचे आचारविचार आहेत ते शिष्ट. “ झास्थपूर्विका 
शिष्टिः ' ( महाभाष्य ६।३1२०९) व ते शिष्ट वेदस्मृति इत्यादि प्रमा 
शास्त्राशीं विरुद्ध नसळेळे जे जे सांगतील व आचरणांत आणतील ते पे 
सदाचार व पुण्यकारक समजार्वे. वेदय़ेंथ अनादिकालापासून आहेत, त्य़ा 
केव्हांहि त्यांच्या आधाराने शिष्ट कोण हँ ठरविणे सहज दाक्य आहि. 


व्याकरणद्यास्त्रांतहिे असाच प्रामाण्यवाद कांहींसा मर्यादित क, 
स्वीकारढेळा आहे. पाणिनि, वररुचि व पतंजलि ह्या तीन मुर्नांना कही! 
मानळेळे आहेत. म्हणूनच व्याकरणक्षास्त्राचा ' त्रिसानि ' असा उललेख प्राची 
टीकाय्नंथांत आढळतो. ह्या परमप्रमाण मानलेल्या चायना 'बकन 'लव्येकच 
असाहि शाब्द वापरला शब्द वापरला जातो. ह्या व्याकरणशास्त्राचे लेढरब म्हणजे साड 
त्या सर्वे साधुशव्दरूप लक्ष्यावरच ज्यांची दृष्टि आहे. म्हणजेच सर्व साध 
पूणेज्ञान ज्यांना स्वाभाविकप्णेंच-अलोकिकज्ञान दृष्टीने म्हणावें पा 


र्ल > ट्र पं लद य 
तर--झाळेले आहि व त्या शब्दांच्या सिद्धीसाठी त्यांनीं व्याकरणाचे नि 
तयार केळेळे आहेत. 


ती ः > टा ग प [र्क 
ह्या तान मुनींच्या खेरीज असलेले सड टीकाकार किंवा अर्श्त 


प. ् 
सामान्य कोक ह्यांना ' लाज ताना _* लक्षणेकचकुष्क * असा शब्द वापरला जातो. क. 
म्हणजे क्षास्त्र, ण्क्णापत्ाा्प् साया -- धु 


त्या शास्त्रावरच ज्यांची दृष्टि आहे. शब्दांचे ठाधुत्वअ त 
उसजण्यासाठी ज्यांना लक्षणा ( शास्त्रा ) कडेच दृष्टि लावावी लागते. प्रमा 
भत तीन मुनांप्रमार्णे ज्यांना साधुदान्दां्च शान स्व्राभाविकपर्णे झाळेळे नाही. 

पाणिनि, वररुचि व 


अभ्याहठाने त्यांच्या न हीं. कारण त्यांनी रचलेल्या ह्या व्याकरणक्या त्याच्या 
त्यांच्या न टीकाकारांना व इतर अभ्यासूंना तर्खे शरा 


बद्धा 
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झालें हें म्हणणें योग्य होईल, त्या त्रिमृ्नीना तरस ज्ञान इतर कारणार्ने प्रथम 
झाळें व नंतर त्यांनीं इतरांना ते ज्ञान मिळावे म्हणून शाखररचना केली अर्सच 
म्हणर्णे योग्य ठरेल, 

ज्ञानाची बाह्य ठाधनें नसतांहि कित्येक विशेष विभूतींना आकस्मिकपणे 
कठिणांतळे काठण विषयसुद्धां आपोआप ठमसजतात. कोणी त्या प्रकाराला 
परमेश्वराचा अनुग्रह मानतील, तर कोणी पूवजन्मांतील स्थिरसस्कार'भावस्थिराणि 
जननान्तरसोहृदानि ' ( श्ाकुंतळ ५ ) असें कारण देतील. सर्वसामान्य लोकांच्या 
आवाक्याबाहेरचे अर्धे विश्ेषज्ञान असते खास, आद्य त्रिमुनींना शब्दासंबंधीं 
साधुशक्दांच्या प्रयोगान पुण्य मिळतें व असाधु शब्दांच्या प्रयोगाने पाप लागते, 
तसेंच अमूक साधुदाव्द ब अमूक असाधुरव्र असें विदेष ज्ञान होते. ते ज्ञान 
त्यांना व्याकरणशास्त्ररवनेपू्वांच विलक्षण ज्ञान शक्तीमुळे मिळालें, त्यानन्तर त्या 
ज्ञानाचा सर्वे लोकांना लाभ व्हावा म्हणून त्यांची व्याकरणशास्त्ररचनेकड प्रश्रात्त 
ज्ञाळी, त्यांच्या व्याकरणक्षास्त्ररचनेच्या प्रचेड आयासावरून ह्या सवे 
फायद्याची कल्पना करणें भाग आहे, असा ह्या कारिकेंच्या पूर्वार्घांचा 
अभिप्राय आहे. 

प्रचंड शास्त्रचनेच्या आयासावरून आपण जरी आज त्याच्या 
प्रयोजनाचे अनुमान करीत असला तरी शास्त्रकारांना ते प्रयोजन पूर्वीच अन्य- 
प्रमाणाने पूर्णपणें कळलेले अस्ते असता सिद्धान्त मानून परस्पराडलःब्ीपणाचा 
वर दाखविलेला दोष दूर करतां येतो. 


रिकेच्या पूर्वार्धांचा प्रारंभीं जा अन्वय व अर्थ दिला आहे तो 
कठु ह्या शब्दाचा रचयितु असा अर्थ धरून दिलेला आहे. कठु ह्याचा ह्या 
कारिकेसध्ये क्रिवासासान्य हा अथे न घेता क्रियाविशेष म्हणजेच रचना ह्वा 
अर्थ घ्यावा अर्सेंच स्व टीकाकारांनी सुचविळेळे आहे व त्या धोरणानेंच 
वरीळ सव विवेचन केलेले आहे. कारिकेच्या उत्तराधाशींहि तोच अथे 
सुसंगत आहे. 
कु ह्याचा प्रसिद्ध क्रियासामान्य ' करण्यासाठीं ' हा अथ घेऊन 
* अनर्थिकां ' हे विधिविशेषण मानल्यास “ कश्रचित्‌ इसा व्यवस्थाम्‌ 
अनर्थिकां कतु न अर्हति ' असा अन्बय व कोणीहि ( शब्दाला अनित्य 
मानणारा अगर उच्छुंखल प्रवृत्तीचा ) मनुष्य ह्या व्याकरणशास्त्राला निर्थक 
करूं ( ठरवू ) दकत नाहीं असा अर्थ होईल, पण ह्या विधानाचे कारण स्पष्ट 
अपर अस्पष्ट कोणत्याहि रीतीर्ने कोठेंच सुचविळें जात नसल्यानें ही 


> 


केवळ युक्तिहीन प्रतिज्ञाच ठरेल. म्हणून कोणीहि टीकाकारांनीं हा अर्थ 


१३्ट श्रीमद्‌भतेहरिविरावितं . काप 


सुचविळेळा नाहीं तर “ कृ! धातूचा क्रियाब्रिशेषरूप अर्थच त्यांनी 
स्वीकारलेला आहे. 
यी पऱ्या म्य तः ., अ धि कां गी ह 
सव टीकाकारांनी सुचाविळेल्या पहिल्या अर्थी नर्यिकां ९ 
विद्देषण विद्देष महत्त्वाचा अभिप्राय दाखवीत आहे, व्याकरणद्यास्राची ही खन 
व्यवस्था अनर्थक निष्कळ असेल तर ती तयार करण्यास कोणी घडणारच 
नाहीं. हाच तो विद्दोष अभिप्राय आहे. कारिकेचा पूर्वाथे व उत्तरार्थ यांच्या 
अर्थसंगतीसाठीं पुढील दोन कल्पना पूर्वार्धाच्या अर्थोतून ( ओब्रानेच ) अर्था” 
पत्तिप्रमाणारने येणाऱ्या ग्रहीत घरणें जररचिं आहे. (१ ) पण पाणिनीसास्ख्या' 
सावधान विद्वानांनी ती व्यवस्था तर केलेली आहे (२ ) त्यावल्न .' 
व्यवस्थेला कांही. फायदा असलाच पाहिजे असा तक करणें भाग आहे. ह. 
या दोन कल्पना ग्रहीत धरल्या तरच दुखऱ्या अथोतील  * तस्मात र 
“ हेतुदर्शक शब्द सुसंगत ठरेल, 


र चे 
४”.  शास्ररचना करणाऱ्या प्रमाणभूत मुनींना साधुत्वासाधुत्वाचे, पुण्यपा" 


शान ह्या शास्त्राशिवायच त्यांच्या विलक्षण अशा ज्ञानदाक्‍तीसुळें होते. म्हणून 

शास्त्ररचना करतात. इतरेजनांना मात्र ते ज्ञान शास्त्रानेंच होत अस्ते, रः र 
इतर ननांच्या दृष्टीनें शास्त्र निरथक नाहीं असा अभिप्राय ह्या कारिकेत सुचविश 
आहे. * दृष्टे: 'च्या ऐवजीं ' नित्या व. दिळच 


हे असा पाठ दोन पुस्तकां 
आहे. | २९॥. 


---->->- 


ने चागमाडते धमस्तर्केण व्यवतिष्ठते । 
कषीणामापे यज्ज्ञानं तदप्यागमपूर्वकमू ॥ ३० ॥ 


सर्वेडपि वादिनो दूरमापि गत्वा स्वभाव न व्यतिवटन्ते 
अदृटटाथांनां च करमणां फलनियमे स्वभावसंविदागमप्रतिबद्धा । 
ह सापर्यतेतम्यंत नित्यमळब्धनिश्वयेषु पुरुषतरकेणु विश्‍वास” 
वा ॥॥-/ 
विभेवतीत्याख्यायते के हि य व्यय र 
शै य्‌ / स्वाभाविके हि तस्मिन्‌ प्रयत्सः फलाव्यांतिरि 
॥बतश्व प्रत्यवायोपि तथाभूतः स प्रसज्येत | ३० ॥ 


अन्वय :--- 
अपि यत्‌ शान धामादू नहते तर्केण धर्मः न च व्यवतिष्ठते । क्षणा 
१ आपे आगमपूबैकम्‌ ( एव अस्ति ) 1 
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सरळार्थ--वेद स्मृति इत्यादि प्रमाणभूत शास्त्राशिवाय केवळ तकारने: 
बमांची व्यवस्था होणार नाहीं. कषीनांसुद्धां प्रमाणभूत वेदस्मःत इत्यादि 
आगमानेंच ज्ञान मिळालेले असते, 
विवरण---केवळ छुष्क तर्काने घर्म-अधर्म, पापपुण्य, साधुशब्द, 
असाधुशब्द ह्या विषयांचा निर्णय करतां येणार नाही. तर्कवाद व शब्द- 
प्रामाण्यवाद यांचा झगडा फार पूर्वींच्या काळापासून आजतागायत चाळूंच 
आहे. त्या झगड्यांतील दोन पक्षांचे दाखळे कालानुठार बदलतील. मांडणीमध्ये 
त्या त्या व्यक्तीच्या पाण्डित्याप्रमाणें फेरबदल आढळेल, पण त्या वादाचा 
आत्मा--तर्क कां शब्दप्रामाण्य, बुद्धि का श्रद्धा ह्या--दोन बाजू स्थिरच आहेत. 
येथपासून चोदा कारिकांच्या अवांतर प्रकरणांत तोच बाद मांडून छुष्कतकांचा 
क > ४१. व टी 

लंगडेपणा व आगमाची म्हणजेच शब्दप्रामाण्याची आवइयकता अनेक दाखले 

ह क पट कत्या कल धक ल्क लन” & लक सन न्स - कि क य 
देऊन सिद्ध केलेली आहे. 
क कर 


क हशा 


ह्या कारिकांमध्यें धर्मशब्द वेदस्मृति वगेरे ग्रंथांत सांगितलेले पुण्यकारक 
यज्ञयागादि अनुष्ठान ह्या अथी वापरलेला आहे. व्याकरणशास्त्र संदर्भामुळें असं 
पुण्यकारक अनुष्ठान म्हणजे साधुशब्दप्रयोग हेच होय. साधुरव्दाचाच उपयोग 
करणें हा धस म्हणजेच पुण्यकारक अनुष्ठान होय, अशी व्यवस्था टा रण- 
शास्त्राने केलेली आहे. ही व्यवस्था केवळ तकार्ने करतां येणार नाहीं, 


तक व अनुमान हे शब्द समान अर्थाचे म्हणून कारिकाकारानें ह्या. 

ग्रंथांत अनेक ठिकाणीं वापरलेले आहेत. न्यायशास्त्राच्या सांकेतिक अर्थाप्रमाणे 
अनुमान व तके हे दोन शब्द एकाच अर्थाचे नाहीत. “ अनुमितिकरणम्‌ 
अनुमानम्‌ ' ' व्यार्‍्यारोपेण व्यापकारोपत्तर्कः ' ( तर्कसंग्रह अनुमान व 
उपसंहार परिच्छेद ). तथापि ते दोंन शब्द समानार्थक म्हणून सरसहा वापरांत 
आहेत. सांकेतिक दोन अथ वेगवेगळे असले तरी ते एकभेकाला अगदीं जवळचे 
व पूरक आहेत. त्यामुळेंहि ते दोन शब्द समानार्थक म्हणून रूढ झालेले असावे 
किंबा त्या शब्दांना सांकेतिक भिन्न अर्थाच्या छटा शास्त्रकारांनीं शास्त्राच्या 
सोईसाठी वाक्यपदीयकारानंतर दिल्या असाव्या, (न्या. मं. गौ. १११|४०) 


»“”* 


पाणिर्नांच्या व्याकरणशास्त्रानें वेदांतील व लोकमभार्षेतील कोणते शब्द 
साधु म्हणजेच पुण्यकारक हें दाखवून दिळें आहे, हें व्याकरणशास्त्राचे काम 
अनुमानप्रमाणनेंहि साधता येईल. ' वेद शिकवणारे प्रज्य़ात गुरुजी ज्या 
पद्धतीनें वेद म्हणतात तीच पद्धत चांगली आहे. कारण त्या पद्धतीनें वेद 
पठण केल्यानें लोकांत त्यांचा मानसन्मान होतो, त्यांना धनिकांकडून भरपूर 
दक्षिणा मोठ्या सन्मानाने मिळते. त्याचप्रमाणें समाजांतील शिष्ट लोक रोजच्या 


“टी 


विरचित 1. 
१४० श्रीमद्भतृहारे का 


बहार्खि 
९ :-2. टि व व्या 
शब्दांचे साधुत्व-असाधुत्व प्रत्यक्ष ऐकल्यावर कानांनी किंवा उच्चार 
छाभालाभावरून ठरवितां येणार नाहीं. कारण कोणताहि शब्द जसा 


पट, 
> > न - स्वरू र 
जाईल तसाच बरहुकूम कानाला ऐकूं येणार, कानाला त्या शब्दाचे 


दुर्गाजी 
विशिष्ट क्रमानें असलेला वर्णसमूह-समजू शकेल, व्यावहारिक याड र 
अथेज्ञान ते साधु व असाधु जश्या दोनहि शब्दांपासून सारखेच होत, ह ती 
बहुतेक शास्त्रकारांनी मान्य केलेली व व्यवहारांतीळ अनुभवार्दाह > 
आहे. शिष्टांनीं वापरलेले ते साधुराव्द अश्या अनुमानानें शबद वदावे; 
ठरवितां येईल अर्सेहि म्हणतां येणार नाहीं. कारण शिष्ट कोण? ह्या व वरी 
कंदाच्या सर्वोच्या पुढील प्रचंड प्रश्नचिन्हाला हमखास असे उत्तर झक 
सांपडळेळें नाहीं. खेरीज एखाद्या जादूच्या दिव्याने शिष्टांना प्रका्यात .. २ 
तरी त्यांचे सर्वच हाब्दप्रयोग साघूच असतील अशी हमी ते स्वतःस _] 
नाहींत. ते म्हणतील, ' यान्यस्माक सूब्चारितानि तान्युच्चारयितव्यान 
इतराणि ' जे आम्ही उच्चारलेले शब्द चांगले आहेत तेच तुम्ही उच्चारा" 
उच्चारू नका. 
शिष्ट कोण हूँ ठरविण 
“ शास्त्रपूर्विका हि णिष्टिः ! 
कोणते प्रयोग साधु व कोणते 


ल, 
यासाठीं आगमाकडेच धाव घ्यावी लागे€' 
( महाभाष्य ६|३|१०९ ) त्याचप्रमार्णे 1 ह 
ति असाधु हेंहि आगमाच्या म्हणजेच शास्त्रा 
मदतीने ठरवितां येईल, म्हणजेच शिष्टांनी वापरलेले पाने ति हते षा 
४७४ ताणाचा लाडात अतेळ तरच रे जमात मानली वाईला 

म्य य नळे नली > 801 कय 
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घम-अंधर्म, पुण्य-पाप ह्या गोष्टी प्रत्यक्ष प्रमाणाने कळणाऱ्या नाहींत. 
मानवी बुद्धीलाहि त्या न समजणाऱ्याच आहेत. अमूक शब्द उच्चारल्यामुळे 
पुण्य मिळते, तभूक उच्चारल्यानें पाप लागते ह्याविषयी प्रत्यक्ष पुरावा कोणा- 
जवळच नाहीं. म्हणून त्याबाबतीत प्रत्यक्षमूलक तर्के करतांच येणार नाही 
आगममलक तर्कच उपयोंगी पडेल. पण त्याचा अथे असाच होईल कीं 
शब्दांच्या साधुतखासाधुत्वाच्या निर्णयाबाबत आगमच श्रेष्ठ प्रमाण होय. मग 
कोणी त्या आगमानुसार वागणारे ते शिष्ट व त्या दिष्टांनीं वापरलेले ते 
साधुराव्द असा सोपा अडाखा तयार करील, त्यामुळें त्याला उठल्यासुटल्या 
मुक्या आगमाकडे धाव घेऊन त्याला बोलके करण्याचे आयास पडणार नाहींत 
व रदिष्टांच्या रूपाने साकार वनळेला मूतिमंत आगमच त्याच्याबरोबर बोळूंचाळूं 
लागेळ ही त्याची मोठी सोय होईल खास. सर्वसामान्य जनांना हा मूर्तिमंत 
आगमच योग्य अयोग्य निर्णयाच्या बाबतीत सुखासमाधांनाचा आदर्श वाटतो 
व त्या शिष्टांनाचे ते ' साक्षात्‌ वेदोनारायण ' म्हणूं लागतात. पण 
तेवढ्यावरून हें स्म दिष्टांर्चे प्रामाण्य आगममूलकच आहे, स्वयंसिद्ध नाहीं हे 

॥णीहि विसरू नये 

कांही विशेष प्रतिभेच्या अभ्यासू लोकांना शिष्टांची ही मध्यस्थी मानवत 

नादीं. ते साक्षात आगमाचीच उपासना करून धमांधर्मेनिर्णय करतात 


-_. आगममूलक तकांनेंच धर्माधमांची व्यवस्था करतां येते. केवळ स्वच्छंद 
तक्रांन करता यणार्‌ नाही. हा टा] प्राचान वादक [सडान्तच शब्दाच्या साधुतखाचे 
बाबतात स्वीकारणे अत्श्य आहे, असा आभप्राय ह्या कारिकेच्या 
पू्वार्धाचा आहे. 

आपे धर्मोपदेश च वेदक्षास्राविरोधिना । % 
यस्तरकणानुसंधत्ते स धर्म बेद नेतरः ॥ (मनु. १२-१०६) 


ह्या प्रसिद्ध छोकांत हाच वैदिक सिद्धान्त मनुस्मृतिकारांनीं सांडलेला 

आहे. १२ व्या कारिकेच्या खोपज्ञटीका विवरणांत (प्र. ६४ ) दिलेल्या 

शब्दार्थसंबंध...... ' ह्या झछोकानें व्याकरणाच्या बाबतीत वरील सिद्धान्त 
डलेला आहे. 


* घर्म-भधरम, पुण्य-पाप व प्रस्तुत व्याकरणशास्त्राचा विषय साधुशाब्द ह्या 
सर्वे गोष्टी आगसानेंच समजतात. तर मग ज्या मन्वादि व पाणिन्यादि क्रषींनी 
घर्माधरम निर्णय देणारे स्मृतिरूष आगम नव्यार्ने तयार केले त्यांचे ज्ञान 
आगममलक कसे म्हणतां येईल ! अश्यी शेका ग्रहीत धरुन कारिकेच्या उत्तराधाने 
त्या शंकेर्चे निराकरण केलेळें आहे 
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व्याकरणादि शास्त्रे तयार करणाऱ्या त्या त्या क्र्षींना ते॑ शान त्यांनी 
तयार केळेस्या आगमार्नेच मिळालें हँ म्हणर्णे स्वस्कन्वारोहणातारखें हास्या न 
स्पदच ठरेल, कारण कोणताहि विषय मांडतांना मांडणाऱ्या व्यक्तीला ते शात 
पूर्वीच अन्यप्रमाणाने मिळाळें असणार. त्यानें केलेल्या शास्त्रापासून ते शान 
त्याच्य़ानंतरच्या अभ्यासूना मिळूं दाकेळ, मग पाणिन्यादि क्ऱषींना शब्दांचे 
साधुत्व पुण्यजनकत्व हे कर्से समजते ! ग्रेथकाराचे म्हणणे ते जन क्र्षींना 
आगमानेंच समजतें. 


' स्मृतयो बहुरूपाश्र ' ह्या सातव्या कारिकेच्या विवरणांत ११ ५७४ 
४२ ) प्रमाणभूत सवे स्मृतिवचर्ने वेदमूळकच कशी आहेत ह्यासंबंधी प्राचीन 
वैदिकपरंपरेचा ठिद्धान्त मांडलेला आहे. सर्वाच्या ज्ञानाच्या द्याक्ति खारख्या 
नसतात, ही गोष्ट व्यवहारांत आपणांला नित्य अनुभवास येते. एकाच बाळा 
सर्वोना सारखेच ज्ञान होत नाहीं. बुद्धीची कुवत, तिच्यावर झालेळे संस्कार 
पाह्वाणाऱ्याची अपेक्षा इत्यादि अनेक कारणांनी एकाच बस्तूपासून होणाऱ्या 
श्ञानांत जमीनअस्मानाइतर्के अंतर पडलेळे आढळतें. 


यथारुचि यथाथित्वं यथाव्युत्पात्ति भिद्यते । 
आभासोडप्य्थ एकस्मिन्‌ अनुसन्धानसाधितः ॥ 
(उत्पछप्रणीत ईश्वरप्रत्याभिज्ञा ) 


अर्थे-- एकाच विषयांच्या बाबतींत दीधैकाळ एकाग्रता करून 


मिळविलेल्या शानांततुद्धां जाणणाऱ्याची आवड ) जरूरी ब बुद्धिवर झा! 
सस्कार्‌ ह्या कारणांमुळे फरक पडतो. 


, स्वयंप्रमाण बेदांताळ ज्या अस्पष्ट वचनांचा अर्थ सामान्प बुद्धीच्या 


अभ्यासूना नीटसा कळत नाहो, त्या वचनांचा संपूर्ण अर्थ विलक्षण ज्ञानशक्ती 
डषींना घ्मजतो. नंतर तो अर्श 


र शर अथ सामान्य लोकांना अगदी स्पष्टपर्णे कळावा 
या तती _यॉतरूपं आगम रचतात, अक्या रीतीने मन्वादि धर्मशास्त्रकार 
य 1 न्याद व्याकरण स्पृतिकार ह्या सर्व कपींना मिळाळेळें सर्वे शान 
पेक कोनी 1 तोडणाऱ्या वेदवचनापासून किंवा आज अनुपल*ध 
अंसल्यानें ह गा पे: आ्तत्त्वांत असलेल्या वेदवचनांवरून शा 
न आगमपूलकच ठरते. 

द ९” 

आगमपूवेकम्‌ ' ह्याएवजी * ग ति 
आहे. दो ू ४ 1 आगमहेतुकम्‌ * हीं पुस्तक 
इ. दोनहि पाठांचा अर्थ सारखाच आहे देतकम, ' असा पाठ कांदी पु 
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९” द (न .2* 2 (| 
९” आगममूलक तकांनें किंवा क्रषिवचनानेच घर्मोधमांची तसेंच शब्दांच्या 
साधुत्वासाधुत्वाची व्यवस्था करणें शक्‍य आहे. अन्य कोणतेंहि प्रमाण त्या 
बाबतींत निरुपयोगी आहे हा अभिप्राय ह्या कारिकेंत गुंफलेला आहे. [ ३० ] 


-::>>>*--> 


(9 वर > 
धर्मस्य चाव्यवच्छिन्नाः पन्थानो ये व्यवास्थिता! । 
न तॉछोकप्रसिद्धत्वात्कश्रित्तकेण बाघते ॥ ३१॥ 

बहुविकल्पेष्वापि शिष्टानां चरणेषु सन्ति साधारणा: प्रसिद्धाः 
पुरुषाहितप्रतिपत्तिमागीः, येष्वन्यथा प्रधृत्तिळोंकविरसा । नच ते त्केण 
कदाचिदपि व्युदस्तपूर्वीः । काममागमोदेशनिश्रयेणेब केचिट्विनिन्दितजापे 
ळोकसमा चारविरुद्धाचरणं प्रतिपद्यन्ते ॥ ३१ ॥ 

अन्वयः---धर्मस्य च अव्यवच्छिन्नाः ये पन्थानः व्यवस्थिताः ( ठन्ति ), 
काश्चत्‌ लोकप्रसिद्धत्वात्‌ तान तर्केण न बाधते | 

सरळार्थै--धर्मांचे सर्वांनी मान्य केलेले जे मार्ग निश्चित झालेले 
आहेत, कोणीहि माणूस लोकांमर्थ्ये प्रसिद्धि असल्यामुळें त्या मागीन तक्तांनें 
चुकीचे ठरवू शकत नाही. 

विवरण--दुःखार्ने गांजलेल्या प्राण्यांची पीडा दूर करणें, अडाणी 
माणसाला शिक्षण देणे, भांडणाऱ्यांचीं भांडणे मिटविणें इत्यादि साएन्य धर्म 
व तक यांचा विरोध आला तर अगदीं सामान्य अडाणी माणूससुद्धां तकाला 
तिटांजालि देईल व शिष्टमान्य सामान्य धमाचिंचे पालन करील. निदान पर्क्षी 
त्याची सदस्ट्टिवेकबुद्धि त्याला सामान्यधमाविरुद्ध असलेल्या तकापासून पर दत्त 
होण्यास खांगेळ, पण आगमांनीं सांगितळेळे कित्येक धमांचार परंपरेने इञारो 
बर्धे अखंडपर्णे समाजांत कायम झालेळे असतात, सव मताचे विठ्ठान्‌ लोकहि 
त्यांचें आचरण निःखंकोच पर्ण धार्भक श्रद्धेने करीत असतात. परंतु माणसाची 
तर्कशक्ति_ तर त्या आचारांना मान्यता देत. नाहींच-पण-सरळमार्गी सद्सटह्रवेक 
घुद्धीहि त्या आचारांना नाक मुरडते, असे आगमानें सांगितलेले आचारहिं 
ठोकामर्थ्ये सर्वत्र रूढ असल्यामुळें व त्यांची अनुष्ठानपरंपरा अखंड व सर्वमान्य 
अक्षी असल्यामुळें केवळ तर्काने त्या आचारांना अप्रमाण मानतां येणार नाहीं _ 
असा ह्या कारिकेचा अभिप्राय टीकाकारांनी सुचविळेळा आहे. 

यशामध्ये केळी जाणारी पश्चूची हिंखा, एकाच भांड्यानें अनेक कलिजांचे 


दोमरखपान, तसेंच “ अश्वस्यात्र हि शिस्न तु पत्नीम्राह्यं प्रकीतितमू ' (सबंदर्शन 
डअस्यान हे तत काता 


्त्, कढ र (९ क्व २. 
. संग्रह, चार्वाकदर्शांन ११ ) इत्यादि अवृष्ठानें, शिवाय त्या ल्या देशांतील कांही 


र 
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विलक्षण दे्याचार हे सर्व अयोग्य वाटले तरी आगममूल्क म्हणूनच प्रमाण 
आहेत. त्यांतील कांहीं आचारांना प्रत्यक्न वेदवचन प्रमाण असेल तर कांहींच्या 
वाबतात अनादि अखड परंपरा, लोकप्रचिकद्धि इत्यादि प्रसागांनीं तश्या स्वरूपाच्या 
वेदवचनाची कल्पना करावी लागेल, तात्पर्य तर्क साक्षात उपलव्ध आगम अंगर 
शिष्टाचारावरून अनुमित असा आगम ह्या दोहोंचाहि बाथ केव्हांहि करू 
शकत नाहीं 


प्रस्तुत व्याकरणक्रासत्र ह्या आगमाचे साधुशव्दांच्या बाबतींत प्रामाण्य 
असेच अगदी अकुंठ आहे. कर्तोरि प्रयोगांत कर्त्याच्या पुरुषवजना प्रमाणे 
क्रियापदाची रचना असावी ही साधी वाब शास्त्राने मान्य केलेळी व तर्कालाहि 
पूर्णपणें पटणारी आढे. _पण सूत्रकार “ प्रहासे च_मन्योपपद्े...' (पा. सू. 


क्टर 
१४0१०६) ह्या सूत्राने विशिष्ट प्रयोगांत कर्ता कोणत्याहि पुझषी असला तरी. 


व्र 


-क्रियापद मध्यमपुरुषी, व मन धातूचे वावतीत कर्ता मध्यमपुरुषी व कोणत्याहि 
वचनाचा असला तरी क्रियापद उत्तमपुरुषी एकवचनी च वापरावे असे 


सांगतात. त्या सूत्राप्रमार्णे ' त्व ( युतां, यूयं ) मन्ये, अहे रथेन यास्यास 


हा प्रयोग वरोंबर ठरतो, ' गोदो ग्रामः, पज्चालाः जनपदे इत्यादि प्रबीयांत 


वचने वेगवेगळीं असून विदेषग-विद्योष्यभाव “ छपि युक्तवद व्यक्तिवचने 
(पा. सू. ११२1५१) वाका सूत्राने योग्य ठरविलेला आहे. ' क्रियासमामिहार 
ळोळा ८... (पा. सू. २|४॥२) ह्या प्रकरणांतील चार सत्रांनीं सिद्ध केळेळे 
योग तर अजवच आहेत. कोणत्याहि कालांतीळ क्रिया असो. कर्ता कोणत्याहि 
पुरुषी व बचनीं असो, विर्दि्ट अर्थी आज्ञा द्वितीय पुढष एकवचनच वापरावे 
अत [वघान त्या चार सूत्रांनी केळेळे आहे. अक्शा प्रकारचे सर्व प्रयोग 
वाक्यरचनच्या सामान्य नियमाशीं विरोधी असले तरी ते अनादि परंपरेने 
मान्य केलेले व सवे लोकांमध्ये प्रसिद्ध असळेळे असे आहेत म्हणून केवळ 
तकांन त्या प्रयोगांना अप्रमाण म्हणजे , चुकीचे असाधु अर्से म्हणता 
णार नाह, > "- २१२९ १९ उ ९ 1५ “- 9१०(५४७ ५८.८) 
महाभाष्यकार अश्शा प्रयोगांच्या बाबतींत कदांचित * स्ासाविकमेतद्‌ 
तत्र कमस्माभ कतव्यमू यादे लोक एष प्रमाणम ' अद्या तऱ्हे 


द्राव 
'ब्दाचा स्वभाव व लोकव्यबहारापुढे ज्ञास्नकारांची उस शास्त्रकारांची असमर्थता सचवतीलं 


मु 


ह्या कारिकेतीळ अव्यवाच्छिन्ना 


ह्या दाब्धाचे दोन उ पर्ज- 
टोकेवरील टीकाकार उेषभदेव यांने सुचावेलेले आहेत. पेकी चे अथ स्बो 


पाहूळा अथं-कोणा ह 
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त्याग न केल्यामुळें ज्यांच्यामर्थ्ये खड नाहीं म्हणजेच अकुण्ठ ( धममार्ग ). 
दुसरा अर्थ-अनादि वेद व वेदमूलक स्मृतीर्नी त्यांचें विधान केळे असल्यानें 
ज्यांची अनादि अखंड परंपरा आहे असे ( धर्ममार्ग ). 
* लोकप्रसिद्धत्वात्‌ ' हा ' न वाधते ह्याचा हेतुदशक शब्द आहे. 
आगमाचा आधार नसलेला केवळ तर्क, युक्ति, सदसष्विवेक इत्यादींच्या म 
पाठिंब्याने कितीहि प्रबळ वाटला तरी आगमसिद्ध धर्मांचारांना अप्रमाण ठरवू 
शकत नाहीं अर्स ह्या कांरिकेर्चे तात्पये आहे. [३१] 


अवस्थादेशकालानां भेदाद्धिनासु शक्तिपु । 
भावानामनुमानेन प्रसिद्धिरतिदुलभा || ३२ ॥ 
इहाव्यभिचरिताभिमतसाहचर्यस्य दष्टस्य सम्बन्धिनः तत्सहृशस्य 
वा दरशेनाददृष्टे सम्जन्धिनि यज्ज्ञानमुत्पद्यते तेना प्रत्यक्षस्यार्थेस्य प्रसिद्धिदेर- 
वसाना | तथा हि । अवस्थान्तरेषु विनिश्वितबलसत्त्वादीनां पुनरवस्था- 
न्तरेषु पुरुषगम्येष्वपुरुषगम्येषु वा टदइ्यन्ते स्वभावा व्यभिचारिणः । 
बाह्यानामपि बीजोषधिप्रश्नतीनामवस्थाभेदाद्पट*यते शक्तिव्यभिचार: । 
तथा देशभेदादपि । अतिश्लीतो हैमवतीनामपां स्पर्श: । स तु बलढाहकाम्ि- 
कुण्डादिषु तद्रूपाणामेवात्युष्ण उपल्भ्यते । तत्र रूपसामान्यादपट्टतवुद्वेः 
परोक्षविश्रेषो दुज्ञानं भेदमवांग्दर्शनो दशेनमात्रेणागम्यमागमेनेव प्रपद्यते | 
कालभेदाद्पि । ग्रीष्महेमन्तादिपु कूपजळादीनामत्यन्ताभिन्नाः स्प्षोदयो 
हृक्यन्ते । तत्र सूक्ष्ममवस्थानविशेषं प्राकृतमप्राकृतगम्यमागमचक्षुरन्तरेणा- 
प्रत्यक्षमनुमानमात्रेणानिश्वितं कः साधथितुमसंमूढः प्रयतते ।। ३२॥ 
अन्वय :--- अवस्थादेशकालानां भेदात्‌ शक्तिषु मिन्नासु अनुमानेन 
भावानां प्रसिद्धिः अतिदुलंभा ( अस्ति ) | 
सरलळा्थै--परिस्थिति, देश व काल यांच्या बदलामुळे ( पदाथोच्या ) 
सामर्थ्यांमर्ध्ये बदल होतो; त्यामुळें ( केवळ ) तर्काने पदाथोची सिद्धी करर्णे 


अत्यंत कठीण आहे. 
विवरण--धम-अधमे, पापपुण्य, साधु शब्द व असाधु शब्द ह्या मानवी 
बुद्धीला कदापि आकलन न होणाऱ्या विषयांत केबळ अनुमान प्रमाण कुचकामी 
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आहे. ही वाव ३० ब ३१ ह्या दोन कारिकांमध्यें मांडलेली आहे. ह्या 
कारिकेत मानवी बघुद्धीलाच काय पण इन्द्रियांनासुद्धां समजणाऱ्या अर्थात 
अत्यंत स्थूल व्यक्त पदार्थांच्या बाबतींतहि अनुमान प्रमाण तोकडंच पडते अठा 
वेषय मांडलेला आहे 
वतत मादणला आह 


इंद्रियांना एका पदाथाचे शान झाळिं, नंतर त्या जाणलेल्या पदार्था्थी 
नित्य संबद्ध परंतु ज्याचे शान त्या वेळी इंद्रियांनी होणें शक्‍य नाहीं. अशा 
पदार्थाचे ज्ञान होणें अस हे अनुमानार्चे स्वरूप आहे. प्रत्यक्ष दिउणाऱ्या डेरा 
वरून न दिसणाऱ्या अग्नीचे अस्तित्व ठरवितां येते. धूर हा अभीच्ीं नित्य 
संबद्ध आहे, अर्से धूर व अभि यांच्या नित्य संबंधाचें ज्ञान ज्याला त्यांचा 
कायमची दोस्ती पाहून झाले असेल त्यालाच केवळ धूर पाहूनहि न दिसणा य़ा 
अय्नौर्चे अस्तित्व समजूं शकेल. धुराशीं हमखास संबंध असण्याची कात केवळ 
अर्मांचीच आहे. म्हणून धूर पाहून अभीचे अस्तित्व ठरवितां येत 


ह्या कारिकेमर्ध्ये शाक्त हा शब्द पदाथौवर असणारी योग्यता, खाम? 
एक विशिष्ट प्रकारचा संबध ह्या अर्था वापरलेला आहे. प्रत्यक्ष दिसणाऱ्या ९ 
पदाथीच्या विशिष्ट योग्यतेमुळे अर्थात्‌ संबंधामुळेंच दुसऱ्या न_दिख्णा न 
पदाथाचे ज्ञान होतें त्यालाच अनुमान अर्थ म्हणताते 


केवळ मानवी जीवनच नव्हे, तर अखिल प्राणिमांत्रांचें जावन छ्या 
अनुमानाने व्यापून टाकलेळें आहे, “ पश्‍्वादिमिश्वाविद्धाषात्‌ , ह्या हठ बारक्या च 
*विवरण करणाऱ्या श्ांकरभाष्यांतील “ शब्दादिविज्ञाने प्रतिवाळे जाते ( ब्रह्मखद 
शांकरभाष्य १|१|१ ) ह्या वाक्यांशाचे स्पष्टीकरण भामतीकारांनी पुढीळप्रमा 
केलेळे आहे--' प्रतिकूले इति 'चानुमानमूलम्‌ । तथाहि-शब्दादिस्वरूपमुपढ 


तज्ञातीयस्य प्रतिकूलता मनुस्मृत्य तज्जातीयतयोपलभ्यमानस्य प्रतिकूलतामचमिमी 
हात ी 


थे--' कोणतीहि वस्तू प्रतिकूल आहे हे ज्ञान प्रथमदर्वीनी अनुमाना च 
होतं. ते अर्से-- प्रथम शब्दादि विषयांचें शान होतें. नंतर त्यासारख्या! विषया 
पूवा अनुभबलेली प्रातकूलता आठवते व सध्या प्रत्यक्ष असळेला विषयहिं त 
अनुभवलेल्या विषयासारखाच असल्याने त्याची प्रतिकूलता अजसावला नात 


च भा माणसांच्या जीवनाप्रमाणे पशुपक्ष्यांच्या जीवनांतहि अनुमान 
ण्ठ 
ज्य अकुण्ठ असें आहे, सुखसाधनांच्या मिळवणुकीकडे ब डु स्वखा 
टाळण्याकडे सवे प्राण्यांची महे): 
सुखकारक अग प्रवात्त असते. तशाच स्वरूपार्भे सांधन पूरी त्स 
देण्याची वा सकारक झालेलें असतें. त्यांवरून त्या त्या प्रकारच्या वर 
वा दु:ख देण्याची शक्ति तो अजमावबतो ब ह्या ठाध 


*ोो. २२] ___. बाक्यपदीयम १४७ 


पुढे सुख होईळ अगर दुःख होईल असा तक तो करतो. त्या पदार्थोरचें 
सुखदुःखकारक सामथ्ये प्रथमदरशर्नी त्याच्या अनुभवास येतच नसतें, तर 
नंतर येगारे असते. कदाचित्‌ पूर्वी सुखकारक ' ठरलेला पदार्थ परिस्थिति 
बदलल्यामुळें किंवा अन्य कांहीं कारणांनी सुख न देणारा किंवा दुःख देणाराहि 
ठरतो. अर्शी अनुमानार्ने त्रेधा उडालेले असे अनेक दुर्देवी बापुडे जीव 
देशोदेशी वर्षांनुवर्षे आढळतात. हीच अनुमानाची ' विषकुम्मं पयोमुखं 
अशासारखी फसवेगिरी ह्या कारिकेंत प्रेथकारार्ने मांडलेली आहे 

झुद्ध तार्किकांना सेथकाराचें म्हणणें असें आहे को, पर्वतावरील धूर व 
आभ्नि हें एकच एक निजींव व दूर अरण्यांतळें उदाद्दरण घोटत बसूं नका. जरा 
माणसाच्या जगांत या व तेर्थे ह्या तुमच्या लाडक्या पण भर्यकर अनुमानानें 
काय वाताहत केली आहे ती जरा डोळे उघड्टडून पहा. ज्या शक्तीवर म्हणजेच 
हमखास संबेधावर तुमचा अनुमानाचा डोलारा उभारणार ती पदाथांची खास 
शक्तीच परिस्थिति, देश व काल ह्यासुळें बदलली जाते. हा पदाथाच्या 
शक्तीमध्यें झालेला बदलू सामान्यांना तर राहोच, पण मोठमोठ्या जाणकारांनाहि 
कळत नाहीं. कारण कोणत्याहि पदार्थांची शक्ति प्रत्यक्ष दिसूं शकत नाहीं, तर 
ती त्या पदार्थापासून होणाऱ्या कायांवरूनच ठरवावी लागते. 


उपकार: स यत्रास्ति श्क्तिस्तत्रानुगम्यते | (वा. प. ३1३५) 


अर्थे-- ज्या ठिकार्णीं त्या प्रकारचा पारिणांम दिसून येतो तेर्थे तशी 
शक्ति आहे असे ठरवितां येते 

एकाच वेळीं ब एकाच शेतांत लावलेली अगदी सारखीं दोन बीजे. 
त्यांपैकी एकाचा वृक्ष फोफावतो व बाणभट्टाच्या शात्मालि तरूशीं स्पर्धा करतो- 
तर दुसरे बी मातीमोल होर्ते. देश व काळ तोच पण परिणामांत जमीन. 
अस्मानाचे अंतर, असे कां व्हावें १ टीकाकार म्हणतात, उंदराने वास घेतलेल्या 
बीनांच्ती अकुरित होण्याचा शाक्ति नष्ट होते. किंवा अन्य कांहीं कारण असणार 
खास. त्याखेरीज परिणामाच्या फरकाची उपपत्तीच लागत नाहीं 


ह्या बाबतीत म्रेथकारानें अवस्थाभेद अर्से कारण सुचविळें आहे. 
अवस्थेलाच आपण परिस्थिति असें म्हणूंया. देक्य व काल ह्याखेरीज जी 
साधनसामम्री तिला परिस्थिति हा शब्द वापर जातो. 'देश, काळ, परिस्थिति 
पाहून वागावे ' अर्से म्हणतात. तेथें परिस्थाति शब्दाचा अर्थ वर दिठेलाच 
असतो. परिसर, वातावरण इत्यादि शब्दहि ह्याच अथाने. वापरळे जातात 
परिस्थिति बदलल्यामुळे पदार्थांच्या सामर्थ्याम्ध्ये बदळ होत असतो. त्यामुळे 
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पूर्वी एखाद्या पदार्थाचे जें सामर्थ्य अनेक वेळां अनुभवास आलें तै पुढे 
येईलच अर्से खास करून सांगतां येणार नाहीं व त्या फसव्या सामथ्यांच्या 
आधारें तर्कपटु विद्वानांनी बांधलेले तर्क केव्हां तरी फसवे ठरतील. प्रकाश- 
रीकाकाराने अवस्था शब्दाचा अर्थ कालकृतशरीरपीरिणाम म्हणजेच वय 
असा दिला आहे. वय बदलल्यामुळे सुद्धां त्या त्या व्यक्तींच्या खामथ्यांत बदल 
होत असतो. 

देशभेदामुळेंहि पदार्थाच्या प्रसिद्ध ठरलेल्या शक्ति बदलतात, डोंगरांतील 
झऱ्यांतून वाहणारे पाणी अतिद्दाय थंड अस्ते असा अनुभव अनेकांनी अनेक- 
वेळा घेतला आहे. एवढ्यावरून “ झऱ्यारचें पाणी गार' असा अटळ तर्क 
करून कोणी तार्केक बलाहक कुण्डांतून वाहणारे पाणी पिण्यासाठी घेईल तर 
तेथील उकळत्या पाण्याला त्याच्या तर्काची दया येऊन त॑थेडगार होणार 
नाहीं व त्या तार्किकाला आपल्या तर्कांचा चांगलाच चरका बसल्या शिवायार् 
राहणार नार्ही. ' शीतस्पद्षेवत्य आपः ' ( तर्कसंग्रह प्रत्यक्षखंड ) हा त्याचा! 
अगदीं कण्ठस्थ सिद्धान्त त्याच्या कण्ठाला चांगलाच चरकेल. देशभेदा उ 
पदार्थाच्या गुणघर्मांत बदळ होत असतो , त्यामुळें त्या बदलत्या गुणधर्मावर 
आधारलेला तर्क वस्तुस्थितीशी जुळतां राहीलच अशी खात्री कोणालाच देता 
येणार नाहीं. 

सर्व टीकाकार “* बलाहकाथ्निकुण्डादिषु ' असा उल्लेख करतात. त्यावरून 
बळाहककुण्ड अभरिकुण्ड अशी कुंडे ऊन पाण्याची असावीं असा त्यांचा अभिप्रात 
दिसतो. मात्र कोषकार “ बलाहक ” हे एका पर्वताचें नांव देतात. त्यांवरून 
बलाहक पर्वतावरील अभिकुंड असाहि अर्थ करतां येईल. ऊन पाण्याची ४ 
व झरे आजहि आहेत, त्यांचेहि दाखले येर्थे देतां येतील, भा 

काल बदलल्यामुळें देखील त्याच पदार्थाच्या शक्तीमध्ये फरक पर्डत' 
उन्हाळ्यांत रजे पाणी उबळ वाटतें तेंच हिवाळ्यांत थंडगार वाटतें. तरुणपणा" 
मर्ध्ये सकत मनुष्य जीं मोठमोठी शक्तीची कार्मे सहज करतो तशी कार्मे वट 
उतारास लागल्यावर तो करूं द्याकत नाहीं. रत्नागिरीचा उत्तम हापूस, १" तो 


रय 2: तर नवर आंबट तोच. योग्य वेळींच त्याचा खरा स्वा र्ण 

गोडी मळू शकेल. सारांश. कोणत्याहि ल वि). लाप्रमा 
« ] हे पदाथांच्या गुणघमामध्य का 

बदल पडत असतो. 6 १ ,/&णद तेनी 455232 > ही वी%> > शिक... अ ह्‌ क ० ती हळ रु धमा लट 


> अ न्ल्र क्त € ल ह र्ल्त 
असंत. त्यजुय्र व्यक्त पदाथांचे गुणघर्मसुद्धां देशकालपरिस्थितीमुळे १८ 
त त्यामुळें त्या पदार्थाची सिरि 03 . कोणी 
- सिद्धि केवळ अनुमानावर विसंबून € 
नाहीं. तेथेसुद्धां आसोपदेश विश्वास ह्या देवी संपत्ती ळल तरच 
निभाव लागेल, ? दुबी संपत्तीचा अनुग्रह असं 
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बलाहक कुण्डांतून वाहणारे पाणी इतर ठिकाणच्या पाण्यासारखे 
दिसर्त, एवढ्यावरून ते थंडच आहे अर्से अनुमान न करतां आप्तांच्या 
सांगण्यावर विश्वास ठेवून नंतरच त्याच्या गरमपणाचा अनुभव घ्यावा हेंच 
शहाणपणारचें व सुखार्चेहि होईल, 

एक टीकाकार तर म्हणतो कीं, “ कित्च अभिर्न धूमं व्यमिचरतीति 
अभिमानमात्र, नाव्यमिचारः, यतोवस्थाभेदादनेकरूपा: पदार्था: तत्र स्यादपि 
कश्चित्‌ धूमो यो नाम़ेः' ( भावप्रदीप ) अर्थ-- अभि हा धुराजवळ असणारच 
हॅ म्हणणे सुद्धां केवळ हेकटपणारचेंच आहे. तसा त्यांचा नित्य संबंध नाहींच. 
कारण परिस्थिति बदलामुळें पदार्थ अनेक तऱ्हेचे बनतात त्यामुळे असाहि धूर 
असूं शकेल, जों अलीपासून उत्पन्न झालेलाच नाहीं. ' सुर्ट्टिनिमात्यानें अगर 
निसर्गाने असा कोणास ताम्रपट तर लिहून दिठेला नाहीं ना काँ. धूर हा 
अय्नीपासूनच उत्पन्न करीन 

तात्पर्य, अव्यभिचरितसंबंधरूपव्यासे ही विशिष्ट देशकाल पारिस्थितींतच 
कोणालाहि समजणार. त्यामुळें माणसाचे जान इतके कोते असणार कीं, त्यासुळें 
बदलत्या देशकालपरिस्थितीमर्ध्ये ती व्यास्ति हमखास उपयोगीं पडेलच असे 
म्हणतां येणार नाहीं व त्यासुळेंच अनुमानार्ने पदार्थसिद्धि करणें मोठेच 
धोक्याचे ठरेल, 

: लौकिकानामापि मणिमन्त्रोषधिप्रभ्तीनां देशकालानामेत्तवैचित्य- 
वद्याच्छक्तयो विरुद्धानेककार्यविषया इृश्यन्ते ता अपि तावन्नोपदेशमन्तरेण केवलेन 
तकेंणावगन्तु शक्‍यन्ते$स्य वस्तुन एतावत्य एतत्सह्ाया एतह्विषया एतत्प्रयो- 
जनाश्व शक्तय इति ? ( ब्रह्मसूचशांकरभाष्य २११९1२७ ), 

अर्थे--' मणि, मन्त्र, औषाधि वगेरे प्रत्यक्ष दिसणाऱ्या वस्तूंना देखील 

देश, काल व निमित्त यांच्या वेगवेगळेपणामुळें अनेक विरुद्ध कार्ये उत्पन्न 

करण्याच्या शक्ति आहेत असे आढळते. त्या शक्तीदेखील ह्या पदार्थांचे इतके 

सामर्थ्य आहे. त्याला अमूक अमूक मदतनीस लागतात. अमूक पदार्थ ह्यापासून 

उत्पन्न होतात. ह्याचे अमूक अमूक फायदे आहेत. अर्से कोणीं आसतांनीं 
सांगितल्याशिवाय केवळ तकांनें जाणतां येणें शक्‍य नाही. 


ह्या ब्रह्मसूत्र्यांकरभाष्यांत हाच अभिप्राय स्पष्टपणें मांडलेला आहे. 
“ भिन्नासु शक्तिषु ' हा साति सप्तमीचा प्रयोग आहे. पुष्कळ वेळां 


कार्यकारणभाव दाखविण्यासाठी सतिसप्तमी चा उपयोग केलेला आढळतो 


उदाहरणार्थ-वेगेन वहाति वायौ दीपश्षिखा कम्पते | नाथे कुतस्त्वय्य्युभं प्रजानाम', 
( रघु. ५--१३ ). ह्या कारिकेतील सतिससमीचा उपयोगहि कार्यकारणभावच 
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व म १ अ दों 
दाखवीत आहे. म्हणून ' जक्ति वेगवेगळ्या असल्यामुळें ' असा ह्या दान 
शब्दांचा अर्थ करावा, 

४. (»> (>. त्या > पदार्थांचे खास 

देशकालपरिस्थाति सारख्या बदलत असतात. त्यामुळ पद क. 
म्ह्णून ठरलेले गुणघर्महि बदळतात. म्हणून त्या खास धमावर आधार ह. 
अनुमार्ने 'चुकीचीं ठरण्याचा संभव फार, असा अुतरमानाचा टाकाऊ र] 
कारिकेमध्यें मांडलेला आहे. 


>>> 


निज्ञीतशक्तेद्रव्यस्य तां तामथेक्रियां प्रति । 
विशिष्टद्रव्यसम्वन्धे सा शक्ति! प्रतिबध्यते ॥ २३ ॥ 


अग्न्यादीनां काष्टादिविकारोत्पादने दृष्टसामथ्योनामभ्रपटळॉविड 
द्रव्येषु तथाभूतं सामथ्ये प्रतिवध्यते । तथा मल्त्रोपधिरसादिभिर्योग्यिष्वपि 
द्रव्येषु दाहादिकं प्रतिवध्यते । तथैकस्मिन्‌ विषये दृष्टसामथ्यांनां पुनर्विषया-" 
न्तरेषु द्रव्याणां दुरवसानाः ज्ञक्त्यः 1। ३३ ॥ 


(। 323 1 ब. (351 व क्ति: 
अन्वय :---तां ताम अर्थक्रियां प्रति निज्ञोतदक्ते: द्रव्यस्य सा शा 
विशिष्टद्रव्यसम्बन्धे प्रतिवध्यते | हेल 
सरठार्थ--त्या त्या कार्यांसंबंधीं ज्याचें सामर्थ्य हमखास कळून आ 
आहे अशा वस्तूची ती शक्ति, विशेष पदार्थाच्या संबंधानें नाहीशी होते. 


विवरण--केवळ अनुमानानें पदार्थांची सिद्धी करणें अशक्‍य आई- 
मागील कारिकेंतीळ विषयच आणीक एक कारण देऊन. ह्या कारिकेत ४? 
केलेला आहे. अर्थक्रिया म्हणजे पदार्थाचे कार्य, जसें अर्भाचें बात 
म्हणजेच दाह हे कार्ये आहे. दाहरूप कार्याच्या बाबतींत अझ्नीची हा 
निरत्चितपर्णे; कळलेली ( निज्ञोत ) आहे. त्यामुळें अशि असेळ तर दाहा 
असणारच असे अनुमान अगदीं अडाणी माणसापासून तर्कपंचानना१ गं 
कोणीहि करावे. मागील कारिकेच्या विवरणांत कांहीं टीकाकारांनी अनुमाना त 
धोकेबाजपणा सिद्ध करण्यासाठीं अशी एक काविकल्पना मांडळी आई वी 
एखाद्या अन्य जगांत अगर थुगांत घूर हा पदार्थ अर्माखेरीज इतरहिं पदा 
पासून उत्पन्न होणार नाहीं कशावरून १ पण अझ्ीमुळें उष्णता, दार्ह 
च अनुमान, त्री केव्हांहि अबाधितच ठरेळ ना १ कारण उष्णता; द गराडा 
र अर््ाचें खुद्द स्वत:चेच गुणधम .असें कोणी . तार्किक म्हणूं लागेल. तर 
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ग्रंथकाराचें उत्तर अर्धे कीं, नाहीं. अर्मामुळें केलेळें दाह कायार्चे अनुमानाहे 
अबाधित ठरत नाहीं. कारण असा एक विशेष मणी आहे काँ, जो अय्नीच्या 
जवळ असेल तर्‌ त्या अश्नीची त्या अश्नीची दाहक शक्तीसुद्धां नाहीशी करतो. नाहीशी करतो. श्याचप्रमाणें 


मुळ ७ च्य > स्य र 
इतरह कित्येक पदा्थार्च नाश्वत असलेले गुणधम नाहाठं करणार [वशेष पदाथ 
व्यवहारांत आढळतात., गाजर. खाल्यानंतर मधूर पाणीसुद्धा कडवट लागते 


कडाक्याच्या थेडींत पाण्याचा प्रवाहीपणा नाहोसा होतो. [पित्तामुळे ख्डछाखर- 


४ 


सुद्धां कड्ट लागते. घेण कने रसने _सितापि शतुक्तायत ने रसने__सितापि तिक्तायते हंसकुलावतंस 
( नेषघ ३॥९४ ). 


सारांश, विशिष्ट मण्याच्या संबंधामुळें अर्माचें, गाजराच्या व कडक 
थंडीच्या उंबंधामुळें पाण्याचे, पित्ताच्या संबंधामुळे ख्डीसाखरेचें अनेक ठिकाणीं 
आढळणारे सामथ्येहि नाहींसें होतें, ही गोष्ट सर्वांच्या प्रचीतीस येते. म्हणून 
पदार्थांवरून केलेलें त्याच्या खास शक्तीर्चे अनुमानसुद्धां विश्वासाई ठरणार नाही. 

ह्या कारिकेमध्यें “ अथोक्रियां ' ही हितीया “ अभितःपरितःसमया- 
निकषाहाप्रतियोगेडपि ' (पा. सू. २१३२) ह्या वातिकानें झालेली आहे. 
६ वििष्टद्रव्यसम्वन्थे ' ही सप्तमी ' सति ' असा अध्याहार करून सदिसससी 
समजावी. ती सतिसप्तमी मागील कारिकेप्रमाणेंच कार्यकारण भाव दाखवणारी 
आहे. म्हणजेच त्या सस्मीचा अर्थ ' बिशेष प्रकारच्या पदार्थांच्या संबंधामुळे ' 
असा तृतीया विभक्तीनें करावा 

इतर वस्तूंच्या सान्निध्यासुळें पदार्थोचे असाधारण धर्मसुद्धां बदलतात 
म्हणून त्या असाधारण धर्मावर आधारलेली अनुमानें बरोबर मानतां येणार 
नाहींत, असा ह्या कारिकेचा अभिप्राय आहे [२३] 


यत्नेनानुमितो5प्यर्थः कुशठेरनुमाताभेः । 
अभियुक्ततरेरन्येरन्यथेवोपपाते ।॥। २४ ॥ 


अन्यदू द्रव्ये गुणभ्यो व्यपदेश्यात्‌ । तद्यथा । साति विशेषण- 
विशेष्यभेदे राज्ञा राष्ट्रे विशेष्यते न परित्राजकेन । विज्ञेष्यते वा चन्दनेन 
गन्धो न. रूपादिभिः । तस्मादन्यदू द्रव्ये शुणेभ्य इत्यनुमानेस द्रव्ये 
व्यवस्थापिते नायमपदेशो . युक्त इत्याहुः । विरदिष्टाविशिष्टामिघेय- 
नितरन्धनत्वात्‌. शब्दानाम्‌ । 'चन्दसशब्देस हि विशिष्टरूपादिवचनेन 
विंशेषणमर्थबद्रन्धांदीनाम्‌ । रूपादिमात्रवचमत्वात्ु रूपादीनां तावतो5 
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थैस्य निज्ञांतत्वादनर्थकं विज्लेषणम्‌ । तथा हि । कस्याय पुरुष इति प्रश्‍न 
विशेषान्तरावच्छेदार्थ राज्ञ इति व्यपदिश्यते । न तु निज्ञातत्वात्पुरुष- 
स्येति । अपर आहुः । पदसमूहेकदेशभावे$पे पदसरूचा व्यपदिऱ्यतं न 
पदेस क्रक । अपर आह । एकत्वाभ्युपगमेनेब चन्दनेन व्यपदुर्शा 
गन्धादीनां, रूपादिभिरव्यपदेश इति विरुद्धत्वादसिद्वमेतत्‌ । श्रृतिविशेष- 
संनिधानासंनिधानकृतस्तु पूवपक्षोपन्यासः । तस्मादू दृष्टाददृष्टमनुगम्यत 
इत्यविरोधात सिद्धमेतत्‌ । तथा पाकाद्यनुमानार्थानि क्रियाविश्ञेषेषु 

प्रतिनियतान्यज्ञानि विप्रलम्भार्थान्यपे केश्रित्कथंचिदुपादीयन्ते ॥ २४ ॥ 


(> रा अ मझ“ 
अन्वय :--कुरालेः अनुमातृमिः यत्नेन अनुमितः पि अर्थः अभि 
युक्‍ततरेः अन्येः अन्यथा एव उपपाद्यते । 


सरळार्थ --अनुमान करण्यांत तरबेज असलेले पंडित प्रयत्नाने पक 
वस्तू सिद्ध करतात. तर दुसरे विशेष वादकुशल पंडित ती वस्तू वेगळ्याच 
स्वरूपांत सिद्ध करतात. 


विवरण -- केवळ अनुमानाने कोणत्याहि पदाथांच्या बाबतींत 
निर्णय मिळविर्णे अशक्य आहे. कारण अनुमानाने ज्ञातावरून अज्ञाताची 
कल्पना करावयाची असते. ज्याला जेवढे ज्ञात आहे तेवढ्यावरून तो 
विषयाची कल्पना करणार. “ न॒ हि खलु सर्वेः सवे जानाति' ( मुद्राराक्षट ठोक 
अंक २) ह्या न्यायार्ने एका एका पदाथाचे सर्वागीण ज्ञान असणारे र 
दुमिळच. मग अंधगजन्यायारने ज्याला जेवर्ढे ज्ञान मिळालें तेवढ्या ताता 
वरूनच तो अज्ञाताचीहि कल्पना करणार, माणसाचा सामान्यतः अ तो 
स्वभाव दिसतो कां, स्वतःच्या ( स्वल्प ) अनुभवावर जी कल्पनांची इमारत 
रचीत असतो तिच्या समर्थनासाठींच तो आपली वाणी ब बुद्धि कारणी ला 
किंवा त्या समथनासाठांच तो त्याच्या त्या दोनहि शाक्ते पाजळून 
असतो. अशा रीर्तानें वाणी व बुद्धि ह्या दोन शाक्ते ज्याच्या जवरदस्त त्या ] 
सारे तक सर्वसामान्य समाजाला खरे वाटतात. ओरडणाऱ्याचे कोळसे खपतात 


पण सुक्‍याचें सोनेंहि विकले जात नाहीं असाच कांहांछा प्रकार सूक्ष्म अन्यर 
पदाथाच्या ज्ञानाच्या बाबतींतहि होतो 


वस्तुतत्र ज्ञानच प्रमाण असू शकते. त्या ज्ञानामध्ये परुषतन्त्रता 


तर त॑ अप्रमाण ठरते असा ज्ञानाच्या सत्यतेबाबतचा सिद्धांत प्राचीन 
शास्त्रकारांनी मांडलेला आहे. वस्तन्म्य खऱ्याखुर्या 
आहे. वस्तुतन्त्र म्हणजे ज्ञेय पदार्थाच्या खऱ्या 


र्‌ 
वेर्पावर आघारलेले व पुरुषतन्त्र म्हणजे जाणणाऱ्याच्या कल्पनेनुसार कल्पिळेळे 
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अनुमानानें पदाथोची सिद्धि करणाऱ्या तार्किक विदठ्ठानांची कल्पकता व मांडणी 
ह्याच्या तारतम्यावर त॑ अनुमान खरें किंवा खोटें हें ठरतें. मुख्य वस्तूंचे 
पूणे ज्ञान अनुमान करणाऱ्या तार्किकाला किंवा ते मान्य करणाऱ्या 
सामान्य समाजाला असेलच अर्से नाहीं. हा केवळ कल्पनेचा किंवा 
शब्दांचा डोलारा असतो. ज्याचा डोलारा आकषक त्याचें अनुमान । 
खेर॑ठर्रते. म्हणजेच अनुमानाने ज्ञानांतील वस्तुतन्त्रता जाऊन पुरूप- 
तत्रता येते. त्यामुळेंच अनुमानारने पदार्थाचे खरें एकच एक स्वरूप कळून येणें 
शक्‍य नाहीं. पण कोणत्याहि पदार्थांचे खरे सखरूप एकच एक असतें. ह्या 
व्विषयासंबेधी ब्रह्मसूत्रश्नाह्ुरभाष्यांतील कांहीं उतारे अगदीं. लुळते आहेत, 
म्हणून येर्थे देत आहो-_'जञानं तु प्रमाणजन्यम्‌, प्रमाणे च यथाभूतवस्तुविषयम्‌, 
अतो ज्ञान कठुंम्‌ अकर्तुम्‌ अन्यथा बा क्तुम्‌अशक्यम्‌ , तेवलं वस्तुतन्त्रमेव 
तत्‌ न चोदनातन्त्रम, नापि पुरुषतन्त्रम्‌ " ( शाझुरभाष्य ब्रह्मसूत्र १॥१॥४ ) 

अर्थ--ज्ञान तर प्रमाणापासून उत्पन्न होते आणि त्या पदार्थाचं जै 
खरेखुरे स्वरूप, त्याच्याशीच प्रमाणाचा संबंध असतो. म्हणून खरें ज्ञान होणें 
न होणे, अगर वेगळ्याच स्वरूपार्ने होणें ही गोष्ट अशक्‍य आहे. ज्ञान हें केवळ 
वस्तूवरच अबलंबून असतें. कोणी दिठेल्या प्रेरणेवर अगर जाणणाऱ्या माणसा- 
वरहि ते अवलंबून नाहीं. 

: तकाप्रतिष्ठानाद्‌...... ' ( ब्रह्मसूत्र २११११ ) ह्या ब्रह्मसूत्राचें विवरण 
करतांना श्रौमदाद्यश्कराचार्यानीं ह्या कारिकेंतील बरेच शब्द जसेच्या त्‌से 
घेऊन अर्थानुवाद केळेळा आहे व तर्क पुरुषतन्त्र असल्यामुळें तो प्रभाण मानतां 
येणार नाहीं असा स्पष्ट निवोळा त्या सूत्रावर भाष्यकारांनीं पुढीलप्रमाणे 
दिलेठा आहे. 

: तेरप्युत्प्रेक्षिता: सन्तस्ततो5न्येराभास्यन्ते इति न प्रतिष्ठितत्त्व तर्काणां 
शक्‍यमाश्रयितुम्‌, पुरुषमतिवेरुप्यात्‌ ' 

अर्थ---त्यांनी कल्पिळेळे तर्क दुसऱ्या विद्ठानांकडून खोटे ठराविले 
जातात. म्हणून माणसाच्या कल्पकतेंतीळ वेगवेगळेपणामुळें तकांचा खरेपणा 
स्वीकारणें शक्‍य नाहीं. 

“तचच सम्यग्शञानमेकरूपम्‌ वस्तुतन्त्रत्वात्‌ ।' 'तत्रेवं साति सम्यग्शञाने पुरुषाणां 
विप्रतिपत्तिरनुपपक्ना | तर्कज्ञानानां त्वन्योन्यविरोधात्‌ प्रसिद्धा विप्रतिपात्तिः | 
याद्वे केनचित्तारकिकेणेदमेव सम्यग्शानामेति प्रतिपादित तदपरेण व्युत्याप्यते, 
तेनाधि प्रतिष्ठापित ततो5परेण व्युत्थाप्यते इति प्रासिड लोके । कथमेकरूप।- 


नवस्थितविषयं तर्कप्रभव सम्यग्ज्ञानं भवेत्‌ ! । 


१५४ श्रीमद्भवूंहरिविरचितं [ का. १ 


अर्थे--'त्या त्या पदार्थावरच अवलंबून असल्यामुळें कोणत्याहि पदाथाचे 
खरे ज्ञान एकाच स्वरूपार्चे असणार, “असा सिद्धान्त असल्यामुळें खऱ्या ज्ञाना” 
मर्ध्ये जाणकारांचा मतभेद शक्‍यच नाहीं. तर्कांच्या मदर्तानें मिळालेल्या ज्ञानांत 
परस्परविरोध असल्यामुळें मतभेद असतो ही गोष्ट चांगल्याच परिचयाची आहे. 
एका तार्किक पण्डितानें हेंच एक बरोबर ज्ञान असे सिद्ध केळे तर दुसरा . 
तार्किक तंच उखडून टाकतो. तसेंच त्याने खर म्हणून ठरविलेल्या ज्ञानाची 
[ततरा तशीच वासलात लावतो, ही गोष्ट लोकांत प्रसिद्धच आहे. त्यासुळे एका 
रूपाने निश्चित नसळेळें तर्काने झालेले ज्ञान खरेखुरे ज्ञान आहे असें 
म्हणतां येहईल ' ?, 
मध्य वाचस्पातिमिश्रांनी ही ठंपूर्ण कारिक्रा ह्या भाष्याच्या भामती टीकेमर्थ्ये 
दिलेली आहे. तकांचें अप्रामाण्य सांगण्यासाठी अनेक ठिकाणीं ह्या कारिकेचा 
उल्लेख केलेला आढळतो. वाक्‍्यपदीयकार दाब्दाद्वेत मताचे समर्थक होते. 
व्याकरणाच्या ेथामध्यें त्यांनी कित्येक कारिका अद्वेत बेदान्ताने मान्य केलेल्या 
एसद्धान्तांच्या समर्थनासाठी खर्चा घातलेल्या आहेत. त्या प्रकारच्या कारिका 
पंकाच ही एक कारिका आहे. 

__ ह्या कारिकेचा अर्थ अगदीं सुबोध आहे. शब्दरचनासुद्धां खाधी, सोपी 
आहे. कारिकेत मांडलेला विषय-अनुमानप्रमाण दुतोंडी किंवा बहुर्तोडा 
असत, बळी तो कान पिळी ह्या म्हणीप्रमाणे जबरदस्त बलवान्‌ त्याचे कान 
पळून त्याच्या तोंडून पाहिजे ती गोष्ट वदवून घेतो, म्हणून ते विश्वास ठेव” 
“यास लायक नाहीं--हा आहे. ह्या विषयाची प्रचीतीहि व्यवहारांत व शातात 
वेळोवेळी येत असते. अश्या रीतीर्ने कारिकेंतील शब्द, अर्थ व विषय अ 
सोपे-सुबोध असूनहि ह्या कारिकेवरील स्वोपज्ञ टीका साच सुबोध स्पष्ट नाही” 
पथम बाचनी तर ही टीका ह्याच कारिकेची का दुसऱ्या कद्याची 
नाकाचा गोंधळ होतो. कारिकेंतील शब्द घेऊन विवरण करण्याची पद्धत तर. 
कस टीकाकारानें बहुधा स्वीकारलेली नाहम. टीकेत ह्या कारिकेच्या अर्थाचा 
मागोबा घेतलेठा आहे, ही बाब पुष्कळ विचार केल्यावरच कळून येईल. टीका” 
कांहींशीं जुनी आणि ह क रळ कु ११% अमू र्‍ 

॥णे विस्काळत अशीच आहे. नवीन टीकाकारांनी त्या टीकेचा 


अभिप्राय व उदाहरणें ह्या कारिकेच ् प्रबल 
र कारेकर ब्दाथा दे यर 
केळा आहे. स्केच्या शब्दार्थांशीं नमवून देण्याचा मर 


न्यायमंजरी येथांत जयन्तभट्रांनीं र्‍ ह. 
क र न्तमट्रांनीं उत्तराध॑ बदळून ही. कारिका दिले 
आहे. त्यामध्ये दिलेला उत्तरा पुढीलप्रमाणे--- दळून ही कारिका 


सो. ३५] वाक्‍्यपदीयम्‌ १५५ 


अभियोगशतेनापि सो5न्यथा नोपपाद्यते | ( १११॥५ गो. सरे ) 


अर्थे--' कुशल पंडितांनी अनुमानारने निश्चित ठरविलेला विषय शेकडों 
हे केळे तरी बदलत नाहीं.' अनुमानप्रमाणार्चे समर्थन करण्यासाठांच थोडा 
बदल करून ही कारिका तेर्थे दिलेली आहे. हेत्वाभास वगेरे अनुमानाचे दोष 
टाळून पूर्ण विचाराने केलेलें अनुमान कधींहि चुकीचें ठरणार नाहीं, असा त्या 
प्रेझाराचा अभिप्राय आहे. 

पण अनुमानांत कसलेच दोष नाहींत हें कळणार तरी कर्ठे ? शिवाय 
पूवांच्या दोन कारिकांमध्यें सांगितल्याप्रमाणें देशकालपरिस्थिति व इतर विशेष 
पदार्थाचें सान्निध्य इत्यादि कारणांमुळे होणारा वस्तूच्या खाउ धर्मातील फरक 
कित्येक वेळां सूक्ष्म बुद्धीच्या लोकांनाहि प्रथम कळतच नाहीं. त्यामुळें दुसऱ्या 
कोणत्या तरी प्रमाणाने ( आप्तोपेदेश, आगम किंवा प्रत्यक्ष ) निर्णय घेऊन 
मग होत म्हणून पाहिजे तर अनुमानाचा बोद्धिक खेळ करावा खुशाल. 
म्हणजेच अनुमान-प्रमाण हँ निर्णांयक एकमेव व विश्वासाहे मानतां येणार नाही. 


तात्पथे, अनुमान हे अनुमान करणाऱ्याच्या कल्पकतेवर अवलंबून 
असल्यामुळें ते निर्भेळ प्रमाण म्हणून मानर्णे शक्‍य नाहीं, अपा सिद्धान्त ह्या 
क्रारिकेंत ग्रेथकारानें मांडलेडा आह. [३४] 


>“ 


परेषामसमाख्येयमभ्यासादेव जायते । 
सणिरूप्यादिविज्ञानं तद्विदां नाचुमानिकम्‌ ॥ ३५॥ 


न हि रूपतकोदयः सूक्व्मानप्रासिद्धसंविज्ञानपदान्क्राषोपणादीनां 
कल्पायिल्वापि समधिगमहेतून परेभ्य आल्यातुं शक्‍तुवान्त । षड्णक्रप- 
भगान्धारथैवतादिभेदं वा प्रत्यक्षप्रमाणविषयमप्यभ्यासमन्तरेणाभियुक्ताः 
प्रणिधानवन्तोषि न प्रतिपद्यन्ते ॥ ३५ ॥ 

अन्वयः--परेषाम्‌ असमाख्येयं ताट्विदां मणिरूप्यादिविज्ञानम्‌ अभ्यासात्‌ 
एव जायते, ( तत्‌) आनुमानिकम्‌ न (अस्ति) । 

सरलार्थ--दुसऱ्यांना सांगता न येणारे, तें जाणणाऱ्या लोकांना मोती 
व रूर्षे इत्यादीचे विशेष ज्ञान दीधेकाळ एकाग्र चितनानेंच मिळतें, तें ज्ञान 
अनुमान प्रमाणाणें मिळालेळें नसते. 
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विवरण--अनुमान हे ज्ञानाचे साघन जर फसवे आहे तर सवेच 
ज्ञानाची इमारत, इतकेंच नव्हें तर प्राणिमात्रांचे जीवनच उध्वस्त होईल. 
व्यवहारांत कित्येक अनुमाने आपण ग्रहीत धरतो. ती आजपर्यंत कधींच 
बाधित झालेलीं नाहींत. उदाहरणार्थ-रत्नपारखी, सराफ, उत्तम गवई किवा 
सरावलेले. गाण्याचे चोखंदळ श्रोते-ह्या विशेष अधिकारी व्यक्तांना रत्न, सान 
व स्वर ह्यांचे विशेष प्रकारचे ज्ञान अस्ते, त॑खरेहि अतत. त्यांच्या त्य 
ज्ञानावर विसंवून अनक छ्षातकानुददतर्के व्यवद्दार चाळू आहेत, वरील स्तन, 
पारखी वगेरे डोकांचें हे ज्ञान प्रत्यक्षतर खास नाहीं. कारण प्रत्यक्ष म्हणजे त्ञानाच 
इंद्रिय व पदार्थ ह्यांच्या संबंधानें होणारें ज्ञान. त्यांत हा बारकावा कसा समज: 
णार? इतर अनेक लोक रत्ने, सोने पहातात व गार्णे ऐकतात पण त्यांना 
ज्ञान मिळत नाहीं. त्यांना त्या त्या वस्तूचे रूप, आकार एवढेंच स्वरूप कळ"* 
म्हणजे तेवढेच ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञान म्हणतां येईल, अर्थात्‌ वरील प्रकारच्या 1 
अधिकारी लोकांचें विशेष ज्ञान प्रत्यक्ष म्हणतां येणार नाहीं. आगमार्ने ढे. तान 
होतं असेहि म्हणतां येणार नाहीं. कारण तक्षा प्रकारचा आगम नाहीं व हे वा 
शब्दरूप आगम ह्या ज्ञानाच्या बाबतींत व्यर्थ आयास घेईलच कल्याला. र्‌ 
रीतीने रत्न, सोने, व्वाने इत्यादि विषयांचे त्या त्या अधिकारी व्यक्तींना 
मिळणारें विज्षेष ज्ञान प्रत्यक्षानं अगर आगमार्ने मिळत नाहीं, म्हणून परि 
न्यायाने तै अनुमानांमच होत असावें असेच मानर्णे भाग आहे. पण तुम्ही त 
अनुमानाला मुळापासूनच उखडून टाकीत आहा. मग त्या विशेष अधिकार" 
व्यक्तींच्या विशेष ज्ञानाची ( ज्या विशेष ज्ञानावर प्राणिमात्रांच्या सर्व व्यवहारा 
विद्वेष मदार ) काय सोय? अक्यी तार्किकांची शंका ग्हीत धरून त्या 
निराकरण करण्यासाठीं ही कारिका पेथकारानें दिळेळी आहे. ज्ञानाच्या प्रस 
ह्या साधनामर्ध्येच अभ्यासाने एक विशेष सामर्थ्य उत्पन्न होत असतें. त्या 
ही विशेष अधिकारीव्यक्तींची विशेष ज्ञान प्रत्यक्षच होत. अभ्यास म्हणजे त्या- 
त्या विषयाचे पुन्हा पुन्हा एका य्रतेने चितन. कोणत्याहि विषेयारचें पुन्हां पुन्दां शू 
यतेने चितन करण्यास बुद्धीची एक विशेष शक्ति असर्णे आवश्‍यक अर्ट* 
तजवाद प्रमाणांनीं कोणत्याहि वस्तूर्चे सामान्यज्ञान झाल्यानतर त्याच वस्त 
विशेष गणांचे ज्ञान मिळण्यासाठी अभ्यासाचाच आश्रय घ्यावा लागतो. दीर्षैका 
01 आयता दबत, पनावरज दानत 
याच लत ताक त्यामुळे तो मनुष्य त्याने अभ्या 

र र फरक सहजासहजी जाणू शकतो. त्याला त_-“- 


शान कन होते से लो इतरांना सांगू कत नाहीं, किंवा त्याने सांगण्याचा 
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कितीहि प्रयत्न केळा तरी त्या विषयाचा अभ्यास नसणाऱ्या लोकांना त्याचे 
म्हणणे कळूंच शकत नार्ही. $ 

मणी- म्हणजे मोती किंवा रत्न व रूप्य म्हणजे ठसा उमटलेळें नाणें किंवा 
सोने, रूपे वगेरे मोल्यवान धातू. रत्नांची, नाण्यांची किंवा! सोन्याचांदांची 
पारख, स्वाभाविक धुद्धि व पुष्कळ दिवखांचा अभ्यास ह्यांसुळेच मिळावितां येते. 
ती पारख नसलेला माणूस त्या वस्तू ज्याप्रमाणं प्रत्यक्ष पहात असते, त्याचप्रमाणे 
रत्नपारखीसुद्धां पहात असतो. तर्रीपण 'यथारुाचिे...' ह्या छोकांत (प्र.१४२) 
सांगितल्याप्रमार्णे एकार्चे ज्ञान केवळ रूपरंगआकारापुरते मर्यादित असेल तर 
दुसरा त्याचें मोळ वरोंबर ओळखू शकेल, ही रत्नाची व ठोन्याचांदीची योग्य 
पारख-अनुमान-नव्हे, तर विशेष अभ्यासाने झालेलें ते एक प्रकारचें प्रत्यक्षच 
आहे, 

टीकाकारांनी गाण्यांतील षडूज, क्रषभ इत्यादि स्वरांचेंहि उदाहरण 
दिलेळें आहे. स्वतःची बुद्धी व अभ्यास ह्यांच्यामुळें त्यात्या स्वरांचे सूक्ष्म सूक्षम- 
तर भेद कुशळ गायक अगर सरावलेला श्रोता ओळखू शकतो, त्याबाबतची 
विशेष बुद्धी ब अभ्यास ह्या दोन गोष्टींना पारखा असलेला श्रोता कितीहि 
तिस्वट कानाचा असला तरी त्याला तै स्वर फक्त एक आवाज ह्याच स्वरूपांत 
कानार्ने कळूं शकतील एवढेंच.अभ्यासू लोकांना होणारं स्वरांचें सूक्ष्म ज्ञान कानाने 
शब्द ऐकल्यावरच होत असतें. त्यामुळे ते एक प्रकारचे अभ्यासामुळें झालेलं 
विलक्षण असें प्रत्यक्षच होय, 

रूप्य हा शब्द ' रूपादाहतप्रशंसयोयपू (पा. सू. ५॥२|१२० ) 

अर्थ--' ठोकलेळें म्हणजेच ठसा उमटलेले सोने-चांदी वगैरे मूल्यवान 
धातू व चांगळे रूप ह्या दोन अर्थाच्या रूप ह्या शब्दाला यप्‌ प्रत्यय करावा % 
ह्या सूत्राने सिद्ध होतो. त्याचे अर्थ ठसा उमटवलेलें सोन्याचांदीरचें नाणें किंवा 
उत्तम रूप असलेली वस्तू असे होतील. दोनहि अर्थ ह्या कारिकेंतील रूप्य 
शब्दाचे ग्हीत घरता येतील. नार्णें किंवा उत्तम तेजस्वी रूप असलेलें सोर्न- 
चांदी वगेरे मौल्यवान धातू ह्या दोहोंचा चांगळेपणा विशेष अभ्यासानंच 
समजतो. विज्ञान शब्द विशेष म्हणजे सूक्ष्म जान ह्या अर्थी वापरठेला आहे, 

विशेष अभ्यासू व्यक्तींना त्यात्या पदार्थाचे होणारें सूक्ष्म ज्ञान हें अनु- “ 
मानाने मिळालेले नसर्ते, तर ते एक प्रकारचे विलक्षण प्रत्यक्षच असतें ब म्हणूनच ते 
पूर्ण खरें मानण्यांत कसलाच दोष येत नाहीं असा ह्या कारिकेचा अभिप्राय आहे, 
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ग्रत्यक्षमनुमानं च व्यतिक्रम्य व्यवास्थिताः । 
पित्रक्षःपिशाचानां कमेजा एव सिद्धय! ॥३६॥ 


स्वप्ने हि बघिरादीनां शब्दादिप्रातिपादनम्‌, घनसंनिविष्टावयवाना च 
कुड्यादीनामवयवविभागमन्तरेणान्तर्वेश्‍मादिपु सूक्ष्माणाम्थानां दशन 
यत्सरबेप्रवादेषु सिद्ध, तत्र कथस्भूतानि साधनादीत्यदृष्टशक्तिमाचिन्त्या 
हिल्वा नान्याने साधनान्याख्यातु शक्‍यन्ते ॥ २६ ॥ 


अन्वय :---प्रत्यक्षम्‌ अनुमानें च व्यतिक्रम्य व्यवस्थिताः पितृरक्ष'- 
पिद्याचानां तिद्धयः कर्मजा एव ( सन्ति ) | 
या 
सरलार्थ --प्रत्यक्ष व अनुमान द्री दोनहि प्रमाणें सोडून असलेल 


090 टी 
पितर राक्षउ व पिश्शाच ह्यांच्या ज्ञानाच्या शक्ति त्यांनीं केलेल्या पूव क॑ 
पासूनच उत्पन्न झालेल्या असतात 


विवरण-ह्याच्या पूर्वींच्या कारिकेमर्ध्ये अभ्याझाने मिळणाऱ्या विशेष सूईन 
जञानाची-तो एक प्रत्यक्ष ज्ञानाचाच प्रकार अशी व्यवस्था लावली. ह्या वा 
मध्ये देवयोनि म्हणून प्रसिद्ध असलेल्या पितर राक्षस पिश्याच इत्यादी 
विशेष ज्ञानाची व्यवस्था लावण्याचा प्रयत्न ्रेथकार करीत आहे 


काणा'च [पतर त्याच्याबरोबर बोलतात. त्याला पुढील संकटाची सूचना 
देऊन त्यांतून सुटकेचा मार्ग स्वप्नांत किंवा जागेपणींसुद्धां ठांगतात एखाद्या 
माणसाला पिद्याचानें झपाटरू॑ तर तो सामान्य माणसाच्या श्ञानेंद्रियांना न 
कळणाऱ्या फार दूरच्या, भूतकाळांतील पुढें घडणाऱ्या गोष्टी सहजासहजी बोड 
लागतो. जी भाषा व जे रीतिरिवाज ज्या घडामोडी त्याला नांवार्नेहि माहीत 
नाहांत त्या भाषेत कोठल्यातरी देशांतील सातिरिवाज कोठल्यातरी घडामी 
तो बोलूं लागतो. निरनिराळ्या कठिणांत कठीण प्रश्नांची उत्तरे भराभर व अग 
- बरोबर देऊं लागतो. देवयोनांतील ह्या जीवांना शरीर नसर्ते व व्यक्‍त इंब्रिथॅटि 
नसतात. मग त्यांना हें अभूतपूर्व ज्ञान कर्स होते ! त्यांची ती ज्ञाने प्रत्यक्षार्ट 
नव्हेत किंबा अनुमानेहि नाहींत. कारण प्रत्यक्षाची अगर अनुमानाची कोणतीच 
सामग्री तथ. नाहो. 
अथकाराचे म्हणणें 
ज्ञार्ने हीं सवे कर्मज प्रस 
'सामथ्ये उत्पन्न 
प्रमाणं (विशेष 


ह्याबाबतींत असें आहे कीं, पितरादि देवयोनींचा 
यक्षच होत. अभ्यासाने प्रत्यक्ष ज्ञानामध्ये विलक्षण 
हात. हा (वषय पूर्वीच्या कारिकेमध्ये सिद्ध केलेला आहे. त्याच 
प्रक(रच्या कमांनुष्ठानारन देवयोन "तील जीवांना विशेष प्रकारच्या 
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सिद्धि म्हणजेच ज्ञानाच्या शक्ति मिळालेल्या असतात. त्यामुळें सर्वसामान्य 
माणसांना जरूर अशी प्रत्यक्ष ज्ञानाची सामग्री-र्ते त ज्ञानेंद्रिय व त्या ज्ञानेंद्रियानें 
जाणण्यास योग्य असा पदार्थ, ह्यांचा संबंघ-नसतांना सुद्धां त्या योनीर्त,ल जीवांना 
प्रत्यक्ष ज्ञान होऊं शकते. 

प्रत्यक्ष ज्ञानाची सामग्री सवांना सारखीच लागते असं म्हणतां येणार 
नाहीं. डोळ्यानें कोणत्याहि वस्तूचे शान होण्यास तो पदार्थ उजेडांत असणें 
जरूरीचे आहे असा सामान्य नियम आहे. 

ग्रह्माति चक्षः संबन्थादाळोकोद्भूतरूपयो: | ( कारिकावली ५५ ) 

अर्थे-- प्रकाश व व्यक्तरूप असेल तरच त्या पदार्थाचे ज्ञान डोळ्याने 
होतें. 

पण मांजर, घुबड, वाघ इत्यादि प्राणी अंधारांतील पदार्थसुद्धां पाहूं 
शकतात. कांहीं माणसांना दूरच्या सूक्ष्म वस्तूहि दिसतात तर कांहींचे कान अगदी 
तिखट असतात. ज्ञानाची साधन सासम्री सर्वसामान्य माणसाच्या जरूरी प्रमाणें 
शास्त्रकारांनी ठरविलळेडी अठते. विशेष विलक्षण शक्तांच्या लोकांच्या बाबतींत 
ती नसली तरी त्यांना त्या वस्तूर्चे ज्ञान होते असे अनेक ठिकाणी प्रचीतीस 
येत. त्याचप्रमार्ण पितर भूत पिद्याच इत्यादींना ती ज्ञानसामग्री नसतांहि ज्ञान 
होते. ही | सर्व विलक्षण शाक्त त्यांनीं पूर्व देहांत किंवा सध्यांच्या अदेह स्थिती विलक्षण शाक्ति त्यांनीं पूर्व देहांत किंवा सध्यांच्या अदेह स्थितीत 
त्यांनी जी विशेष अनुष्ठाने केलेलीं असतात, त्यामुळें त्यांना मिळालेली असते. 
देवयोर्नांतील जीवांच्या अनेक कथा-कहाण्या सर्व देशांत व सर्व भाषांमध्ये प्रसिद्ध 
आहेत. त्या कथांमध्ये त्यांची पूर्वे देहावर्स्थंत व चाळू स्थितींत केलेळी विशेष 
पुण्यकर्म व त्यासुळें त्यांना मिळालेल्या सिद्धि ह्यांची संगती लावण्याचाहि 
प्रयत्न केळेळा आढळतो. 

ह्या कारिकेत पूर्वार्धात देवयोनींतीळ जीवांचे ज्ञान प्रत्यक्ष नसते अर्स 
म्हटलें आहे. त्याचा अर्थ ते सर्वसामान्य लौकिक प्रत्यक्ष नसर्ते एवढाच 
समजावा. कारण अभ्यासार्ने होणारे विशेष ज्ञान हें जर्स एक विलक्षण प्रत्यक्षच 
आहे. त्याचप्रमार्णे विशेष कमानुष्ठानार्ने देवयोनींतील जावांना होणार पदार्थ- 
ज्ञानहि विलक्षण प्रत्यक्षच होय, ते अनुमान खासच होय 


कांहीं पुस्तकांत “ कर्मजा ? ह्याऐवजीं “ कमांन्ता ' असा पाठ व * पितृ- 
रक्ष: ' श्ाचेऐवजीं ' रक्ष:पितू ' र्‍ा शब्दांचा क्रम बदललेला पाठ असे दोन 
पाठभेद आहेत. तेर्थे अन्त शब्दापा अर्थ परिणाम, परिपाक, साध्य असा 
टीकाकारांनीं दिलेला आहे. कर्मजा व कमॉन्ता ह्या दोनहि शब्दांचे तात्पर्य 
एकच आहे. पित्रक्षः हा पाठंच पूर्वनिपातनियमानुसार योग्य आहे. 


1. 
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पितरादि देवयोनीर्चे ज्ञान हें एक विशेष प्रकारचे प्रत्यक्षच आ 
अमान नव्हे म्हणूनच ते प्रमाण मानावे, असा त्या कारिकेचा अभिप्रा 


आहे. . ३६] 


घफसक्क््न 


आविशूतप्रकाशानामनुपप्ठुतचेतसाम्‌ । 
अतीतानागतज्ञानं प्रत्यक्षात विशिष्यते ।॥३७।| 


तत्रोत्पत्तिपक्चे तवत्कथमपदमवस्तु निरात्मकमदरष्टाप्रतिनियत- 
कारणशाक्तिपरिग्रहमाधिगन्तु शक्‍यते । पक्षान्तरे च विश्रिष्टव्यक्तिरूपतिरो- 
भावाटू व्यबहारं प्रति तदविज्ञेय वस्तु निरुपाख्येरेब तुल्यम्‌ | अथ च 
तपसा निदुंग्धदोषा निरावरणख्यातय: शिष्टा: प्रतिबिम्बकल्पेन प्रत्यक्षमिव 
स्वासु ख्यातिषु सेक्रान्ताकारपरिग्रहमव्यभिचरित सर्वे पक््यन्ति ॥ ३७ ॥ 


अन्वय :-- आविभूंतप्रकाद्मानाम्‌ अनुपण्लुतचेतसामू अतीतानागतशाने 
झत्यक्षात्‌ न विश्िष्यते | 


> 


सरलार्थ -ज्यांना नाचा रोकडा साक्षात्कार झालेला आहे, ज्यांचे 
मन कामक्रोध वगेरे दोषांनी बरबटलेले नाहीं अशा व्यक्तींना घडलेल्या व पु 
होणाऱ्या घटनांचें ज्ञान होते. ते त प्रत्यक्ष ज्ञानापेक्षा वेगळें नसतं. 

बिवरण--त्रिकाल्ानी डले 
१ शब्द ह्या दोन प्रमाणांशिवायच > हांच 


सान मिळवू शकत नाही. ग्रहांच्या गतीची आकडेमोड 

ग र वा सासुद्रेक इत्यादींना ज्यांचा मागमूसहि लागत 

? शा पुढ होणाऱ्या घटनांची घडणहि त्या क्रषींच्या शब्दाचा मागोवा 
ते 


कषीणां पुनराद्यानां वाचमथोडनुघावाति | (उ.४च. १.) 
अथे---। --: । 
अशा अश रया केषींच्या शब्दाच्या मागोमाग घटना धावत असतात; 
याती कोची ब अचूक ज्ञानशक्ति असल्यामुळेंच तर लोक त्यांना 
र त. प्राचीन क्षींचे हे ज्ञान प्रत्यक्ष तर खासच नव्हे” 


श 
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कारण तेथें इंद्रिय व अर्थ यांचा संबंधच नाही. तर्सच हें ज्ञान आगमारने त्यांना 
मिळाळे असेंहि म्हणतां येणार नाही. कारण तशा प्रकारचा आगम कोर्ठेच 
उपलब्ध नाहीं, व पूर्वी उपल्ब्ध होता अर्से म्हणण्यास कांहींच पुरावा नाही. 
मग हें ज्ञान परिशेषन्यायानें अनुमानापासूनच त्यांना मिळते अठ मानार्वे 
लागेल, ते षी एकंदर घटनांचा पूर्वापर संदर्भ, त्यांचे परिणाम, त्या परिणामांचे 
पुर्ढाल परिणाम तक्षीच पूर्वींची कारणपरंपरा ह्या सर्व गोष्टींचा सूक्ष्म व अति 
तलूख बुर््धानें साकल्याने विचार करून त्या त्या भूतकालीन अगर भविष्य- 
कालीन घटनांचे आकलन करतात. एकंदर विशेष जञानशक्तामुळें त्यांची तर्क- 
शक्ती अचूक ठरतें व त्यांना आपण त्रिकालज्ञ म्हणू लागतो इतर्केच. तेव्हां 
अनुमान फसवे असते अर्खे मानल्यास त्रिकालज्ञ क्रषींचे ज्ञानहि फसर्वे मानावे 
लागेल, पण तें तर फससर्वे नसर्ते असा सवीचा अनुभव आहे. अकद्या रीतीर्ने 
कोणी तार्किक तर्कांचा सच्चेपणा गळी उतरवू लागेल, तर म्रेथकारारने त्याला 
ह्या कारिकेंत उत्तर दिलेलें आहे कौ--ल्या [ ज़िकालजञ क्रषींचे ते झालेल्या व 
होणाऱ्या ,घटनांचें ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञानापेक्षा वेगळें नाहीं. ते प्रत्यक्ष ज्ञानच होय 
वे म्हणूनच ते आम्ही प्रमाण मानतो. अनुमानाचा तेथे कांहींच संबंध नाद्री. 


ह्या कारिकेत ' आविभरूंतप्रकाशानाम्‌ ! व “ अनुपप्ठतचेतसाम्‌ ' हीं 
दोन विशेपणें हेतुबोधक म्हणून विशेष अभिप्रायाने योजळेलीं आहेत. कोणत्याहि 
माणेसाची विशेषज्ञानशक्ती प्रकट झाली व 'त्याचें अन्तःकरण 'कामक्रोधादि 
विकारांनी खर्वळलेळें, गोंघळळेठे नसेल तरच”अश्शां तऱ्हेचे विशेष प्रत्यक्ष ' ज्ञान 
तों मिळवू शकतो; असा. त्या दोन विशेषणांचा. अभिप्राय आहे. | 

उपप्छत हे उप उपसर्गपूर्वक प्लु॒ धातूचे निष्ठारूप आहें. ष्ट घाठु 
पहिल्या गणांत आत्मनेपदी असून त्याचा अर्थ तरंगणे, पोहणं असा आहे. उप 
उपसर्ग जोडल्यात . खवळणें, ग्रासे, खुरगळणें, छळणे असे त्याचे अर्थ 
वाढ्ययांत आढळतात. : _ . [दे७.] 


त्रिकालजञ क्रर्षीरच ज्ञान प्रत्यक्ष ज्ञानच होय. . पण" इैद्रियाथसंनिक६ “ 
नसतां होणारें हं ज्ञान प्रत्यक्ष कर्से ! ह्या शंकेचे निराकरण पुढील कारिकेंत मूळ 
अथकारारनेच दिलेले आहे. तें अर्हे-- र व -- 
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अतीन्द्रियानसंवेद्यान्पश्यन्त्यापेण चक्षपा । 
ये भावान्वचनं तेपां नानुमानेन बाभ्यते || ३८ ।। 


अन्तयोमिणमणुग्राममभिजातिनिमित्तनिबन्धनमनभिव्यक्त शब्दश 
शक्‍त्यधिष्ठानं देवताः कर्मणामनुबन्धपरिणामश्ञक्तिवेकल्यानि सूक्ष्ममाति" . 
वाहिक शरीरं प्रथगन्यांश्व तीथेप्रवादेपु प्रसिद्धानथौन्‌ रूपादिवदिन्द्रियेर” 
ग्राह्यान सुखादिवत्प्रत्यात्ममसंवेद्यान्‌ ये शिष्टा व्यावहारिकादन्येन चक्षुपा 
मुक्तसंशयमुपळभन्ते । तेषामनुमानविषयातीतं वचनं व्यमिचारिभिरचुमा" 
नेरपाकतुमशकयम्‌ । ज्ञात्यन्थानां हि रूपग्रहणमेवमुत्पद्यत इति सावस्था 
नेवाभ्युपगतपूवा कदाचित्‌, तस्यां कथमनुमानं प्रवर्तेत ॥ ३८॥ 
तवय: --ये अतीन्द्रियान्‌ असंवेद्यान्‌ भाबान्‌ आषेंण चक्षुषा पश्‍यन्ति, 
तेषां वचनम्‌ अनुमानेन न बाव्यते | 

सरठार्थ--जे इंद्रियांना न समजणाऱ्या व ज्यांची जाणीव सामान्य 
लोकांना असर्णे शक्‍य नाहीं अश्या वस्तू क्रषींच्या दृष्टांने पाहातात. त्यांनां 
रचलेली शास्त्रे अनुमानाने खोटी ठरणार नाहोंत. 

बिवरण---ज्यांनीं आत्म्याच्या स्वयज्ञान स्वरूपाला आवरण करणारे 
कामक्रोधादि दोष खडतर तपश्चर्या करून नाहीसे केलेलें आहेत व त्याम 


ज्यांना विशेष ज्ञानद्ृष्टि मिळालेली आहे अक्षा क्र््षांना सर्व वस्तूर्चे प्रत्यक्ष तान 
साकल्याने होते. 


* इन्द्रियार्थसंनिकर्षजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्षम ( तर्कसंग्रह प्रत्यक्षपरिच्छेद ) 

अर्थे--' ज्ञानेन्द्रिय व त्या शञानेन्द्रियाने समजून येणारी वस्तु, ह्यांच्या 
संबंधामुळे होणारे शान तै प्रत्यक्ष जान दोय.” हे मत्व् शानाच क सामान्य 
माणसांच्या दृष्टीनं बरोबर मानलें तरी विशेष ज्ञानशक्ती असणाऱ्या क्षी, योगी 
इत्यादींचे बाबतींत तें प्रत्यक्ष ज्ञानाचे लक्षण बरो बर ठरणार नाहीं, म्हणूनच 
योगजप्रत्यक्ष अर्से एक स्वतन्त्र प्रत्यक्ष शास्त्रकारांना मानावें लागळें आहे. 


र 
पी 'वसामान्य माणसांना इंद्रियानें ब बुद्धीनेंहि आकलन न होणाऱ्या 
नहमा अव्यक्तावस्थेतच असणाऱ्या वस्तु, 


वस्तूची भूतकालीन व भविष्यकालीन 
ध्या साऱ्या बाबी क्रर्षींना अगदीं प्रत्यक्ष 
ह्याचे खरे कारण म्हणजे त्यांचे 


किंवा सध्या व्यक्तावर्स्थेत असणाऱ्या 
अव्यक्तावस्था, तिर्चे इष्टानिष्ट परिणार 
ज्ञानावरहुकूम स्पष्ट रीतीने खमज जत" 
आपे चक्ष म्हणजेच कषींची दिव्य जञानद्टी 


को. ३८] वांक्‍्यपंदीयम्‌ १६२ 


होय. अक्शा रीतीनें प्रत्यक्ष झालेल्या ज्ञानालाच ते सामान्यजनांच्या कल्याणा- 
साठीं शब्दांचा आकार देतात. त्यालाच शास्त्रकार स्मृतिरूषू आगम असें 
म्हणतात. आतां क्रषींच्या प्रत्यक्ष ज्ञानांतेत जन्मास आलेला आगम न तके 
ह्यांचा विरोध उत्पन्न झाल्यास त्या दोन पैकीं कोणते प्रमाण खरे असेल ? तद 
हा प्रत्यक्ष किंवा आगम ह्या दुसर्‍या प्रमाणावर नेहमीं अवलंबून असतो. अशा 
परावलबी तर्काने क्रषींच्या स्वयंसिद्ध प्रत्यक्ष ज्ञानाचा बाध का होईल? 


परावलबा मनुष्य कितीहि बलवान असला तरी तो दुसऱ्या सामान्य माणसा- 
बरोबरहि लढत देऊं रकत नाहीं. मग पराजय करणें तर द्र्च राहील, 


ज्ञानाच्या प्रत्येक प्रमाणाला त्याच्या त्याच्या विषयाची कांहीं मयादा 
असतेच. तेवढ्यापुरतेंच ते ते प्रमाण निर्णय देऊं शकेल. जर्ते डोळा हें प्रत्यक्ष 
प्रमाणापैकी एक आहे. पदाथांचा रंग, आकार डोळ्याने कळूं शकेल. पण 
त्याची चव, त्याचा स्पर, त्याचा वास, त्याचें वजन इत्यादि वाबींमर्ध्ये डोळा 
किती हृ चाणाक्ष असला तरी त्याची लडबूड कोणीहि मान्य करणार नाहीं. 
सव प्रमाणांच्या बाबतींत ही विषयमयौदा त्याच्या त्याच्या योग्यतेवरून 
ठराविर्णे अवश्य आहे. जसे अतींद्रिय पदार्थच ज्ञान करून देणारे अ॑ आगम 
आहेत, त्यांच्या बाबतींत प्रत्यक्ष मूलक तकाला अनुकूल अगर प्रतिकूल अर्से 
कांहींच सांगतां येंगार नाहीं. तो त्याचा विषयच नव्हे. कारण कोणत्याहि 
वस्तूचा एखादा नित्यसंबंधीं दुठरा पदार्थ प्रत्यक्ष झाल्यावरच त्या वस्तूचे 
अस्तित्व सिद्ध करणें हें प्रत्यक्ष मूलक तर्काचे काम, पण जी वस्तू सर्वथा 
अतांद्रेय आहे, जिर्चे कोणीहि नित्यसंबंधींहि प्रत्यक्ष असणें शक्‍य नाहींत 
अशा वस्तूच्या बाबतींत हा तर्क शहाणा असेल तर मुकाच राहील. तात्पर्य 
प्रत्यक्षमूलक तकांचा अतीन्द्रिय पदार्थ हा विषयच नव्हे 


आतां अक्का अतीन्द्रिय धर्माधमादे पदार्थांच्या बाबतींत आगमभलक 
तक केल्यास तो आगमाचा बाथ कसा करूं शकेळ, एकतर तो खाल्या घरचे 
वासे मोजण्यासारखा कृतभ्नपणा होईल. शिवाय तक्षी प्रचीतीहि नाहीं. जसें 
प्रत्यक्ष पाहिलेल्या धुरामुळे तक करून अधि असल्याचें सिद्ध झाल्यावर त्या 
तर्कांचे उपजीव्य जें धुराचें ज्ञान तें खोर्टे ठरत नाहो व त्या अनुमानानें ते 
खोटें ठरळेच तर ते अनुमानच विचारे बेघर होईल, अश्ा रॉरतानें क्र्षीनी 
अलाकिक ज्ञानसामधथ्यांने अर्तान्द्रिय पदाथाचे ज्ञान मिळविले व स्मृतिरूप 
आगम तयार केला त्या आगमाचा वाध, प्रत्यक्षमूलक तकार्ने त्याचा तो विषयच 
नसल्यामुळें. व आगममूलक तर्काने, आगम त्याचा उपजीव्यच असल्या मुळें 
कधींहि, करतां येणार नाहीं. अतीन्द्रिय पदार्थ हा तकांचा प्रांतच नव्हे 
ही कल्पना--- 
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अचिन्त्याः खल ये भावा न तांस्तकॅण योजयेत्‌ । (म. भा. भीष्म ५॥१२) 


अर्थ--'ज्या वस्तू सामान्य माणसाच्या बुद्धीलाह्दे गम्य नाहात, त्याच्या 
संबंधी विचार केवळ तकानें करूं नये ' इत्यादि अनेक वचनांना ]ठकाठकाणा 
माडलंला आहें 


सदतीस ब अडतीस ह्या कारिका कैयटक्ृत महाभाष्यप्रदांपटाकत 

प्रपोदरादीने बथोपादेशटम्‌ ! ( पा. सू. ६। ३१०९) ह्या सूत्राच्या विवरणांत 
दिलेल्या आहेत व रामचन्द्रकृत स्फोटसिद्धीमध्यें चवथ्या चरणांत 'कोडतिक्रामतु- 
महैति ' असा बदऴ करून ही अडतिसावी कारिका दिलेली आहे. 


अनुमान, क्रषिप्रत्यक्षमूळकआगमाचा बाघ कधींहि करू शाकणार नाहीं 
कारण त्याचा तो विषयच नव्हे, असा अभिप्राय ह्या कारिकेत सुचावलला 


आहे [३८] 


८. . यो यस्य स्वमिव ज्ञानं देशनं नातिशळूते । 
] ,» &< ग्तं 1 ७.“ 32340 
1. ' स्थितं प्रत्यक्षपक्षे तं कथमन्यो निवतेयेत्‌ ॥। २९. 


_, सन्ति प्रातिचरणं प्रातिपुरुष चाप्ताः । येषां वचनमविचारिते 
स्वामव दर्शनमत्यन्तमनतिशक्नीयम्‌ | येषां चादृश्टमपि शिलाप्लवनादि 
'प्रत्ययेन शक्‍य श्रद्धातुम । तथा हि । कमेणामिह कृतानामूध्बे देह्यादिष्टा" 


निष्टफलप्राध्रिराप्तवचनपरिप्रहेणेब ळोके प्रसिद्धा विनापि झाख्योपदेश्ेन 
प्रायेण मनुष्येरनुगम्यते ॥ ३९ ॥ 


न्वयः--यः यस्य ज्ञानं स्व दर्शनम्‌ इव नातिशडःते, प्रत्यक्षपक्षे 
स्थित तम्‌ अन्य: कथं निवतंयेत्‌ | 


सरठांथ--जो श्रद्धावान्‌ सामान्य मनुष्य ज्या क्रषीच्या ज्ञानासंबंधी 


जणू कांहीं' ते ज्ञान आपलेच प्रत्यक्ष जान आहे. अर्स समजून कसलीच दाका 
बाळगत नाहम. अशा रीतीने प्रत्यक्षज्ञानाच्या बाजूला स्थिर असलेल्या त्या 


लन अद्धावानाळा दुसरा कोणीहि ( तार्किक ) त्या श्रद्षेपासून कसा फिरवू 
केळ 


विवरण--क्रषींना विशेष ज्ञ 


* [नद्टरान भूतभावेध पदाथाचे 
प्रत्यक्ष होते गर यघटनांचं व पद 


तसंच सामान्यमाणसांना आकलन न होणाऱ्या घर्माधम पुण्यपाप 


को. ३९] | वाक्‍यपदीयम्‌ १६५ . 


इत्यादि अव्यक्त पदार्थोचेंहि प्रत्यक्ष होतें. त्यामुळें त्यांच्या त्या विशेष प्रत्यक्ष 
ज्ञानाचा बाध विरुद्ध तर्कार्ने होणार नाहीं हे मान्य केलें, तरी सामान्य माणसांना 
त्या क्रषीच्या प्रत्यक्ष ज्ञानाची कल्पना अनुमानानें किंबा शब्दानेच येणार, त्या 
सामान्य माणसांच्या मनांत त्या क्रपीच्या ज्ञानाशी विरुद्ध तक आला किंवा 
एखाद्या कुशल ताकिकार्ने तसा तके सांडून त्याला तार्किक पक्षांत ओढण्याचा 
प्रयत्न केला तर ताकिकांच्या पक्षांत मनुष्यसख्याबळ हमखास वाढेल, निदान 
पक्षी तो चाणाक्ष ताक्तिक सर्वसामान्य समाजाच्या मनांत तकांच्या कुशळ कोटि- 
क्रमाने क़्षींच्या ज्ञानाबद्दल संशय खासच उत्पन्न करील. अशा रीतीनें पूर्ण 
अज्ञानाने किंवा संशायार्ने सर्वसामान्य समाजाचे स्थिर व सुखी जावन उध्वस्त 
होऊन जाईल. कारण सर्वसामान्य समाजाला क्र्पींचें ज्ञान व तार्किकांचा तक 
ह्या दोनहि गोष्टी सारख्याच परक्या आहेत. पण त्या दोहोंमध्ये तक हा 
मांडणींत तरबेज, बुद्धीला चटकन पटणारा व मनाला दिखाऊं-मोहक असल्या- 
सुळे त्याच्या जाळ्यांत सामान्य समाज अवश्यच सापडेल व संपूण आगम 
व्यथच होईल. कारण क्र्षींना सर्वच ज्ञान सदासवदा प्रत्यक्षच असल्याने तकांच्या 
झझावातांत तो त्यांचा प्रत्यक्षज्ञानाचा रत्नदीप विझणारच नाहीं. सामान्य 
माणसांच्या बाबतींत मात्र र्ते आगमज्ञान परावलंबी असल्यार्ने निरांजनासारखंच 
छुकलके असणार, तें निरांजन कितीहि प्रचण्ड श्रद्धेनं लावलेळें असलें तरी तकांची 
अगदीं बारीक झुळूक आली तरी विझूनच जाणार. अक्शा रातांने क्रषांना 
आगमाची जरूरी नाहीं, तर सामान्यांचा श्रद्धाच स्थिर नाह, म्हणून आगम- 
रचनाच व्यर्थ आहे. अश्या दोकेस ह्या कारिकेनें ग्रंथकार उत्तर देत आहे 


तर्क व आगम हीं दोन्ही प्रमार्ण सामान्य माणसाला सारखीच परकी 
आहेत, हें जरी खरे, तरी पण सामान्य माणसाच्या मनांत_ श्रद्धा ही एक देवी 
संपात्त असते. त्या श्रद्धेमुळे आगमाचा दुरावा अगदीं नाहींसा होतो. तो 
इतका नाहींसा होतो की, आगमार्ने होणारें ज्ञान तो स्वतःच्या मत्यक्ष जाना” 
इतकेंच जवळचे समजतो. त्याच्या स्वतःच्या प्रत्यक्ष ज्ञानाच्या बाबतींत कोणी 
कितीहि तकैवितक मांडळे व ते खोटे ठरविण्याचा प्रयत्न केला तरी तों जसा 
अढळच अढळ राहतो. त्याचप्रमाणें क्रर्षींच्या वर असलेल्या खंबीर श्रद्धेमुळे 
आगम खोटा मानण्यास तो कधींहि तयार होत नाहीं. 


“ यस्मिन्‌ स्थितो न दुःखेन गुरुणापि विचाल्यते ' (भ. गी. ६॥२२) 


अर्थ---.' ज्या ठिकाणीं स्थिर राहिलेला तो श्रद्धावान प्रचंड दुःख 
कोपळलळें तरी रेसभरहि हालत नाहीं ' अश्ली त्याची अढळ स्थिति होते. क्रषी 
ज्याप्रमाणें खडतर तपश्चर्येने कामक्रोधादि दोष नाहींसे करतात व आत्म्याची 
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ती आवरणं दूर झालीं म्हणजे त्यांना सव वस्तूचे प्रत्यक्ष शान आपाआप हात 
त्याचप्रमाणें सामान्य माणूस खंबीर श्रद्धेच्या बळावर आगमाने कळणाऱ्या 
क्र्षींच्या त्या ज्ञानाच्या अगदीं जवळ पोचतो. त्यामुळ दूरच्या तकाचा 
दिखाऊं मोहकपणा त्याला फसवू शकत नाहीं, ,तो तक पक्षांत कघाच जात 


*_ 


अू...नाहीं व त्याचें जीवन विनगोंधळाचें समाधानी होते. हा सर्व लाभ क्रषींनी 


संकलित केलेल्या आगमापासूनच होत असतो 


आगमच नसता तर सामान्य माणसाची श्रद्धा पोरको झाला असता व 
तकांच्या ' मुखं पद्नदलाकारं वाणी चन्दनक्लीतळा ' अक्षा दिखाऊं भाहका्यान 
तो सुलला असता व त्यामुळें त्याचें खारे जीवनच अश्रद्ध, असमसांधाना झाल 
असते. अक्षा रीतीर्ने आगमासुळेंच तर्क पक्षाला पायबंद बसलेला आहे. 
0 या च व 
कारेकेतील “'य:'चा अर्थ सामान्य माणूस, यस्य चा अर्थे ज्या त्रषा 


अन्यः ' म्हणजे आगमाला प्रमाण मानणाऱ्याहून इतर म्हणजे तार्किक; असें 
संदर्भार्न घ्यावयाचे आहेत 


नातिदाडूते ' ह्याऐवजी “ नाभिशठते' असा पाठ दोन साद्रेत 
पुस्तकांत आहे 

तके व आगम ह्यांचा विरोध आला तर सामान्य माणूस आगमालाच 
पूर्णपणे प्रमाण भानतो. ह्यासंबंधी उपपात्त ह्या कारिकेंत ग्रेथकारारने मांडलेली 


आहे. [ ३१९. 


इदं पुण्यमिदं पापमित्येतस्मिन्पदद्ठये । 
आचण्डालं मजुष्याणामल्पं शास्त्रप्रयोजनम्‌ ।॥४०।। 


तस्मात्तत्यक्षमापं च ज्ञानं सल्यपि विरोधे वाधकमलुमानस्य ॥॥४०। 


अन्वय :--इद्‌ पुण्यमू इद्‌ पापम्‌, इति एतस्मिन्‌ पदड्टये आचण्डाल 
मजुष्याणा शास्त्रप्रयोजनम्‌ अल्पम्‌ (आस्ति ) | 


सरळाथे--हे पुण्य आहे, दे पाप आहे. ह्या दोन शब्दांचे बाबतींत 
दुष्टापथत सवें माणसांना शास्त्राचा उपयांग फारच थोडा होत असता 


विवरण-- सामान्य माणसांचे रोजचे बहुतेक व्यवहार श्रद्धेने, विश्वाखान 


चाललले असतात, खरं बोलणं दुसऱ्यास मदत करणें, तीं ती घाभिक अनुष्ठान 
करण हृ पुण्यकारक आहू व त्याच्या विरुद्ध म्हणजे खं दुसऱ्यास 


वोटें बोलणें, 
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उपद्रव देणें, ठरळेलीं धार्मेक कृत्यें न करणें हें पाप आहे. ह्या सर्व गोष्टी 
अगदीं नीचातल्या नीच माणसालाहि कळलेल्या व बर्‍याच अंशीं पटलेल्यासुद्धां 
असतात, आतां त्याप्रमाणे प्रत्यक्ष वागर्णें ज्याच्या त्याच्या संस्काराप्रमाणें व 
प्रवृत्तीप्रमार्णे होईल. पण पुण्य पापाची कल्पना सवांना असती खास. ही 
कल्पना सर्व लोकांना क्षी येते. अपोरुषेय वेद व क्रर्षींनी तयार केलेठे आगम 
ह्यांच्या अभ्यासानच ते ज्ञान मिळते; पण तों अभ्यास करणारे लोक तर 
हाताच्या वोटावर मोजण्याइतके, प्रेथकाराचें म्हणणें असें कीं, हा सर्वे श्रद्धेचा, 
विश्वासाचा महिमा आहे. 

मागील कारिकेमध्ये सामान्य मनुष्य केवळ श्रद्धेमुळे क्राषिजनांचें प्रत्यक्ष 
शान हें स्वतःच्या प्रत्यक्ष ज्ञानाइतॅ्क विश्वासाह समजून त्या श्तानाबद्दळ कसलाहि 
किंतु न बाळगतां वागत असतो, असा विषय मांडलेला आहे. त्याचे श्रद्धेचे 
साम्राज्य नीचांतल्या नीचापासून उत्तमापर्यंत करस अकुंठ असतें, त्यामुळें 
शास्त्राचे साक्षात्‌ प्रयोजन कर्से संकुचित झालेळें आहे ही रोजच्या प्रचीतीची 
बाब ह्या कारिकेमध्यें मांडळेळी आहे. 


सर्वसामान्य मनुष्य त्याचा पूर्वीचा अनुभव व संस्कार ह्यांच्या मदतीने 
कांहीं सर्वस्वी विश्वासाह आप्त ठरवीत असतो व त्यांचें सांगणें हे शास्त्रानुसारी 
आणि आपलें हित करणारें आहे अश्या विश्वासाने वागत असतो. प्रत्येक 
गोष्टीच्या बाबतींत शास्राचा निर्णण आपणच पहावयाचा; कोणावरहि विश्वास 
ठेवावयाचा नाहीं असें ठरविल्यास एकाच माणसाला उत्तम वैद्य, उत्तम 
वकील, उत्तम पुरोहित अशा अनेक भूमिका वठवाव्या लागतील. एकतर ते 
माणसाच्या शारीरिक व बौद्धिक शक्तीच्या आवाक्याबाहेरचे आंहे. शिवाय 
एखादी अलौकिक विभूति मोठ्या प्रयत्नार्ने अनेक विषयांत पारंगत झाली तरी 
तेला देखील कित्येक विषयांत--- 


श्रुतिर्विभिज्ञा स्मृतयश्व मिन्ना नेका मुनिर्यस्य वचः प्रमाणम्‌ । 
धर्मस्य तत्त्व निहित गुहायां महाजनो येन गतः स पन्थाः || 


अर्थ---' वेदाच्या सांगण्यांत वेगवेगळेपणा आहे. स्मृतीमध्येंसुद्धां एक- 
रूपता नाहीं. असा एकहि कषी नाहीं काँ, ज्याचें सांगणे पूर्ण प्रमाण मानतां 
येईल, एकंदररांत धर्माचें रहस्य अत्यंत अज्ञेय आहे. म्हणून मोठे लोक ज्या 
मार्गाने गेळे तोच मार्ग स्वहितकारक होय ' हाच-विश्वासाचा, श्रद्धेचा मार्गे 
अनुसरावा लागतो. तात्पर्य, विश्वास, श्रद्धा दूर फेकून स्वतः निर्णय करण्यासाठी 


प्रचंड प्रयास करणाऱ्यालाहि शेवटी भ्रद्धेच्याच गांबीं उतरावें लागतें. म्हणजेच 


१ 


“4 


कांड शूद्र वर्ग शछोक 
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त्या बिचाऱ्याची  घट्टकुट्ट्यां प्रमातायितम्‌ १, ' टोलनाक्यावर उजाडले * अली 
केविलवाणी स्थिति होते. अलौकिक विभूतींची ही दुरवस्था. मग येरागबाळ्या 
सामान्यांची श्रद्धेश्िवाय काय त्रेधा उडेल ते सांगायळाच नको. सर्वसामान्य 
समाज एखादा आप्त ठरवून तो सांगेळ ते पाप व तो म्हणेल ते पुण्य अक्ली 
खूणगांठ बांधतो ब त्याप्रमाणें वागतो. आस्तांच्या रूपाने चालतां-बोटतां 
आगम त्याला मिळाळा तर सुक्‍या आगमाकडे घाव घेऊन त्याला बोलके कर 
ण्याचे परिश्रम तो घेईलच कशाला १ अद्या रातीर्ने पुण्यपापांचा निर्णय 
आसांच्यावर असलेल्या श्रद्धेनेंच बहुतांशी होत असल्यानें सर्वसामान्य समाजाला 
शास्त्राचा प्रत्यक्ष फायदा कांहींच नसतो. परंपरेनं थोडा होत असतो. तो म्हणजे 
आत्त कोण व लबाड कोण हे प्रथम ठरवितांना, “ श्ास्त्रपूर्षका हि शदिष्ट्रिः | 
(महाभाष्य ६३१०९) अर्थे--' शास्त्रामुळे आस्तपणा कळून येतो.' प. १६७ 
वर विवरण केल्याप्रमाणे शिष्ट, आस्त, वेदोनारायण कोण हें ठरविल्यानंतर मात्र 
त्यांचे सांगणे हे स्वतःच्या प्रत्यक्ष ज्ञानापेक्षांहि परमप्रमाण अर्सेच श्रद्धावान 
समजत असतात. आस्तांच्याकडून मोठया श्रद्धनें मिळविलेले ज्ञान इतर्के खंबीर 
असतं कों, तं शास्त्रयुद्ध आहे का नाहीं अक्षी स्वल्प दशेकाहि सामान्य माण- 
खाच्या मनांत डोकावत नाहीं; त्यामुळेंच सामान्य माणसाच्या जीवनांत 
शास्त्रांचा उपयोग फारच कमी असतो व अका खंबीर पक्क्या श्रद्धेने मिळव- 
लेल्या शानावर तकांचा कसलाहि परिणाम होणें शक्‍य नसतें. 


टु 
सद पप ारयळ हा आड्यर्यादाभिविध्योः' (पा, सू. २ ११३) ह्या सज्ञान 
संकरजाति असे आहे 0 हे. चावोल'वान्दाचे अर्थ नोच, दुगा 
ल आहत. वाढ्ययांत ' चाण्डाळ ' शब्दच अधिक बापरांत आहे. 
९. दाऊ ' प्रशादिम्यश्र ' (पा, सू. ५४1३८) ह्या तूभानें स्वार्थ अ. 
प्रत्यय करून तो सिद्ध करावा. ह्या शब्दासंबंधी अधिक विवेचन अमरकोष दुसरे 
कले दाह बीसवरीळ रामाश्रमीटीका व त्यावरील टिप्पणीमध्ये 


जयन्तभर मज. कारिका मूळ व्यासानीं रचळेली आहे असे कुमारिलमट्र व 
त्यायक 0 त म्हटलेले आहे. स्वोपज्टोकाहि ह्या कारिकेवर कांहींच नाही. 
[ स्वोपज्ञूटीकाकारानेंच ३९ व्या कारिक' 
र हणून देऊन शेवटीं ( ह्या ४० व्या कारिकेची 
चाच उपसंहार केला कक तस्मात्‌, ..अनुमानस्य' असा ३९ व्या कारिके” 
कारिकेलीहू क्रमाम ल "ण कोणी अनभिज्ञ लेखी प्रतिलिपीकारानें ह्या 
७ 38 आंकडा ह हट तळ 

नक्यपदौय ग्रेथांत समाविष्ट झा ह टाकळा असावा, व ही कारिका मू 
डी असावी अशी एक बाजू ह्या बाबतींत आहे” 


को. ४०] वाक्‍यपदीयम्‌ १६९ 


दुसरी बाजू अशी कीं, स्वोपज्ञरीकाकार कोणताहि अन्य ग्रेथांतील उतारा देतांना 
तथाह्यक्तम्‌, ' आह च ' अशा प्रकारचा निदेश अवश्य करतो असे, त्याची सवे 
टीका पाहिल्यास आढळन येईल. तसा निर्देश येथें कसलाच केलेला नाहीं 
त्यावरून ही कारिका मूळ वाक्‍्यपदीर्यांतीलच असावी. सध्यां उपलब्ध अस- 
लेल्या वाक्यपदीयाच्या सर्वच पुस्तकांत ही कारिका मूळ ग्रेथकाराचीच असावी 
अर ग्रहीत धरळे आहे. नवीन सर्व टीकाकारांनींहि हीच दुसरी बाजू मान्य 
करून त्याप्रमाणें ह्या कारिक्रेवरहि टीका लिहिली आहे. 
दोन पुस्तकांत ' अल्पम्‌ 'चे ऐवजीं ' समम ' असा पाठ आहे. पुण्य व 
पाप ह्यांच्या निणयाबद्दळ दुष्टापासून सुट्टाप्रयंत सवांना शास्त्राचा जरूरी 
सारखीच असते. दृष्टांना सुद्धां ते शास्त्र मान्य करावेच लागते, असा तो पाठ 
स्वीकारल्यास अर्थ होईल. पण पूवसंदर्भ पाहिल्यास ' अल्पमू हाच पाठ 
योग्य वाटतो. मागील ३९ व्या कारिकेंत प्रमाण म्हणून मानठेल्या आताचा 
सामान्य माणसाच्या जीवनांत किती निकटचा संबंध असतो ही कल्पना 
मांडलेली आहे. ह्या कारि्केत त्याच निकटपणासुळे शास्त्रांचे सुद्धा म्रयाजन 
फारसें उरत नाहीं, ही व्यवहारांत हरघडी येणारी प्रचीति मांडली तर सदभाला 
तें सुसंगत ठरेळ, व ' अल्पम्‌ ' हा पाठ घेतला तरच तसा अभिप्राय ह्या 
कारिकेचा मिळं शकेल. “ समम हा पाठ घेतल्यास शास्त्रांचे महत्त्व सांगितलं 
जाइल, ते ह्या पूवे संदमाला प्रांतकूलच ठरल पुढील एकेचाळिसाव्या कारिकेचा 
संदर्भ पाहिल्यास मात्र ' समम्‌ ' हा पाठ योग्य ठरेल, कारण त्या कारकत 
आगमार्चे म्हणजेच शास्त्राचे अकुण्ठ, अनादि, खावकालिक साम्य सांगितलेले 
आहे. “ समम्‌ ' असा पाठ घेतल्यास तेच शास्त्रांचे ठामथ्ये सावेजानक कस 
आहे ते सांगितळ जाईल, अर्से ' समम ह्या पाठाचे समथेन करण शक्‍य आहे 
तथापि स्वोपज्ञटीकेवरील दृषभदेवटीका, कुमारिलभट्ट व जयन्तभट्ट या सर्वांनी 
अल्पम्‌ ' असाच पाठ स्वीकारलेला आहे सुमारे दोनी वर्षापूर्वीच्या हस्त- 
लिखित पोथींताहि “ अल्पम्‌ ' असाच पाठ आहे. समथन दोनाहू पाठांचे 
करतां येणें शक्‍य असलें तरी ' अल्पम्‌ ' हाच पाठ आधिक योग्य वाटतो. 


हि) 
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चेतन्यामिव यश्चायमविच्छेदेन वर्तते । 
स च 0 ट्‌ च 
आगमस्तसुपासांना हेतुवादने बा्यते ॥ ४१ | 


यथा ह्यहमस्मीत्येवमादिप्रत्ययानुगतं सहजमनादि यच्चेतन्यं तज्नास्मि 

न समलत्यवमाप्तापदेश्े सत्यपि छोके रुढत्वात्‌ मुक्‍तात्मनामपि व्यवहारं 
आ्रात न व्यवच्छिदते | तथेवाये श्रातिस्तृतिळ्क्षणः सर्वेः शिष्टेः परिगरद्दीत 
आगम. | का्याकायभक्ष्याभक््यगस्यागस्यादिपु यो भिन्नानामपि प्रवादिनां 
प्रायग नातिळडवनीयः, तमित्थभूतमुयसेवितं वृद्धे सम्यगुपासीनो न 


ताककप्रवादः कोश्विळ्याय्यादपनीयते वर्त्मनः । तत्रस्थश्वानिन्य्या लोके 
भवति ॥ 9१ ॥ 


अन्वयः --य: च अयम्‌ आगमः चेतन्यम्‌ इव अविच्छेदेन वर्तते, तम्‌ 
उपासीनः हेतुवादेः न बाध्यते | 


सरलार्थे--तरसंच जो हा आगम चेतन्याप्रमाणे खंड न पडतां चाढं. 


आहे, त्या आगमाची उपासना करणारा श्रद्धावान्‌ मनुष्य तकवितकासुळे विच- 
लित होत नाहीं 


[ववरण--माणसार्चे चेतन्य हें अनादि व कर्धाह खंड न पडणार 
आहू असं शास्त्रकार मानतात, निदान ते चैतन्य केव्हां व कसे उत्पन्न होते 
ह्यासबधा खंबीर असा कोणताच अझुरावा [मळत नाहीं, यावरून तरी ते अनादि 
मानळच पाहिजे, तर्सेच कोणत्याहि प्राण्याला स्वत:च्या चेतन्यारचें भान अखंड" 
पर्णे होत अस्ते. त्याच्या वाह्य पारास्थतीमध्ये प्रचंड उलथापालथ होवो, त्याचे 
दरार नखदिखान्त बदळून जावो तथाप त्याला जाणीव आल्यापासून कळून 
येणारे मीपण म्हणजेच चैतन्य त॑ एकच एक असतें. त्या चेतन्यामर्ध्ये खंड 
पडला किंवा तं बदलळें असे त्याला अगद| विश्वासाह आसांनी सांगितळ॑ तरी 
तो त॑ म्हणणें खरे मानीत नाह. ह्या चेतन्याप्रमा्णेचे आगमपरपराहि अनादि 
अखाडत अशीच आहे. त्या आगम परपरवर श्रद्धा ठेवून वागणाऱ्या माण- 


ठाढा एखाद्या कुशळ तार्किकार्न अनेक युक्त्या सांगून त्या आगमावरील श्रद्धे- 
पासून दूर करण्याचा प्रयत्न केला 


पासून रसभरहि ढळत ना तसा तो श्रद्धावान्‌ आगमावरील श्रद्धे" 

हा. कारण आगम हा माणसाच्या स्वतःच्या जाणीवे 
"प भच अखंड व अविवाद्य असतो, तर तक सारखा बदलणारा व विवाद्य 
असत, म्हणून अद्या तुटक्या तकेवादांनी अखंड आगमपरपरा कर्भरीदिं 
घुटणार नाहीं 
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आगमावर असणारो सववसामान्य माणसाचा श्रद्धा स्वतःच्या जाणाव- 
इतकीच अकंप असते. आद्यी आगमाची अपूव पकड सपूणे मानवा जावनावर 
आह, तेथ तकेवाद कांहींहि करू दाकत नाहा अस ह्या कारकर्चे सार आह 


४१५] 


हस्तस्पशादिवान्थेन विषम पाथ थावता । 
अनुमानप्रधानेन विनपाता न दुलेभः |! ४२ || 


यस्य हि स्थाळीपुटाकन्यायेनेकदेशं दृद्वा शिष्टड्थ प्रतिपत्तिः सो$न्थ 
इव विषमे गिरिमार्गे चक्षुष्मन्तं नेतारमन्तरेण त्वस्या परिपतन्‌ काचडव 
मार्गैकदेशं हस्तस्पर्शीनावगम्य्र सम तिक्रान्तस्तत्प्रत्ययादवरमापे तथव प्रात- 
पद्यमानो यथा विनाश लभते । तठ्ठदागमचक्षुषा विना तकानुपाती केवल- 
नानुमानेन क्वचिदाहितप्रत्ययो दृष्टाटप्टफळेपु कमस्वागमसुत्क्रन्य प्रवत 
मानो नियतं महता प्रत्यवायेन संयुज्यते ॥ ४२ ॥| 


__ अन्बय _-हस्तस्पक्षीत्‌ विषभे प्थचि धावता अन्धेन इव अनुमानप्रधानेन 
विनिपातः दुळेभः न (अस्ति) | 


सरळार्थ -- हाताने चांचपडत खाचखळगे असलेल्या रस्त्यावर 
धावणाऱ्या अंधळ्या माणसाप्रमाणे केवळ अनुमानावर विसवून अशठणाऱ्या 
माणसाला अधःपात दुलेभ नततो 


विवरण--अंधळा माणूस हातार्ने चांचपडत चांचपडत रस्त्यावरल 
खाचखळगे अजमावतो व दुसऱ्या कोणाहि डोळसाची मदत न थेला केवळ 
अंदाजारम म्हणजेच अनुमानानें अपेक्षित ठिकाण गांठतो. अश्या संतान अधळ- 
सुद्धां केवळ अनमानावर विसबून कतकृत्य हातात तर मग चांगल्या डोळसांना 
अनुमानावर पूर्णपणें विसंबून राहण्यापासून किती तस कायद होतीळ, असें 
असतां तुमचा अनुमानावर एवढा बहिष्कार का! 

ताकिकांच्या ह्या सवालाला अंथकाराचें उत्तर असे कॉ, रस्ता अगद 
सरळ सोपा आहे, या सरळ रस्त्यावर हातांना चाचपडत अधळा धामं धाम 
सरपटत चालला आहे, रस्त्यावर फार रहदारी किंवा प्रचड वेगान घांवणारी 
वाहनेहि नाहींत. अद्या परिस्थितींत अंधळा कदाचित्‌ सुखरूपपण अपेक्षित 
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]ठकाणा पार्‍चू दाकेळ, पण रस्ता अतिशय अवघड आहे. रस्त्याचा मा 
अगदा थोडा भाग हातानं चांचपड्टून अंधळ्यानें अंदाज बांधला की. हा र ळा 
अगद सरळ सोपा आहे व कोणाहि डोळसाच्या मदतीशिवायच तो ₹ 
रस्स्त्यानं भरधांव धावू लागला तर त्या अंधळ्याची काय दुदंशा होइल १ 


उराव€ून अयाचे अनुमान केळे, बाहेर नंदी पाहून ते इंकराचे ता 
आहे अस अनुमान केळे, आवाजावरून भिंतीपलीकडे बोलणाऱ्या व्यक्ती 
अदाज केला हीं व्यावहारिक व्यक्‍त विषयांची अनुमाने करणे इतपत अनु 
मानाला कोणाचाच मज्जाव नाहीं. कारण अश्शी अनुमानें बहधा खरी ठरली 
फच खाटा टरळीं तरी फारसें नुकसान होणार नाहीं. पण हे अनुमान प्रमाण 
जावनांतील अल्यंत महत्त्वाच्या व अव्यक्त सूक्ष्म विषयांतहि नि:संकोचपणे य 
हायत त्या वेळो त्याला खडसावून बजावांध लागते का. बाबारे, तुझा ६९ 


प्रात नव्हे 
छुरस्य धारा निशिता दुरत्यया दुर्ग पथस्तत्कवयो वद्न्ति । 
( कठ० १0३१४) 


अथ---वस्ताऱ्याच्या अतिशय तीक्ष्ण 
जातां येणार नाहीं असा 
लोक म्हणतात, 


धारेवरून कोणालाहि चालत 
च हा ज्ञानमाग अत्यन्त खडतर आहे अर्से विष्ठान 


* य एष दुर्गी मार्गः एकगम्यो वार्रवेषयः | ( महाभाष्य पस्पद्या ) 


अर्थ--' जा हा कवळ 


च्या 
एका शब्दानेंच कळणारा साधु दाब्दांच्य 
शानाचा व्याकरणशास्त्ररूपी माग 


अशा [वषयांत तकांचा काय उपयोग ! 


शब्द 
तात्पय असं को, पण्य पाप, धम, अधम साधु रब्द, असाधु 


इत्याद सूक्ष्म व केवळ आगमार्नेच कळून येणाऱ्या विषयांचा निर्णय कोणी 
प्रचड ताकिक आगमाला पूर्णपर्णे डाव 
म्हणेळ तर डोंगरी ररू 


अवघड विषयांचा तडकाफडकी निकाल केवळ अनु” 
असा त्या विशेषणांचा अभिप्राय आहे 


एका पुस्तकांत दुसरा चरण वषसंडप्यमिधावता ' असा आहे. ह्या 
पाठानुसार “ मार्गे !' अस विशेष्य अध्याह्त घ्यावे, वर विषमे व धावता या 
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दोन शब्दांचा विशेष अभिप्राय स्पष्ट केळेळा आहे. ह्या पाठांतील “ आपि *. ,ह 
अव्यय त्या आभिप्रायाला विशेष उपोद्वलळक आहे 

इव हें अव्यय नेहमीं उपमानाला जोडून वापरण्याची पद्धत आहे. पण ह्या 
कारिकेमध्यें वृत्तनियमामुळे ' अन्धेन ह्या उपप्नानाला जोडून त॑ वापरता 
आलेलें नाहीं.  हस्तस्पर्शांत्‌ ' ही पब्चमी ' विभाषा गुणेडरित्रयाम्‌' (पा. सू. 
२1३]२५ ) ह्या सूत्रार्ने हत्वथेक म्हणून वापरलेला आहे [४२] 


«>>> 


तस्मादक्रुतक शास्त्रे स्मृति च सानेबन्धनास्‌ । 
आश्नित्यारभ्यते शिष्टेः शब्दानामनुशासनस्‌ || ४२ || 


तस्मादपौरुषेयमनतिशछुनीये . पुरुषहितोपदेज्ञाय प्रधृत्तमाम्नायं 
प्रमाणीकृत्य परषीद्रादिव*च्च साथुशब्दप्रयागघु शिप्टाचरितमविछिन्न- 
पारम्पञ्री स्वचरणसमाचारं परिगृह्य, विरोधे च स्थितविकल्पान्युत्सगा- 
पवादवन्ति पूर्वेषामृषीणां स्मृतिशासत्राणि प्रतकाळ टृष्टशब्द्शक्तिस्वरूप- 
व्यभिचाराणि प्रमाणीकृत्येदमाचायः राब्दानुश्यासन : _प्रक्रान्तमचु 
ग्यते ॥ ४३॥ त... 
 अन्बयः ---तस्मात्‌ अकृतकं शास्त्रे उनिवन्थनां स्मृति च आधश्रित्य शिष्टेः 
शब्दानाम्‌ अनुद्यासनम्‌ आरगभ्यते । ३7 
सरलार्थै--म्हणून कोणीहि न रचलेला वेद ब शिष्टव्यवहारानुसार 
पूर्बींच्या क्रर्षींनीं तयार केळेळीं व्याकरणशास्त्र ह्या सवांचा आधार घेऊन क्र्षींनी 
साधु शब्दांचे शास्त्र सुरू केळे आहे 
विवरण--साधु शब्द व असाधु राब्द ह्याठबधाचा निर्णय केवळ तकांनें 
होणें शक्‍य नाहीं. ज्या शब्दांच्या प्रयोगाने बोलणाऱ्याला पुण्य लाभते ते साधु 
ब जे शब्द श्रोत्याला केवळ अर्थश्ञान करून देतात, वक्त्याला त्याच्या प्रयागा- 
पासून पुण्याचा लाभ होत नाही ते असाधु हात, हाच साधु व अप्ता्धु शब्दा- 
संबंधी निर्णय प्राचीन शास्त्रसिद्धान्तानुसार घ्यावा लागता. पुण्य हा पदाथ 
केवळ आगमानें किंवा आगमपमूलक तकानें समजल म्हणून शब्दाचे साधुत्व 
[गणाऱ्या ह्या व्याकरणशास्त्राला वेद वेदांतील विधानाप्रमाण आचरण कर- 


णारे जे शिष्ट त्यांनी रचलेल्या स्मृति व॒ तशा रिष्टांना वापरळळ शाब्द प्रयाग 
ह्यांचाचे आश्रय घ्यावा लागेळ, असा आश्रय घेऊनच पाणिनी वगेरे 


१७४ श्रीमदूभतृंहरिविरचितं [ का. १ 
शिष्टांनी हँ शास्र रचळेळें आहे. असा प्रस्तुत अवांतर प्रकरणाचा उपसंहार ह्या 
कारिकेने केलेला आहे. 


अकृतक शास्त्र म्हणजे कोणीहि तयार न केलेळे शास्त्र अर्थात्‌ स्वयंसिद्ध 
अपौरुषेय असे वेद. वेदांचा आश्रय व्याकरणद्यास्त्रान घेतलेला आहे तो दान 


ने. पैकी पहिला प्रकार म्हणजे सवे वेदांत असलेले सव शब्द व प्रयोग वेद 
सा“ 
वाड्ययापुरत साधु सभजून त्याचा ह्या व्याकरणशास्त्रान ]साळू करण. 
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संस्कृत भाषेची सध्यां जीं प्राचीन व्याकरण उपलब्ध आहेत, त्हांतीळ 
कांहीं केवळ वैदिक शब्दांचा किंवा त्या वेदांतील एखाद्या शाखेतील शाव्दांचाच 
विचार करणारीं आहेत. निलूक्तांत यास्काचायोनी मुख्यत्वेकरून त्रर्ग्वेदांतींढ 
शब्दांचेंच निर्वेचन म्हणजे व्युत्पत्तीसंबंधीं विवेचन केळे आहे. ' प्रातिछाख्य 
म्हणून जो एक वेदिक वाळायांतील प्रकार आहे, तोहि त्या त्या श्ाखपुरत्या 
व्याकरणाचा ब त्याला संबद्ध इतर्राह. विषयांचा विचार करणारा आहै 
हीं प्रातिद्याख्ये प्रत्येक शाखेसाठी वेगवेगळी आहेत हैं त्या नांवाच्या व्युत्पती 
वरून-' प्रतिश्याखं भवम्‌ * प्रत्येक ज्ञाखेमर्ध्ये असणारे-समजून येईल, चान्द्र, 
कातन्त्र, सारस्वत, हेमचंद्रशव्दानुशासन इत्यादि व्याकरणें केवळ भाषेतील 
शब्दांच्या साधुत्वासाधुत्वाचा विचार करणारीं आहेत. पाणिनीय व्याकरणामर्ध्ये 
वेदांतील व त्या वेळीं चाळू असलेल्या व्यवहारी वोल्भार्षतीलळ अक्या दोनर्टि 
प्रकारच्या शब्दांच्यासबधीं विचार केलेला आहे. महाभाष्यकारांनीं पहिल्या 
आहिकांत प्रारंभींच ' केषां शब्दानां? लोकिकानां बेदिकांनांच' हॉ 
मक्षीत्तरानं पाणिनीय व्याकरणाची ही दुहेरी विषयव्यात्ति स्पष्ट केलेली आई. 
इतर अनक व्याकरणें असूनहि ह्या पाणिनीय व्याकरणालाच वेदाडत्वाची 
प्रातष्ठा इतर व्याकरणाप्रमा्णे त॑ एकांगी नउल्यामुळेंच मिळाठेली आहे अर्से ह्या 
भाष्यावरांठ प्रदाप, कास्तुभ इत्यादि टीकांनीं सुचविलेले आहे. तात्पर्य, वेद 
ताळ शब्दांच्या साधुत्वाचा विचार ह्या व्याकरणांत केळा असल्याने संपूर्ण १६ 
वाढ्यय, ह्या ब्याकरणाचा विषय स्वरूपांत आश्रयच आहे. हा वेदाच्या आश्र 
वा एक प्रकार, दुसरा प्रकार पुढीलप्रमाणे--ह्या व्याकरणाला वेदग्रेथ पडकी 
णूनाह आश्रय आहेत. वेद ह्या सर्व ज्ञ मयी 
(मनु २१७) अशी क धक जवून प यया 
ष्‌ 


वधातुस्तस्य ढाकानामू ह्या दहाब्या का[रकमध्य तीच रा स्पष्ट" 
माडलला आहे. वेद 


पणयाकरणासंवधी कांहीं स्थूळ विचार डळ र 
1 
१८ “त देवा इन्द्रमब्रुवन्‌ ' इमां नो वाचं 


व्याकुरु ध्यती2 
पाक्रम्य व्याकरोतू, तस्मादिय दीले त्य तप 


व्याकृता वागुद्यते ” (ते. सं. ६|४॥७ )) 


रो. ४२] वांक्यपदीयम्‌ १७५ 


अर्थे--'“' ते देव इंद्राला म्हणाले, “ही आमची भाषा शुद्ध स्पष्ट कर.! 
की * (९ ._ %:.:&., सुक क *्र 
इंद्रार्ने त्या भाषेमर्था विभाग करून तो स्पष्ट केळी, तेव्हांपासून व्याकरणान 
स्पष्ट केलेली ही भाषा बोलली जाते. ” 

कस्माच्तं होतेत्याचक्षत इति यष्टाव स॒ तत्र यथाभाजन देवता 

अमुमावहामुमावहेत्यावाहयांति तदेव होतुहांतृत्त्वम्‌ (ऐं. बा. १॥३॥२) 

अर्थ---' त्याला होता अस कां म्हणतात, ज्या अथां ता देवतांच्या 
आवाहनाचें-बोळावण्याचें-काम करतो, म्हणून त्याला होता अस म्हणतात 

अथ को धातु: किं प्रातिपादिकम्‌ ( अथवेवेदस्य गोपथब्राह्मण २|शरे४)) 


अर्से व्याकरणाचे स्वरूप व प्रयोजन इत्यांद्सबंधा ढावळ कल्पना 
देणारे कांहीं उल्लेख वेदामध्ये आहेत, त॑ बाजरूपान प्रमाण घेऊन क्र्षींनी 
व्याकरणद्यास्त्राचा विस्तार केलेला आहे. अक्या रांतीन प्रमाण म्हणून डुखर्‍्या 
प्रकारें वेद हा व्याकरणशास्त्राचा आधार आह 
स्मात च सनिबन्धनाम---पाणिनीनें त्याच्या व्याकरणसूत्रामध्ये दहा 
पूर्वाचायोचा नांवान उल्लेख केटेला आहे त्यावरून पाणिनीच्या पूर्वी अनेक 
व्याकरण झालेली असावीं. ही सवे व्याकरण काहा वेदवाझायाची व कांही 
भाषेतील शब्दांची, तर क्षांचत दान्हा प्रकारूया दाग्दांची असावा. तो सवे 
स्मतिग्रेथ ' त्या प्रकारांतच उमाावष्ट होतील. त्या सवे व्याकरणस्मृती चा 
मागोवा घेऊनच पाणिनीने स्वतःची नवीन व्याकरणस्म्रात तयार केलेली 
आहे, ही गोष्ट वर सांगितल्याप्रमाण त्यान स्वत च्या सूत्रांत केलेल्या पूवा- 


चायांच्या नामनिदशावरून स्पष्ट हात 

निवन्धन राब्दार्चे अर्थ कारण, प्रयोजन, आश्रव, बंधन इत्यादि आहेत 
पेकां प्रस्तुत कारिकेमर्ध्ये आश्रय हा अथ याऱ्द होईल, असा टीकाकारांचा 
अभिप्राय दिसतो. ' सनिवन्धना ' हा शब्द पूवाच्या व्याकरणस्मृर्तारचें विशेषण 
आहे. प्रमाणभूत वेदाच्या आश्रयाने असलेल्या स्मृति असा त्या विशेषणाचा 
अर्थ एका टीकाकारानें सुचविळेला आहे. पाणिनीच्या टना ज्या अनेक व्याकरण- 
स्मृति होत्या, त्यापैकीं ज्या स्मृति वेदाच्या आश्रदान तयार केलेल्या होत्या 
त्यांच्याच आश्रय पाणिर्नानें घेतला. वेदबाह्य स्मृत![चा आश्रय थतला नाहीं 
कारण ' प्राचीनकाळच्या वैदिक व अवेदिक अह्या दोनाहू प्रकारच्या स्मृती पैकी 
वेदिक स्मृतीच प्रमाण होत हा असा सद्धान्न प्रार्चाीन शास्त्रकारांनी स्वीकार 


छेला आहे. ( एर. १२८ पहावें.) 


स्वोपज्ञ व भावप्रदीप ह्या दोन टाका 
आश्रय ज्या स्मृतीला आहे, असा अथे दिलेला आहे 


कारांनीं शिष्टांचा व्यवहाररूप 
शिष्ट व्यवहार हाच 


'होत. अपीरुषेय आगम म्हणजे वेद व क्रषींच्या आपे 


/ 'तकांचाच अतीन्द्रिय पदार्थांच्या जानासाठीं 


१७६ श्रीमद्भतृहरिविरचितं एका 


नाकरणशास्त्राचा मुख्य आधार होय. हा सिद्धान्त * लोकतो्थेप्रयुक्ते शब्द- 
प्रयोगे शास्रेण धमीनियमः ' ( महाभाष्य पस्पद्षा ) ह्या वालिकाच्या विवरणांत 
महाभाष्यकारांनी स्पष्ट मांडलेला आहे. तात्पर्य, वेद किंवा शिष्ट- 
व्यवहार यांचा आश्रय असलेली प्राचीन व्याकरण स्मृति असा ' सनिबन्धना 
स्मृति) ह्या दोन शब्दांचा अर्थ होईल. 

' व्याकरणस्य चेदमन्वर्थे नाम शब्दानुद्यासनर्मात ' ( ' अथ शब्दानु- 
शासनम्‌ ” ह्या महाभाष्याच्या पहिल्या प्रतिज्ञावाक्यावरील प्रदीप 3. 


अ्थे--व्याकरणशास्त्राचे शब्दानुशासन हॅ सार्थ नांव आहे. ! त ठाय 
करस ह्याचें स्पष्टीकरण शाब्दकौस्तुम अर्थांत ह्याच प्रातिज्ञामाष्याच्या विवरणांत 
पुढीलप्रमाणें केळेळें आहे. 

* अनुपूर्वकः शासिः विविच्य श्ञापने दृष्टः, तद्यथा---अक्षेत्रवित्क्षेत्रविद 
ह्यप्राटू स प्रेति क्षेत्राविदानुशिष्टः ' ( क्र. १०३२७). 


:  अर्थ--' अनु उपसर्गपूर्वक ' शास ? घातु वेगवेगळे करून समजावून 
देणे ह्या अथी वापरलेला दिसतो. उदाहरणार्थ, अक्षेत्रवित्‌ इत्यादि मत्र, ' 

न शब्दानुश्यासन म्हणजे असाधु शब्दापासून साधु शाब्द । वेगळे करून 
त्यांची सिद्धि करणें, हें व्याकरणशास्त्राचें मुख्य स्वरूप. वेद, स्मृति व॒ शिष्टाचार 
ह्यांच्या आधाराने हॅ व्याकरणकास्त्र पाणिनी, वररुचि, पतंजलि ह्या तीन क्र्षीनी 
तयार केलें आहे म्हणून ते पूर्ण प्रमाण आहे. 

कारिका तीस ते त्रेचाळीस अखेर चौदा कारिकांचें हें अवांतर प्रकरण आहे. 
अतौंद्र्य पदाथोच्या बावतीत केवळ अनुमान प्रमाणाने निर्णय घेता. येणार 
नाहीं. आगम व कपीरचे अलोकिक प्रत्यक्ष हीच प्रमार्ण त्या बाबतीत निणीयक 
प्रत्यक्षांच मूत रूप म्हणजेच 
त्या तीन प्रमाणानुसार केलेल्या 

सर्वसामान्य माणसांनी श्रद्धापूर्वक 
आश्रय घेणे हिताचे आहे. शब्दांच्या साधुत्वार्चे ज्ञानहि सामान्य माणसाच्या 
प्रत्यक्षानं अगर केवळ तर्काने होणें शक्‍य नाहीं, म्हणून हें पाणिनीयव्याकरण- 
शास्त्र वेद, 


द, स्मृति ब सदाचार ह्यांच्या आश्रयाने तयार केलेछे आहे, असा विषये 
ह्या अवांतर प्रकरणांत मांडलेला आहे. " ३ [१] 


स्मृति व सदाचार ह्या तीन प्रमाणांचा व 


0 क] । वाक्‍यपदीयम्‌ १७७ 


डावुपादानशब्देषु शब्द शब्दबिदो बिदुः । 
क हद ७3 त न 
एको नामेत शब्दानामपरा5थ प्रयुज्यते || ४४ ॥ 
उपादीयते येनार्थः, स्वरूपे$ध्यारोप्यते, तद्वावामिवापद्यते स उपा- 
दानशब्द: । एवं हि संग्रहे पठयते-वाचक उपादानः स्वरूपवानव्युत्पत्ति 
पक्षे | व्युत्पात्तेपक्षे त्व्थोवहित॑ समाश्रितं निमित्ते शब्दव्युत्पत्तिकमणि 
प्रयाजकम्‌ । उपादानो द्योतक इत्येके । सोज्यामाति व्यपदेशेन सम्जन्धो- 
प्यांगस्य शक्‍यत्वात्‌ इति । उपादेयो वा समुदाय उपादानः । तथा (ति 
स्वरूपपदार्थकष्ववयवानामनुपादेयत्वाद्रेभागानामप्रातिपात्तेः| एका नामत्त 
शब्दानाम | यदधिष्ठाना यदुपाश्रया यदाधारा: श्रुतयः प्रत्याय्यमथे प्रांत 
पद्यन्त तस्य निमित्तत्वम्‌ । अपरोर्थे । कारणव्यापारात्तु प्रतिळळ धावि क्रेया 
बिशष: श्रोत्रानुपाती प्रकाशकभावेन नित्यं प्रत्याय्यपरत्रन्त्राडथपु प्रयुज्यत | 
ढब्धानुसंहारो निमेत्तम्‌ , उपजानितक्रमस्तु प्रत्यायक इत्येके । तस्यापि 
कमरूपप्रत्यस्तमयेनेव प्रतिप्रत्तिषु प्राप्तसमावेशस्य प्रत्यायकत्वमाचक्षत । 
अपर आह्‌ | क्रमबानक्रमानेमित्तम्‌ । अक्रमे तु वागात्माने झुत्यथशक्ता 
संसूज्येते । एव ह्याहु-- 
आविभक्तो विभक्तेभ्यो जायतेष्थस्य वाचक: । 
शाब्दस्तत्रार्थरूपात्मा सग्भेदमुपगच्छाते ॥ १ ॥ 
अन्वयः--शब्दविदः उपादानदाब्देषु द्टो शब्दा विदु:, एक: शब्दानाम्‌ 
निमित्तम्‌ ( अस्ति ); अपरः अर्थ प्रयुज्यत । 
सरठार्थ--- शब्द जाणणारे विठ्ठान वाचकडब्दांमध्ये दोन प्रकारचे 
शब्द मानतात, त्यांपैकीं एक शब्द दुसऱ्या शब्दांचे [नामत्त असतो, तर दुसरा 
अर्थ बोधनासाठीं वापरला जातो 
विवरण---बोलणाऱ्याच्या मनांत कांहीं एक अभिप्राय असतो. तो दुसऱ्याला 
मष्ठाचा म्हणून तो त्या अभिप्रायाळा शब्दरूप दता तसे शब्दरूप देतांना 
कानाने ऐकू येणारी जी व्यक्त वैखरीवाणी तिच्या दान [किंवा कांहींच्या मत 


तान पूर्बावस्था असतात, हा विषय ' प्रापतरूपविभागाया * ह्या बाराव्या 
कारिकेच्या विवरणांत प्र. ६४ वर मांडलेला आहे. व्यक्त वेखर्रांवाणीची पहिली जी 


सूश्म अवस्था तिला चार वाणी मानणाऱ्या वैयाकरणांनीं ' परा ' असे नांव 
१२ 


॥४४॥ 


१७८ श्रीमदूभतृहरिविरचितं [ का. १ 


(> ७_ 6२ पक . की, | च 1 ॥* *:.__*४ अ य श 
दिलेलें आहे, तर तीन बाणी मानणाऱ्यांनीं ' पश्यन्ती ६ नांव [दळळ व 
तीच वाणी स्फोटरूप असून वैखरीवाणी त्या स्फोटाला अमिव्यजक म्ह्‌ 


>. १ ॥2__ 2 


शब्द तो व्यक्त वैखरीरूप शाब्दार्चे निमित्त होय; आणि दुसरा म्हणजे व्यक्त 


अपरो्थ प्रयुज्यते ' ह्या चवथ्या चरणांत मांडलेली आहे. 


अल ती 
हे स्फोट व वैखरी ह्या दोन बाणींतील कार्यकारणभाव व पोंबापद 
वक्त्याच्या दृष्टीनें मांडलेलं आहे. श्रोत्याच्या दृष्टीने विचार केल्यास ते उळट मानार्वे 
लागेल; कारण श्रोता प्रथम वेखरीस्वरूप व्यक्त शब्द ऐकतो. नंतरच त्याच्या 
मनांत विशिष्ट अर्थबोधक स्फोटरूप शब्द अभिव्यक्त होतो ब त्याला वकत्याचा 
विर्वक्षित अभिप्राय समजून येतो. म्हणजेच वक्त्याच्या दृष्टीने प्रथम मनांत स्फोट. 
शब्द व नंतर त्याची अभिव्यंजक वैखरीवाणी असा क्रम असतो, तर श्रोत्यांच्या 
दृष्टीने प्रथम अभिव्यंजक व्रैखरीवाणी व नंतर स्फोटाची अमिव्याक्ति असा कॅम 
असतो; म्हणून: बर विवरणांत दिलेळें उत्तरार्धांचे स्पष्टीकरण--' त्या दोन 
शब्दांपैकी एक म्हणजे अव्यक्त स्फोटरूप शब्द. हा वेखर्रावार्णाचे निर्मित 
म्हणजे कारण असून दुसरा वेखरीरूप व्यक्त शब्द अर्थबोधनासाठी उच्चारला 
जातो'--वक्त्याच्या दृष्टीने योग्य आहे. 


श्रोत्यांच्या दृष्टीनें विचार केल्यास स्फोट हा वैखरीर्चे निमित्त नवन 
फलरूप असतो, म्हणून येथील निमेत्त शब्दाचा अर्थ ' फळ, प्रयोजन ' की 
घ्यावा असें टीकाकारांनी सुचविळेळे आहे. ' अध्ययनानासैत्तं वसति इत्या 
प्रयोगामध्ये निमित्त शब्द प्रयोजन, फल ह्या अथी वापरला जातो. ' निमिचात 
कर्मयोगे' (पा. सू. २1३|३६ वा्तिक) ह्या वाह्िकाचें निरनिराळव' 
टीकाकारांनी केलेलें स्पष्टीकरण व दिलेली उदाहरणें पाहिल्यास निर्मित 
टचा प्रयोजन ? ह्या अर्थी बापर सरसहा होत असतो अर्से दिसून येई 

क्रियाफलामेह निमित्तस्वेन विवक्षितम्‌ ! ( प्रदीप पा. सू. २१३1३६ ), 
चर्मणि द्वीपिनं हृन्ति दन्तयोईन्ति कुज्ञरम्‌ । 
केशेषु चमरीं हृन्ति सीम्नि पुष्कळको हत: ॥ ( काशिका १९1३३६ 3 


र ८0 क न - तीळ 
केखासाठीं चमरीमृगाला वब गंघकोपासाठीं ( क्स्तूरी ) गन्घमृगाला भारती, 
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श्रोत्यानें वेखरीरूप शब्द ऐकल्यानंतरच त्याच्या मनांत स्फोट अभिव्यक्त होत 
असल्यानें त्या दोन शब्दांपैकी एक म्हणजे स्फोट हा त्याच्या दृष्टीनें वेखरी- 
रूप व्यक्त शब्दाचें निमित्त म्हणजे फळ आहे. म्हणून तिसऱ्या चरणाचा अर्थ 
श्रात्याच्या भूमिकेनेंहरि सुसंगत होऊ शकेल 

: घेखर्या मध्यमायाश्र ! इत्यादि ह्याच काण्डांतील १४२ व्या छोकांत 
अंथकार स्वतः तीन प्रकारच्या वाणी आहेत असे स्वतःचें मत सुचवितो. कांहीं 
वैयाकरण तर चार वाणी मानतात; पण ह्या . कारिक्रेंत तर दोनच प्रकार 
मांडळेळे आहेत, वरवर पाहणारा हदी विसंगति आहे अर्से म्हणेल; पण येर्थे 
केवळ वाचक म्हणून मान्य असलेल्या अवस्थांचा निदश कंठेला आहे; तर 
१४२ व्या कछोकांत शब्दाच्या स्वी अवस्था उल्लेखिलेल्या आहेत. शब्दाच्या 
उत्पत्तीच्या किंवा अभिव्यक्तीच्या अवस्था तीन असतील अगर चाराहि 
असतीळ, पण व्यवहारामध्ये अथर ज्ञान करून देणारा जों शळ् त्याचे प्रकार 
किती ह्या विषयाचे विवेचन चाळूं कारिकेपासून सुरू केळेळें आहे. अर्थबोधक 
म्हणून समजला जाणारा शब्द दोन तर्‍हेचा आहे, असा सिद्धांत ह्या कारकेच्या 


पूवाधात मांडळेला असून उत्तराधात व पुढाहे एकाणपन्नासाव्या कारकपयत 
त्याच सिद्धांताचे स्पष्टीकरण केलेळे आहे. 


व्याकरणमहाभाष्यांत पस्प्षाहिकांत प्रारंभीं शब्दस्वरूपासंबंधीं विचार 
केलेला आहि. तेर्थे शेबटीं शब्दाचे दोन प्रकारच स्वरूप पुढालप्रमाण सद्धात- 
रूपाने मांडलेले आहे येनोच्चारितेन सास्नालाडृळककुदखुरविषाणिनां 


संप्रत्ययो भवति स शब्द: | अथवा प्रतीतपदार्थको लोके ध्वानेः शब्द इत्युच्यते ' 
हेच दोन प्रकार ह्या कारिकेमध्यें वाक्यपर्दीयकारांनां सांगितलल आहत 


वाचक म्हणजेच अर्थबोधक दाब्दांचे प्रकार येथे ग्रंथकाराला विवाक्षित 
आहेत ही कल्पना कारिक्रेतील उपादान ह्या शब्दाने येते. उपादान म्हणजे 
वाचक, ' ' अभैबोधक? अर्धे स्पष्टीकरण सर्वे टीकाकांरानी दिळ आहे व 
त्यासाठी वेगवेगळ्या व्युत्पात्ति व समर्थनेह्दि टीकाकारांनी केठेळीं आहेत.'उपादान 
हा शब्द कारणाचा एक प्रकार दाखविण्यासाठी संस्कृत शास्त्राय वाडयायांत 
विशेषेकरून वापरलेला आहे. ज्या कारणाठा नेयायिक ' समवा!यिकारण 
णतात, त्यालाच वेदान्ती व त्यांचे अनुसारानें असणारे वेथाकरण वगेरे इतर 
शास्त्रकार 'उपादानकारण ' असा राब्द वापरतात. माती हँ घटारचें उपादान- 
कारण आहे. माया हे जगाचे परिणामोपादानकारण तर ब्रह्म हे विवताषादान 
कारण आहे असा व्यवहार प्राचीन वाढ्ययांत आढळतो 
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कारणाचा एक विशेष प्रकार दाखविणारे ' उपादान ' हं विदोषण येथ 
शब्दाला लावलेळें आहे. ग्रेथकाराचा त्यासंबंधींचा अभिप्राय टीकाकारांनी अनेक 
प्रकारें स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न केला आहे. त्यांपैकीं एक प्रकार म्हणजे “उपादान 
शब्दाचा अथे “ उपादानकारण ' हाच घ्यावा. संपूर्ण जग हा शाब्दाचाच 
विवते असल्याने प्रत्येक वस्तूचे विवतीपादान शब्दच होय, उपादान शब्द 
म्हणजे त्यात्या वस्तूचा-अर्थाचा-उपादानकारणरूप शब्द, जो शब्द ज्या 
अथाचा वाचक तो शब्दच त्यात्या अर्थाचे विवर्तांपादान होय. असा शब्द 
विवर्तवाद कांहीं शाव्दिकांनीं स्वीकारलेला आहे. उपादान शब्दाचा रूढ अथ 
त्यात्या कार्याच्या रूपाने व्यक्त होणारें किंबा त्यात्या कार्याच्या स्वरूपांत घेतले 
जाणारे कारण असा घेऊन वरील उपर्पात्त टीकाकारानीं सुचाविळलेली आहे. 


: उपादान ' शब्द योगिक मानून कांहीं उपपत्ति सुचविलेल्या आहेत. 
* उपादीयते इति उपादानः' असा कर्मणि ल्युट्‌ प्रत्यय करून ( अथेबोधनासाठी 
ब्यवहारांत ) घेतला जाणारा दाब्द म्हणजेच अर्थबोंधक शब्द अश्ली एक उपपत्ति 
दिलेली आहे; तर दुसरी उपपत्तीहि शब्दार्थांच्या मानीव तादात्म्यावर आधार 
लेळी आहे. व्यवहारांत पुष्कळ वेळेला शब्दच अर्थाचें कार्य करतो, अशी 
प्रचीति येत. ' रामेति इयक्षरं नाम मानभक्कः पिनाकिनः ' अर्थ--' राम 
हा दोन अक्षरांचा शब्दच शेकराचा मानभंग करणारा आहे. ' न आवडणाऱ्या 
वस्तूर्चे नांवाहि काढू नका अर्से लोक म्हणतात. कारण ते शब्दसुद्धा त्यांना 
मळमळ, तिटकारा उत्पन्न करीत असतात. चिंच शब्द उच्चारल्याबरोबर 
ऐकणाऱ्याच्या तोंडाला पाणी सुटते अर्ठे म्हणतात. अक्या रीतीर्ने पुष्कळ वेळां 
शब्दच अर्थाचे काम करीत असल्याचें आढळतें. त्यावरून शब्दार्थारचें मर्यादित 
स्वरूपांत तादात्म्य मानर्णे भाग आहे असें शास्त्रकारांचें म्हणणे आहे. तात्पर्य, 
शब्द अर्थाचे कांहीर्से रूप घेतो ( उपन.आ--दान ) म्हणून तो उपादान आहे. 
अशी ही योगिक अर्थाच्या आश्रयाने दुसरी उपपात्त दिलेली आहे. 


४८ (१ ) शब्द विवर्तवाद मतानें अर्थाचे विवतोंपादान असलेला (२) 
अथेबोधनासाठी वक्‍्त्याकडून घेतला-उच्चारला-जाणारा (३ ) शब्दार्थाच्या 
मानीव तादाल्म्यामुळें स्वतःच अर्थरूप घेणारा. ह्या तीन कारणांनी शब्दाला 
जोडलेले ' उपादान ' हॅ विशेषण सुसंगत ठरत, असा टीकाकारांचा अभिप्राय आहे. 
| बा उपादान म्हणजेच अर्थबोधक शब्दाचे दोन प्रकार, एक स्फोट व 
ह ल कक डोडात *वनि. त्यांपैकी स्फोट हा अथाचा साक्षात 
ता! १ साहू, तर वेखरीरूप शब्द स्फोटाला अभिव्यक्त करून 

बा द्रास म्हणजे परंपरेने वाचक आहे, म्हणजेच स्फोटाचें बाचकत्व शास्त्रीय 
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दृष्टीनह्यि मान्य होणारें आहे, तर ध्वानेरूप शब्दाचे वाचकत्व आरोपित 
व्यावहारिक असे आहे. प्रष्ठ १७९ वर दिलेलीं महाभाष्यांतील ह्यासबंधीची दोन 
मर्ते ह्याच शास्त्रीय व व्यावहारिक अक्या दोन दृष्टिकोनानें मांडलेली आहेत 
_ ह्या कारिकेतहि त्याच दोन मतांच्या अनुरोधाने एको निर्मित्तं...' ह्या तिसऱ्या 
चरफांत स्फोटाचा व ' अपरोर्थे...' ह्या चवथ्या चरणांत ध्वनीचा स्वल्प 
परिचय करून दिलेला आहे 
कारिकेतील तिसऱ्या चरणांत वेखरीरूप शब्दाचा व चवथ्या चरणात 
स्फोटरूप शब्दाचा परिचय करून दिला आहे, कारण अोत्याच्या भरामकन 
पाहिल्यास श्रोता वैखरीरूप शब्द प्रथम ऐकतो, तोच वेखरीरूप शब्द स्फोटाचे 
अभिव्यंजक निमित्त बनतो. म्हणून ' वेखरीरूप शब्द स्फौटरूप शब्दांचे [नामत्त 
म्हणजे अभिव्यक्तीर्चे कारण, तर त्या वेखररीरूप शब्दापासून व्यक्त हाणारा 
दुसरा स्फोटरूप दाब्द अर्थबोधनासाठीं शास्त्रकारांनी योजठेला-ठरावळला आहे. 
असाह कारेकेच्या उत्तराधांचा अथ काहा टीकाकारांना सुचावंलंला आहे 
निमित्त शब्दाचा ' कारण ' हा प्रसिद्ध अर्थ सोडून प्रयोजन, फळ हा 
कांहींसा दूरचा अर्थ घरेऊन तिसऱ्या चरणाचा उगात श्रोत्याच्या भूमिकेने वर 
(ए.१७८) दिळेली आहे. ती ओढाताण ह्या पक्षी करावी लागणार नाहीं हे खरे 
प्रयुज्यते ' म्हणजे ' योजला, वापरढा जातो. हा अथ स्फोटरूप शाब्दा- 
च्या दृष्टीर्ने सुसंगत वाटत नाहीं. कारण प्रयोग, वापर ह बॅखसारूप वाणीचेच 
बाबतीत शक्‍य. स्फोट हा केवळ वैखरी वार्णानें अभिव्यक्त, हात असतो 
स्फोटाचा उच्चार, वापर इत्यादि गोष्टी शक्‍य नाहींत, म्हणूनच स्फोटरूप 
शब्दाचें स्पष्टीकरण करणाऱ्या ' येनोचचारितेन -. ह्या महाभाष्याताळ उच्चा- 
रितेन ' ह्याचा अर्थ कैयटांनीं प्रदीप टीकेत ' प्रकाशतेन असा मुद्दाम दळ्ला 
आहि. तात्पर्य, श्रोत्याच्या भूमिकेने विचार करता ह्या कारिकेच्या उत्तराधांची शब्द- 
रचना वरीलपेकी कोणताहि पक्ष घेतला तरी कांहींशीं शिथलच वाटत. वस्ठतः 
वितरकितः पुरा... ह्या सत्तेचाळसाव्या कारिकेच्या पूर्वार्धात केवळ 


च दाब्दप्रक्रिया मांडलेली आहे. ही गोष्ट संशयातीत आहे 


वक्त्याच्या भूमेकेनंच 
त्या निःसंदिग्ध रचनेवरून येर्थेडि केवळ वक्त्याच्या भरूमर्कनंच स्फोट व वेखरी 


असा क्रम मांडलेला असावा असा निर्णय घेणें रकय व योग्य आहे. असाद धा- 


वरून सांदग्याथांचा निर्णय करण्याची पद्धत शास्त्रकार अनेक ठिकाणा 
[४४] 


स्वीकारतात. 
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आत्मभेदस्तयोः केचिदस्तीत्याहुः पुराणगा; । 
वुद्धिभेदादभिन्नस्य भेदमेके प्रचक्षते ॥ ४५ ।। 


आत्मभेद्स्य व्रुविकर्मत्वे ठ्रितीया, बाक्‍्यस्वरूपानुकरणे तु प्रथमा | 
तत्र कार्यकारणयोरन्यत्वपक्षे भेदः । पक्षान्तरे तु एकस्यैब आत्मनः 
शक्ति्र्यप्राविभागरूपपरिग्रहकृतादूबुद्ध॑चवच्छेदान्ञानात्वकल्पना । शब्दाक- 
तिव्यक्तिभेदाभेदव्यपाश्रयो बा पूर्वैपामाचार्याणां दर्शनभेद इति परस्तादेत- 
हुस्तुगत एव प्रपद्चनो भविष्यति ।। ४५ |। 


अन्वयः---तयोः आत्मभेदः अस्ति इति केचित्‌ पुराणगा: आहुः, एके 
अभिन्नस्य बुद्धिभदात्‌ भेद प्रचक्षते | 
सरलठार्थे-- त्या दोन शब्दांच्या स्वरूपांत वेंगळेपणा आहे अर्से कांहा 


प्राचीन विद्वान म्हणतात, कांहीं विष्टठान एकच असलेल्या त्याच्या ज्ञानांतत्ल 
वेगळेपणामुळे वेगळेपणा वाटतो अर्स सांगतात. 


विवरण--शास्त्रकारांनीं वाचक म्हणून ठरविलेल्या शब्दाच्या दोन अवस्थांचा 
उल्लेख पूर्वीच्या कारिकेमर्थ्य केलेला आहे. त्या दोन अवस्थांमध्ये परस्पर कार्य- 
कारणभाव असतो, ही गोष्टहि त्या कारिकेंत सांगितलेटी आहे. नेयायिक कार्य 
व कारण ह्यांच्यामध्ये अत्यंत भेद मानतात. “ कारण वेगळें व त्यापासून 
होणांरे कार्य वेगळे. घट किंवा पट पाहणाऱ्या मनुष्याला मी माती पाहतो 
किंवा बागे पाहतो असे वाटत नाहीं. तर्येच पाणी आणर्णे व थंडीवाऱ्यापासून 
निवारा देणें ही घट व पट ह्यांची कार्मे माती किंवा धागे करूं शकत नाहींत. 
तसेंच बोलणारा सूज माणूस घटाला माती व मातीळा घट असे शब्द वापरीत 
नाहीं. घट आण असे सांगितल्यावर कोणी माती आणीत नाहीं किंवा कापड 
आण असें सांगितल्यावर कोणी धागे घेऊन येईल तर ती हुकुमाची बरहुकूस 
अंमलबजावणी झाली अर्स होत नाहीं. तात्पये, (१) ज्ञानमेद (२) फलमेद (३) 
शब्दभेद इत्यादि कारणांमुळें कार्यकारणांचा वास्तविक भेदच सिद्ध होतो. व 
सडान्तानुसार कार्य शब्द व कारण शब्द ह्यांच्यामध्ये भेदच असतो. अट 
चे ना च. २ व कारण शब्द ह्यांच्यामध्ये भेदच असतो, अ 
कार्यकारणांचा वेगळेंपणा नाही 2 च पाज की मनाम कट 
भासते. मातीच घटाचें रूप घेत डोज 01 मय सम 
क व दागिने, माती व घट ह्यांच्यामध्ये 
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तत्त्वतः कांहींच भेद नसतो. केवळ बुद्धीचाच फरक असतो. ' मृत्तिकेत्येव 
सत्यम्‌ ' ( छा. ६॥१)४ ) भेदवाद्यांनीं ज्ञानभेदु, शाब्दभद इत्याद दिलेलीं 
कारणें वास्तविक भेद सिद्ध करूं शकत नाहींत. कुंडले म्हणजे ठोनें नाहीं, घट 
म्हणजे माती नव्हे अर्खे कोणताच विचारी मनुष्य म्हणणार नहा, व्यवहारात तर 
कुंडलाची किंमत ते ठोनें आहे अर्से ठमजूनच केली जाते. नाहांतर सोन्याचे 
भांडे, चांदोरचे भांडे, पितळेचे भांडे, मातीचे भांड हा सवे भांडा त्याच्या 
त्यांच्या सोनें, चांदी इत्यादि कारणापेक्षां पूण वेगळीच असतील तर त्यांच्या 
किमतीत फरक पडण्याचे कारण नाहीं. कारण भांड ह्या स्वरूपात ता. खव 
सारखाच आहेत. अक्षा रीतीर्ने व्यवहारांतहि का्यकारणांचा अत्यत व वास्तावक 
भद मानन चालणार नाही, कार्यकारणांचा भद केवळ बुद्धिभेदासुळे भासत 


असतां, एवढेच, 


काैशन्द व कारणशाव्द ह्यांच्यामधध्येहि केवळ बुद्धिमदासुळेंच भेद भासत 
असतो. स्फोटरूप कारणशब्द मनाने समजतो म्हणजेच त्याचें ज्ञान मानसिक 
असते. तर काउेस्वरूप वैखरी शब्द कानाने कळणारा म्हणजे श्रोत्रत्राह्य आहे, 


असा त्या दोन शाब्दामर्थ्ये बुद्धिमिद-ज्ञानाचा वेगळेपणा-आहे 


अनेक व्यक्तींनी वेगवेगळ्या काळीं व स्थळी उच्चारढळ घट-पट इत्याद 
समान शाब्द व्याक्तिदाः अनेक असतात. ह्या सवे समान शब्दावर राहणारी 
घटशाब्दक्व रूप जाति असून ती जातीच अथवाचक असत असा विषय प्र 
१०८ बर मांडलेला आहे, तो जातिरूपदान्द नित्य आहे व लाच पाट हत 
व्यक्तिरूप शब्द व्यक्त असन तो कानांनी ऐकू येतो, त्यालाच वेखस किवा ध्वानि 
असं म्हणतात. जातिव व्यक्ती या दोन वस्तु स्वरूपतः अत्यत [भन्न आहत. 
फक्त त्यांचा नित्यसंबंध असतो, म्हणून त्या काळ असल्याप्रमाणे भासतात 
इतकेच, अ [ सिद्धान्त आहे. तर वेदान्ता, वेयाकरण इत्याद 
शास्त्रकार डे ळण ल का मानतात, जातिरूप शब्द व व्याक्तरूप शब्द 
ह्योंच्या भदामेदासंबंधीं दोन मर्ते ह्या कारिकेत ग्रथकारान मांडलेली आहेत 
असेहि प्रस्तुत कारिकेचे विवरण टीकाकारांनी सुचावेलेळ आहे, बता सदन 
मात्र पहिल्या म्हणजेच कार्यकारणरूप दाब्दांचा भेदाभेद ह्या विवेचनास 


अनुकूल आहे 


पुराणगाः' ह्या शब्दावरून कार्यकारण अगर जा(तव्याकत ह्यांच्यामध्ये भेद 


मानणारे नैयाथिक वगैरे क्ञास्रकार अभेदवादी शास्त्रकारांच्या फार पूवाच अणाव 
असे दिसत. बाक्यपदीयकार_ अमेदवादी असल्याने भेदवाद्यांचा अवडडना कर- 


रप्याच्या उद्देद्ानेंह्ि तो शब्द यंथकारानें वापरलेला असावा, 'जुन्या विचारसरणीचे 
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न्‌ केवळ “ जुन त॑ सोने ' ह्या घोपटमार्गीर्मे जुन्यालाच चिकटून २. 
असा त्या शब्दाचा अर्थ ग्रथकाराच्या मनांत असणें शक्‍य आहे. किंवा अ : 
1न!पक्षपातांपणार्न केवळ दोन मतांचा निदेश करावा. कोणत्याहि दास्त्राच 
अगर परपरेचा नांवान निदेश न करतां पद्यरचनेला योग्य अर्खे सामान्य या 
वापरावे ह्या दृष्टीनं ' पुराणगा: ' व ' एके ' असे दोन शब्द वापरले अय 
असाहू म्हणण ॥शक्‍्य आहे, तात्पर्य पुराणगाः ' ह्या शब्दावरून प्रथकाराच च 
बलाय आभप्रायासंबंधीं काढलेला कोणताहि तर्क ' भावासामनुमा 


ण लेल्या 
प्रसिद्धिरातिदुळेभा' (बा. प. १|३२ ) ह्या ग्रंथकारानेंच मांड 
सिद्धान्तानुसार खरा ठरणा ( नाहीं 


ह्या कारकच्या पाहेल्या चरणांत आत्सभंदम्‌ असाह एक टी 
"द असावा असं स्थोपज्टीरकेतील विवरणावरून दिसर्ते. “ आत्मभेदम्‌ ह 
ट्वितीयान्ताचा आहुः ह्या क्रियापदाकडे कर्म म्हणून अन्वय मानावा च्य 
८ काकार सुचवतात, पण ' अस्ति! ह्या क्रियापदाचा कर्ता कोण व ' आ » 
भदः असा एक अध्याहृत कर्ता घेतला तरी त्या अध्याहाराचा व अस्ति द्यात 
ठग्योग काय ! म्हणून ' आत्मभेदः ! हा प्रथमान्त पाठच योग्य वाटतो, उ 
छाद्रत पुस्तकांत व अमुद्रित पाथाताहू प्रथमान्त पाठच स्वीकारलेला आहे. 


[४५] 


अरणिस्थं यथा ज्योति; प्रकाशान्तरकारणम्‌ । 
तडच्छब्दॉपि वुद्धिस्थ; श्रुतीनां कारणं प्रथक ॥ ४६ ॥ 


एकत्वपक्षे नानात्वपक्षे वा बीजसत्तावस्थस्याविवृत्तस्य ज्योतिषा 
यथोत्तरेण प्रकाशात्मना5भिप्रज्वाठितस्य स्वपररूपप्रतिपत्तिकारणत्वं प्राग 
संवेद्ये पश्चादुपजायमानं रृश्यते । तेव शब्दभेदभावनानुगते बुद्धितत्त्व 
याऱ्य शब्द: प्राप्तपारेपाके स्वबीजे ढब्धाभिमुख्य: स्थानकरणाद्यनुग्रूहीती 


विवतते स व्यव्वकध्वनिभेदानुपातेत व्यवाच्छद्यमानोद्देशः पोवापर्यवाचु 
पठभ्यमान स्थरूपपररूपयो: प्रकाशको भवति ॥ ४६ ॥ 


रणस्थ ज्योतिः प्रकाशान्तरकारणं (भवति ), तद्दव 
आप पएथकू श्रुतीनां कारणं (भवति) | 


अन्वय--यथा अ 
षु |, डछ्स्थ शा ब्द्‌ * 
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सरलार्थ---ज्याप्रमाणें अरणीमध्ये ( अव्यक्तावस्थेंत ) असलेलें तेज 
डुसऱ्या व्यक्त तेजाचें कारण असतें, त्याचप्रमाणे बुद्धीमध्यें असलेला राब्दसुद्धां 
वेगळेंपणार्ने ऐकूं येणाऱ्या शब्दाचें कारण बनतो. 

विवरण--फार पूर्वी दोन लाकडे एकमेकांवर जोरानें घासून अभि 
उत्पन्न करीत असत. सध्यासुद्धां धार्मिक कृत्यांत-विशेषतः यज्ञामध्ये-त्याच 
रीतीने आमने उत्पन्न करतात. “ अभिमंथन ' असा शब्द ह्या विधीसाठी 
वापरतात. आग्निमंथनाठा्ठी जीं दोन लाकडे घेतलीं जातात त्यांना अराण 
असा शाब्द वापरला जातो 

निर्मन्थ्यदाझणि त्वरणिट्रयोः ' ( अमर २ ब्रह्मवर्ग १९ ) 

अर्थ--अभ्निमन्थनाचें लाकूड ह्या अथा अराण राब्द्‌ पुल्लिंगी व 
स्त्रीलिंगी आहे 

खालच्या लाकडाला अधरारणि व वरच्या लाकडाला उत्तराराणे 
म्हणतात, ह्या अरणीसाठीं ठराविक झाडारचें लाकूड ठराविक सापाचे वापराबें 
असं विधान श्रौत ग्रंथांत आहे. 

५ शमीगर्भादाथ्रे मन्थाति ' ( ते. नाड ९)१॥९१.)) 

अर्थ - शमीच्या खोडामध्ये वाढलेल्या [पिंपळापासून अस्नी तयार करावा. 


अथास्मा अरणी आहरत्याश्वत्थी शमीगरभीमप्यशमांगमा वा चठरू 
गुलसुत्सेधां द्रादशाडगुलं विस्तीणा पाडशाड्युल्मायतामाप वा प्रादेशमात्री 
सवतः समां चतुरडूगुलमेवोत्सेधां ( बो. श्रा, २1६ र) 
अर्थ---' नंतर अध्वर्यु यजमानासाठी दान अरणा आणता. त्या अरणी 
शमी वृक्षाच्या खोडांत वाढलेल्या पिंपळाच्या किंवा साध्या ।पपळाच्या असाव्या, 
चार बोटें उंच. बारा बोटें संद व सोळा बोटें लांब कवा लावाऱस्दा सारखीच 
एक टीच व उची चार बोर्टे अस त्या अरणींच प्रमाण असाव 
अधराराणि व उत्तराराणि मापाने सारख्याच अठाव्या अस [वघान श्रोत 
स्रेथांत आहे. पण मन्थनाच सोडन त्या उत्तरारणाच कांहीं उभट आकाराचे 
तुकडे करून अभिमंथन करण्याचा प्रधात आह 
वेदिक संप्रदायाप्रमाणे शमारचे व पिंपळाचे झाड पवित्र मानलेळ आहे 
शिवाय त्या- झाडामध्ये अशनि सुसरवरूपांत असतो. शामीमिवाभ्यन्तस्ठान- 
पावकाम्‌ ! ( रघु. ३|९ ) त्यामुळें थोड्याशा घषेणाने ता लगच प्रज्वालित होऊं 
शकतो. अधरारणीचे लाकूड फळीसारखे सपाट असत, तर उत्तरारणीचै 
घुसळण्याच्या रवीसारस्त्रे उर्भे असते, सपाट अधरारणीवर उत्तरारणी उभी धरून 


१८६ श्रीमट्भतृहरिविरचितं [ का. ९ 


तिच्यावर आडवे लांकूड ठेऊन एक इसम त्या लांकडावर भरपूर दाब देतो. 
उभट उत्तरारणीला दोरीचे दोन-तीन विळखे देऊन त्या दोरीचीं दोन्ही टोके 
दुसरा इसम सासत्याप्रमार्णे जलदीर्ने ओढतो व अधरारणीवर उत्तरारर्णाचे 
जोरानें घर्षण झाल्याने त्या अरणींतील अव्यक्त अर्श्नाच व्यक्त रूप धारण करतो. 


अरणींतील अव्यक्त तेजच ज्याप्रमार्ण व्यक्त तेजाचें कारण बनते, त्याच- 
प्रमाणें बोलणाऱ्याच्या बुद्धींतील अव्यक्तावस्थेंत असटेला शब्दच ज्याम 
वण)चा परस्पर वेगळेपणा कानांनी कळून येतो, अक्या व्यक्त कब्दांचे कारण 
होत असतो. अ व 


कारण व काये ह्यांच्यामध्ये अत्यन्त भेद नाहीं. कारणच कार्यरूपान 


र ञझ ड ग वट ४9 *९ हर र्न ख्व्ल 
भासते, असा कार्यकारणांचा अभेद ह्या कारिकेंत अरणीर्तील तेजाचा दाखला 
दऊन सद्ध केला आहे. 


__ ह्या कारिकेंत ज्योतिः व प्रकाश हे दोन शब्द आध्नि ह्या अर्थाने वापरलेले 
आहेत, ज्योति म्हणजे तेज. अभ्नि हे भोमज्यो ति म्हणजे प्रथ्वीवरील तेज आहे. 
म्हणून ज्योतिः हा सामान्यवाचकशयव्द येथे विशेष अर्था उपयोजिळेला आह 
७3 पुपादन त्याबाबत शक्‍य व योग्यहि होईल, शिवाय 'ज्योतिरभ्ी दिवाकरे 
( मेदिनी सान्तवर्गे २२ ) असा त्या शब्दाचा अश्नि हा विशेष अर्थ मेदिन 
कोषात दिलेलाहि आहे. पण प्रकाश शब्द अश्नी ह्या अथी वापरलेला आढळत 
| सची मय ह्यांदे तल्या पदारथीचा वणेत, 
शब्द अभी ह्या अर्था वापरलेला आहे | ऱ्् र ती य की वा चण 
वणिलेल्या उर अव्यक्त अभापेक्षा लता स वि कय वसला दे 4 
संदर्भाने अर्थ घेणे अवश्य आहे.' १ आ मुनिया अनक अव्यक 

तं क आंझ अप्रकादा म्हणजं ऱ्झ डा 
असतो, तर हा दुसरा कार्यरूपी अशनि साक्षात्‌ प्रकाश म्हणजे व्यक्त असता 
असाह प्रकाश हा शाब्द वापरण्याचा विशेष उद्धेद्ा कारिकाकाराचा असावा" 


८ 


ह्या वी यं वट १५8 स्््यां क्तिन्‌ ' ( पा. सू, ३1३1७४ ) 
बनलेला आहे क *झा तता मत्वय नोडून आत हा 3 
पण स्फोटरूप मूळ शव .& 0. अकया म्हणजे ' ऐकणे ' असा आई 
व्यक्त शब्दाचे कारण (म्ह ॥ ह्या क्रियेचे मूळ कारण नसून ऐकल्या जाणाऱ्या 
अर्थी न मानतां कर्मणि न्य म्हणून ह्या कारिकेंतील आति शब्द भाव द 
क्रिया असा न करतां, ऐ. वा. म्हणजेच श्रृति ह्या शब्दाचा अर्थ ऐकर्णे ह 
सुचाविलेले आहे! पपर “जाणारा त्शुंब्द असा करावा अर्थे टौकाकारा 

* ९ सतीचे म्हणजे शब्दाचे विशेषण आहे. ऐकल्या 
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जाणाऱ्या व्यक्त दऱाव्दासध्ये वणाचा वेगळेपणा स्पष्ट कळून येतों म्हणून 
पए्णका अव्या शग्दातता कार्यरूप व्यक्तशव्दांचा वेगळेपणा स्पष्ट करण्या- 
साठा ह्या कारिकेत प्रथकू हे विशेषण वापरलेले आहे. 

व्यक्त व अव्यक्त शब्दांतील कार्यकारणभाव व्यक्त व अव्यक्त अर्मीचा 
दाखला देऊन ह्या कारिकेत स्पष्ट केला आहे. [४६] 


>> * ४” 


बिताकत! पुरा उडया कचिद्थ निवाशतः । 
करणेभ्या विव्रृत्तेन ध्वनिना साोचुग्रद्यत ॥ ४७ || 


इह शब्दाथयोः सोयामेति सम्जन्धानुगम क्रियमाणे यच्छब्दरूपमथं 
समारोपयितुमिष्यते, यस्मिश्वार्थेड्पमुपयोगेनाुप्रवश लभते, तत्‌ पूर्वे 
बुद्चिनिरूपणया करतसंस्पर्शोमभिधेयात्मांन प्राप्यमाणं यथाभिप्रायं रूप- 
विपर्यासेनेव रूपान्तरोपप्राहि स्वख्प निंवेश्ययाति । करणेभ्यो विवृत्तेन 
इति । अविक्रियाधमेक हि शब्दतत्त्व ध्वान विक्रियाधमोणमनु विक्रियते। 
तच्च सूळ&मे व्यापिनि ध्वना करणव्यापारेण प्रचीयमाने स्थूळनाश्र- 
सद्धातबटुपटभ्येन नादात्मना प्राप्ताववतंन तह्रिवतानुकारंणात्यन्तम- 
विवतेमानं विवर्तमानमिव गृह्मते । ४७ ॥ 


अन्वय-- पुरा बुद्धत्या वितारकत; क्वचिदर्भे निवेशितः सः करणेभ्यो 

वितृत्तेन ध्वनिना अनुगद्यते । 
सरळारथ--प्रथम बुद्धीमध्यें कल्पिळेला व काणत्या तरी अर्थी योजलेला 

तो ( अव्यक्त ) शब्द खास कारणांनी भासमान होणाऱ्या *वनामुळ 


समजून येतो. 
विवरण---अव्यक्त सूधम कारण कायस्मान 

प्रमाणें अव्यक्त स्फोटरूप शब्द व्यक्त ध्वनिरूपानं भासत असतो. मनांतील 
अभिप्राय शब्दाने व्यक्त करण्यापूर्वी बोटणारा इसम प्रथम बुद्धीमध्ये शब्दांची 
कल्पना करतो. हाच कारणावस्थेतील अव्यक्त, स्फोटरूप शब्द होय. ह्या 
स्फोटरूप बोद्ध शब्दाचे वक्त्याच्या मनांतील अथाशा तादात्म्य होत असतं. हें 
तादात्म्य मानीव असेल किंवा शब्दाथांच्या कार्यकारणभावासुळें तसच ए.१८० वर 
केळेल्या विवरणाप्रमार्णें अथीपासून घडून येणाऱ्या घटना केवळ शब्दापासूनहि 
घडत असल्याचा अनुभव कांहीं वेळा येत असल्यान वास्तावेकाहे असू शकल 


>! 


१३२ श्रीमदूभर्वृहरिविरवितं काण, 


हेच बोद्ध शब्दांचे बोद्ध अर्थाशी तादात्म्य कचिदुर्थे. ..इ० दुसऱ्या चरणांत 
मांडलेले आहे. 


निर्वेशित हे नि. विद्यू ह्या धातूर्चे प्रयोजक निष्ठान्तरूप आहे. निर्श 
विद्ठाचा अर्थ आंत घुसणें असा आहे. ' निर्विशते यादि त्रूकाशाखा पद 
(नेषघ ४|११ ) अर्थ--' जर एखादें बारीक कुसळ पायांत शिरेल 
निवेशित ह्या प्रयोजकाचा अर्थ दुसवलेला म्हणजेच एकरप केलेला असा होईल. 

ऱ्श 
बोद्ध शब्दाचें वोद्ध अर्थाली तादात्म्य असल्यामुळें खर बाचकत्व बाड 
शब्दाला म्हणजे स्फोटालाच असते. ' वस्तुतो बौद्ध एवार्थः शक्‍य: १ पदम 
स्फोटात्मक प्रसिद्धम्‌, तयोस्तादात्म्यम्‌ ' ( परमल्घुतर्जूमषा शक्तिविचार ) आ 
* खरें म्हणावयाचे तर बुद्धीमर्ध्ये असलेला अथच वाच्य असतो व स्फोटरूप 
पदसुद्धां प्रसिद्ध आहे. त्या दोघांचेंच तादात्म्य असते. 


पक्त्याच्या बुद्धीमधील अथोशीं एकरूप झाळेळा हा स्फोटरूप अव्यक्त 
शब्दच कांशें खास कारणामुळें व्यक्त स्पष्ट होतो. अव्यक्त कारणरूप शब्दाचा 
व्यक्त कानांनी कळून येणारा शब्द हा विवर्ध म्हणजे केवळ आभास_ आहे. 
करण म्हणजे कार्याच्या उत्पत्तीसाठीं हमखास लागणारी साधनसामग्री. व्यक 
ध्वनिरूप शब्द हेंहि एक कार्यच आहे. त्या ध्वनीच्या उत्पत्तीसाठी लागणारी 
खास सासमय्री येथें करण शब्दाने घ्यावयाची आहे. ध्वानिरूप शब्दासाठी जरूर 
असणारी सामग्री पाणिनीय शिक्षा येथांत प्रारंभीं दिळेळी आहे, त्यांतील प्रस्ठुत 
विवेचनाच्या दृष्टीने महत्वाचा एक छोक येथे देत आहो -- व 
स्वरतः कालतः स्थानातू प्रयत्नानुप्रदानतः । 

इति वर्णाबिदः प्राहुः निपुण ताजिबोधत ॥(पा. शि. १०) 


र /२ य र > 
अर्थ---'उदात्तादिस्वर, एक मात्रा दोन मात्रा असा काल,कण्ठा देस्थाने, 


> आभ्यर ह व्य क. र चा 
र्ट्ताद आभ्यन्तर प्रयत्न व विवारादि बाह्य प्रयत्न इतक्या साधनांनी 2. 
उच्चार होत असतो व त्या साधनांच्या फरकामुळेंच वर्णौच्यामध्ये परर 
फरक पडतो, अर्से वर्णजाते लोक म्हणतात ते नीट जाणा. ! 


_ वरील खास साधनसामय्रीमुळे व्यक्तावस्थत आलेल्या अर्थात भासमान 
हाणाऱ्या-श्रोत्याला कानांनी कळून येणाऱ्या-ध्वनीर्च ज्ञान झाल्यानंतर 9 


र > खक त 
ट त्याचें ज्ञान होते. कारण आभासाचें ज्ञान रा 
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कारण बौद्ध अर्थ व स्फोट यांचें तादात्म्य असतें. घटाचें ज्ञान झालें तर घटाशीं 
एकात्म अठलेल्या त्यांच्या रंगार्चे, घटत्व जातीर्चे सुद्धां जान आपोआपच होतें 
त्याप्रमाणेच व्यक्त शब्दाचे ज्ञानामुळे स्फोट ज्ञान व त्या ज्ञानामुळे अर्थश्ञान 
अशी प्रक्रिया घडत असते. 


अनुर्‍॒ह्मते ' ह्या क्रियापदाचे दोन अर्थ टीकाकारांनी सुचविलेले आहेत. 
(१) नंतर घेतला म्हणजे जाणला जातो. व्यक्त ध्वनिरूप शब्दाच्या ज्ञानानेतर 
भ्रात्याला स्फोटेरूप शब्दाचे ज्ञान होते. (२) अनुग्रहीत म्हणजे उपकृत केला 
जातो, वस्तुतः स्फोटरूप शब्दच अर्थाचा वाचक. हें खंर असले तरी त्या 
अव्यक्त स्फोटार्चे ते सामथ्य व्यक्त ध्वतीमुळेंच कार्यकारी ठरतं. कारण विवत- 
कायेरूप व्यक्त ध्वर्नीमुळेंच त्या ध्वनीर्चे विवतकारण जो स्फोट तो सुद्धां व्यक्त 
झाल्याप्रमाणे भासतो व अर्थबोध करून देतो. अक्या रीतीनं ध्वाने जरी केवळ 
आभासरूप क्षाणिक असला तरी त्याच्यामुळे स्फोटावर एक प्रकारचा अनुग्रहूच 
होत असतो, 


ह्या कारिकेच्या पूर्वांधोत वक्त्याच्या दाब्दप्रयोगाची व उत्तराधात 
श्रोत्याला शब्दापासून होणाऱ्या अर्थज्ञानाची प्रक्रिया मांडळेला आहे कारणे- 
भ्यः ' * अनुगम्यते ! असे पाठभेद ह्या कारिकेमध्ये आहेत. ह्या पाठभेदामुळे 
कारिकेच्या अर्थात फरक पडणार नाहीं. मात्र ' अनुग्रह्मते' ह्या क्रियापदाचे 
दोन अर्थ टीकाकारांनी सुचविळेले आहेत. अनुगम्यते असा पाठ घेतल्यास त्या 
दोन अर्थापैकीं पहिलाच अर्थ-नंतर जाणला जातो-करतां येइल [४७ ] 


>>> 


नांदस्य क्रमजन्मत्वान्न पूर्वा न पर्व स! 
अक्रमः क्रमरूपेण भेदवानिव जायत ।। ४८ || 


कमवता हि व्यापारेणोपसंह्रियमाणप्रचयरूपा नाद सप्राति 
बन्धाभ्यनुज्ञया वृत्या स्फोटमवद्योतयाते । स तदानामकाप विभक्ती- 
इेशाबच्छेद इव प्रत्यवभासते । तस्य तु कमयोगपद्ये नित्यत्वेकत्वाभ्या 
विरोधान्न विद्येते | तेनासावेकत्वमनतिक्रामन्संसागेणा नादस्य भदरूप 
मपसंगृह्माति । संसर्गधमे एबायमित्थम्भूतः । तथा ह्ययन्तमांभन्नात्मा 
भिन्नरू्पावयवो5वयवी नानादेशस्थिताधारो वेचित्येणोपलभ्ग्ते ॥४८॥। 

अन्वय --नादस्य क्रमजन्मत्वात्‌ सः पूर्वः न परः च न (अस्ति), 
अक्रेमः क्रमरूपेण भेदवान्‌ इव जायते । 


१९० श्रीमद्भतृंहारिविरचितं [ का. ९ 


क /9 (4 ०-1 ७. त विका क य कक फोट 
सरळार्थे--ध्वनीची उत्पात्त क्रमाक्रमाने होत असल्याने तो ग्या 
पूर्वीचा किंवा पुढचा असत नाहीं. स्फोटामध्ये क्रम नाहीं. तथा] पे (व्य 
क्रमासुळें तो क्रमयुक्त असल्याप्रमाणे बनतो. 


बिवरण--घट ह्या व्यक्त शब्दामध्ये वणांचा क्रम आहे. स्फोटामर्थ्ये 
तसा क्रम वास्तव आहे असे मानल्यास त्या स्फोटामथ्ये स्वगत भेद मानावा 
लागेळ, घच्या ठिकाणीं टचा भेद तर ट च्या ठिकाणीं घचा भेद. तर्रच 
-स्फोटामध्यें क्रम मानल्यास स्फोट एक व नित्य आहे ह्या सिद्धान्ताद्री_ विरोध 


न क टार *्€ , अज कतो ते ध्य 
मडळ, कारण उत्पन्न होणाऱ्या अनेक पदार्थामध्ये क्रम असू शकती. स्फोटाम 


घागर आण, * पटं पश्य ' कापड पहा, इत्यादि वेगवेगळ्या दाब्दांपापन 
कळणाऱ्या वेगवेगळ्या अथाची उपपत्ती लागणार नाहीं. म्हणून स्फोट प 
ब नित्य आहे, ह्या सिद्धान्ताशीं तर विरोध येणार नाहीं व वेगवेगळ्या अ 
स्ानाची तर उपपत्ति लागेळ असा उपाय ह्या कारिक्रेमध्ये सुवविलेला आई" 


« शर ची -7 चचा 
_ पथम घ नंतर ट असा वणोचा क्रम ध्वनींचा म्हणजे व्यक्त प 
आहद. स्फोटाचा नाहीं. पण व्वनीमुळें स्फोट कळून थ्रेत असल्यामुळें त्य 


ऱ्य टू > र य चै 
केम स्फोटामध्यें भासतो इतकेंच. श्रोत्याच्या दृष्टीने ध्वनिज्ञान हें स्फोटशांनी' 


साघन आहे. ज्ञानाच्या साधनांतील विशेषधर्म साध्यभूत ज्ञानामध्ये माठ 
वाण समत आहे. कावीळ झालेल्या माणसास शुभ्र पदार्थसुद्धां [पिव ही 
दिसतो. रर्गात काचेमधून पाहणाऱ्याला सर्व जग रंगात दिसते. त्याचमरमा 
साधनरूप व्यक्त शब्दांतील क्रम साध्यरूप स्फोट्ञानामर्ध्ये भासतो १ 


टि; ऱौ 3) क क. हच डू * १५ घ्य त्या 
त भासणाऱ्या कमामुळे तो तो. स्फोटहि जणूं वेगवेगळा आहे अर्थ श्र ३ 
वाटतें व 


या वेगळेपणामुळे अर्थज्ञानहि वगवेगळेच >. उदय रीतीने ध्व 
उळ अर्थज्ञानहि वगवेगळेच होतें. अक्या रीतीने _ 


ी 


व :3॥ 43 ळें शरा ह ९ च्ची 
हमोच्या आरोपामुळे स्फोट नित्य ब एक मानूनहि अर्भज्ञानांतील मै 
उपपत्ती लावतां येते. 

'क्रमरूपेण ह्या श 


परर काल व्दाचा अर्थ 'क्रमेण' एवढाच आहे. कारिका * त्य 
स्पशव स. केल्याप्रमार्णे रूपशव्द उत्तरपद असलेल्या कित्येक उमाखांत ९, 
बदाचा स्वतंत्र कांहींच अभ नसतो. उ र > पेण, कारि 
अर्थ कारिका ४ भोगरूपेण 
९ प्रणवरूपेण, पूर्वाथीतीळ नसतो, उदा० कारिका ४ भोगरूपे ह्या 
उत्तराधात व! पाताल ' नादस्य हा दब्द अर्थ पूण करण्या ता 2 दी 
व १. णेलर आहे. म्हणजे 'स्पोट नादाच्या क्रमामुळेंच जणूं । 
७येराच्यापुपाण बनता उ. «८. «. र 
' नेतो. असा अर्थ मिळेल, प्रकाश टौकेमध्ये ' क्रमल्ते 
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ह्याचा अर्थ ' क्रमसंसर्गेण ' असा दिला आहे. 'क्रमाचा व्यक्त ध्वनीच्या ठिकाणीं 
असणारा संबंध परंपरेने स्पोटावरसुद्धां असल्यामुळे ' असा त्या टांकाकाराचा 
अभिप्राय आहे. पण ' क्रमरूपेण ” ह्या शब्दाचा ' क्रमससगोण असा अथ 
मिळवण्यास फारच ओढाताण अप्रदास्त व अनाठायी करावी लागेल. 


(>4 


क्रमजन्मत्वात्‌ ! चे ऐवजीं ' क्रमंजातत्वात्‌ _ * न परश्च * चे ऐवजी 
नापरश्च ' व ' जायते ' चे ऐवजीं ' ग्रह्मते' अस पाठ इतर काहा पुस्तकात 
आहेत. ह्या पाठभेदामुळें सिद्धान्वरू्प अथामध्ये फारसा बदल हाणार नाहीं 
तथापि ' क्रमजन्मवात्‌ ! ह्या पाठ घेतल्यास क्रमेंण जन्म यस्य सः असा व्याध- 
करण बहुत्रीही करावा लागेळ, व ' क्रमजातत्वात. असा पाठ. घेतल्यास 
क्रमेण जातः ' असा तृतीया तत्पुरुष करतां येईल. म्हणून कमजातत्वात हा 
पाठ बरा वाटतो. तर्सेच ' जायते ह्या पाठापेक्षां 'ग्ह्यमत हा पाठ सद्धान्ताचे 
दृष्टीनें योग्य बाटतो. कारण ' जायते असा पाठ घेतल्यास ' स्फोट वगळा 
असल्याप्रमाणे बनतो ' असा अर्थ होईल व ' ग्ह्यते' हा पाठ घेतल्यास 'स्फोट 
वेगळा असल्याप्रमाणे भासतो. ' असा अर्थ होईल. म्हणजेच ' जायते ह्या 
पाठाम ' वस्तूमध्ये भेद ' ही कल्पना मांडली जात, तर ' गृह्मते ह्या पाठाने 
केवळ ' ज्ञानांत भेद ' ही कल्पना मांडली जाते. आरापामुळ वस्तूमध्य फरक 
हात नसून केवळ ज्ञानांतच फरक पडत असता म्हणून 'जायते पेक्षा ग्यह्मत 
हा पाठ योग्य वाटतो. त्थापि ह्या पुस्तकांत प्रमाणभूत मानलल्या संस्करणांतील 
पाठच सवंत्र दिलेले आहेत. [४८] 


.*><><<<<< 


प्रतिबिम्बं यथान्यत्र स्थित तोयक्रियावशात्‌ । 
तत्मरवृत्तिमिवान्याते स थम स्फोटनादया ॥ ४९ ॥ 


तत्त्वपक्षेडन्यत्बपक्षे बा चन्द्रादिप्रतिविम्जं यत्राथारे संसृष्टामिवोप- 
टभ्यते न हि तत्तथा । तत्तु निष्करियमपि तोयतरक्ध [दिक्रियाधर्मापम्रहेणेव 
तोयादीनां भिन्ञां प्रवरत्तिमनुपतत्येव । प्राकृतस्य वेकृतस्य च नादस्य 
हस्वदीपेप्टतेप द्रतमध्यमावेलस्थितास|ु च प्रृत्तिपु तावानव स्फोटा 


२४" ०२० 


बिचित्रां वृत्तिमनुविधत्ते ॥ ४९ ॥ 
अन्वय ---यथा अन्यत्र स्थित प्रतिबिम्बं तोयकियावशात्‌ तत्पदद। तम्‌ 
६ब अन्वोति, स धर्मः स्फोटनादयो: (अस्ति) । 


१९२ श्रीमंदूभतृहरिविरव्ितं । [का. १ 
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सरलळाथ---ज्याप्रमाणें दुसरीकडे (पाण्यांत) पडणारी पडछाया पाच्या 
क्रियेमुळे जणूं कांहीं त्या पाण्याच्या क्रियेश्टीं संबद्ध होते. तशीच स्थिति र 
व ध्वाने ह्यांची असते. 


विवरण--आकाश्शांत असलेल्या चन्द्राचें प्रतिविम्ब दुसरीकडे म्हणजे 
पाण्यांत अगर आरशांत पडतें. ते प्रतिबिम्ब म्हणजेच चन्द्राची ती पडछाया 
वस्तुतः [नाष्क्रय असते. पण पाणी हाळू लागलें कीं, प्रतिविम्बसुद्धां हाळ 
लागल्याप्रमाणे दिसते. तलवारींत प्रतिबिम्य उभट आकारार्चे दिसेल त( गोल 
मण्यामध्ये गोल दिसेल, पाण्यामर्ध्याह प्रतिविम्ब ' कधीं उभट तर कधीं क. 
दसेल. प्रृतिब्रिम्व ज्या वस्तूमध्ये पडलेले असते त्या वस्तूच्या गुण व क्रिता 
प्राताबम्बावर वस्तुतः नसतांनाहि भासतात, असा सर्वांचाच अनुभव आहे 
त्याचप्रमाणे नाद म्हणजेच व्यक्त वाणी, ध्वानि त्यामध्ये असलेला क्रम स्फोटा 
मर्ध्ये भासतो. प्रातिविम्याचे ठिकाणी भासणाऱ्या गुण, क्रिया जद्या त्याच्या 


द्धां 
स्वतःच्या वास्तावक नसतात, त्याचप्रमाणे स्फोटामर्थ्ये भासणारा क्रमसुद्ध 
त्याचा वास्तावक नसतो 


क >_..>>_-< 
>>> शाय >>> 


एखाद्या वस्तूवर नसलेले 'वमसुद्धां कांही संबंधामुळे भासतात, एवढया” 
अरताच हा हृशान्त येथे घ्यावयाचा आहे. स्फोट हँ प्रतिविम्ब आहे व तै व्यक्त 
वाण[मध्य भासते ब त्या व्यक्त वाणीचा क्रम हा धर्म प्रांतिबिम्बरूप स्फोटावर 
भासतो असा ह्या दृष्टान्ताचा अभिप्राय घेतल्यास स्फोट हा पदार्थ प्रातिमाठिक 
म्हणजे एक प्रकारच्या भ्रमाने उत्पन्न होणारा ठरेल व स्फोट हें पारमार्थिक सत्य 


मानणाऱ्या व्याकरणसिद्धान्तावर तो मूळ कुठार च होईल 


माताबम्ब्र म्हणजे पडछाया. ह्या बाबतींत दोन मर्त वेदान्तश्यास्त्रामर्ध्ये 
प्रसिद्ध आहेत. वाक्‍यपदीय प्रथम कांडाच्या उपलब्ध पांच टीकांपैकी चार 
टीकांमर्थ्ये ह्या कारिकेच्या विवरणांत त्या दोन मतांचा उललेख केळेळा आई 
त्या दोन मतांच्या सुबोध व व्यवस्थित परिचय म. म. वासुंदेवद्यासत्री अभ्यंकर 
यांनीं लिहलेल्या सिद्धान्तविंद ग्रेथावरील टीकेमरध्ये पहिल्या छोकाच्या 
विवरणांत (प्र. २५ ) पुढीलप्रमाणे दिलेला आहे (१) ' लोके दर्पणांद 
स्वच्छपदार्थसन्षिधाने घमिभूत बिम्बमेवान्यत्वेन दर्पणाद्यन्तर्गतत्वेन चेति धमंद्ररथेन 
केवलमवभासते, न तु वस्तुतस्तदन्यन्नापि दर्पणादिस्थम्‌, च तथा न प्रतिबिम्बस्थ 
प्या पक्या एरयगस्तित्वम्‌, नापि तस्य मिथ्यात्वम्‌ । बिम्बरूपेण सत्यवात्‌ । 
(२) लोके बिम्बभूतमुखाद्यपेक्षय! दपणादो हृष्यमानं प्रतिबिम्बभूतं मुखा दिक 
बम्बसह्शमन्यदेव । तत्त्व मथ्याभूत प्रातिभासिक्रसपवदानेवचनीयं ठमृत्पद्यते । 
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अर्थ--( १ ) * लोकांमर्ध्ये आरसा वगेरे चकचकीत वस्तु जवळ असेल 
तर मुख वगेरे खुद्द वस्तूच ( मूळ वस्तूपेक्षां ) वेगळेपणा व आरा वगेरे पदार्था- 
मर्ध्ये असर्णे ह्या दोन धर्मांनी युक्त अश्शी केवळ भासते. बिम्बरूप मुखादि- 
पेक्षां ते प्रतिबिम्ब वस्तुतः वेगळें नसतेच. तसेच ते आरशामध्याह्व नसतं. अशा 
रीतीने प्रतिबिम्बाळा बिम्बाहून वेगळे अस्तित्व नाहींच किंवा त प्रांतांवम्ब 
खोटेंहि नाही. विम्वाच्या स्वरूपाने त॑ खरेच असते. ' (२ ) लोकामध्ये विम्ब- 
रूपमुरव वगेरेपेक्षा आरशामर्ध्य दिसणार प्रातिबिम्बरूप मुख वगेरे बिंम्बासारखें 
पण बिंम्बापेक्षां वेगळेच असते. तै खोटे अस( असतें. रज्जूवर भासणाऱ्या सपाप्रमार्णे त 
प्राताबमग्ब अजब स्वरूपार्च नव्यानंच उत्पन्न हात 

पन्यत्र म्हणजे विम्बाच्या-ज्या वस्तूर्चे प्रतिबिम्ब पडते, त्या मूळ 
पदार्थाच्या--स्थानांपेक्षां दसऱ्या ठिकाणीं-उदा० चन्द्र ह बिम्ब आकाशात 
असेलं तर त्याचें प्रंतिबिंम्ब पाण्यांत किंवा आरश्यांत पडेल 


ह्या कारिकेंतील धर्म शब्दाचा अर्थ एका टीकेसध्ये सादृश्य असा दला 
आहे, दुसऱ्या टीकेमर्ध्ये खभाव ( वस्तुस्थिति ) असा दिळला आहे हे दोन 
अथे कोषकारांनी दिलेले आहेत. .वाड्ययांत त्या दोनहि अथी घम शब्द वापरला 


जाता. येथ कोणताहि अथे घेतला तरा चालल 
मागील कारिकेमध्यें व्यक्त ध्वनाताल क्रम _स्फोटामध्य भासता असा 


बिषय मांडलेला आहे. त्याच विषयाचे उपपादन एका दृष्टान्तानें ह्या कारिकेंत 
केलेलें आहे. [ ४९] 


>>> 


आत्मरूप यथा ज्ञानं ज्ञेयरूप च रृत्यत । 
अर्थरूपं तथा शब्दे स्वरूप च प्रकाशत ॥५०॥ 


यथा ज्ञाने ज्ञेयपरतन्त्र ज्ञयरूपप्रत्यवभासत्वादनिदेश्‍यस्वरूपमपि 
ज्ञानान्तरस्थेव भिन्नं स्वस्थैवात्मनः स्वरूपमात्रं दशयति । तथा ह्यतीत- 
मनुपलब्धमप्यन्येन ज्ञानेन स्मृतिविषयत्व प्रतिपाद्यते । तट्ठदयमथ ज्ेष- 
भावमापद्यमानः शब्दो5मिधेयतन्त्रस्तद्रपापश्राहू शोषिणीमिव स्वख्पमात्रां 
प्रथवभासयाते । सा तु संनिदितप्रत्यवभासाप लोके भुज्यादिक्रिया- 
समस्वबन्धविरोधान्नाश्रीयते | व्याकरण त्वर्थस्य कायेविरोधित्वात्तस्याश्वा- 
भिधथयरूपेण व्यवस्थानादविरुद्धः कार्येयॉग: |॥॥५८॥ 

१३ 
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व प के न्ती 1 चड 1 ॥*_*-. २४ ञ कत 
दिलेळें आहे, तर तीन वाणी मानणाऱ्यांनीं * पश्यन्ती ६ नांव [दळ वि 
तीच वाणी स्फोटरूप असून वैखरीवाणी त्या स्फोटाला आंभव्यजक्र म्हणजे 


व्यक्त करणारी असते. वक्त्याच्या मनांतील कारणरूप अव्यक्त परावाणी 


म्हणजेच स्फोट. हा त्या व्यक्त वैखररीवाणीचें निमित्त होय. हीच कल्पना 
: एको निमित्त एको निमित शब्दानाम ' ह्या तिसऱ्या चरणारन मांडलेली आहे. ह्या व्यक्त 
व अव्यक्त अक्या दोन प्रकारच्या शाब्दांपैकी एक अव्यक्त म्हणजे जो स्फोररूप 
शब्द तो व्यक्त वैखरीरूप शब्दार्चे निमित्त होय; आणि दुसरा म्हणजे व्यक्त 
शब्द अर्भबोधनासाठीं वक्त्याकडून उपयोजिला-उच्चारला-जातो. ही कल्पना 


अपरो्थे प्रयुज्यते ' ह्या चवथ्या चरणांत मांडलेली आहे. 


(१ 
हे स्फोट व वैखरी ह्या दोन वाणींतील कार्यकारणभाव व पोर्वाप्ये 
वक्त्याच्या दृष्टीनें मांडलेले आहे. श्रोत्याच्या दृष्टीने विचार केल्यास ते उलट मानार्वे 
लागेल; कारण श्रोता प्रथम वेखरीस्वरूप व्यक्त शब्द ऐकतो. नहरच त्याच्या 
मनांत विशिष्ट अर्थबोधक स्फोटरूप शब्द अभिव्यक्त होतो व त्याला वकत्याचा 
विवक्षित अभिप्राय समजून येतो. म्हणजेच वक्त्याच्या दृष्टीने प्रथम मनांत सोडन 
शब्द व नंतर त्याची अभिव्यंजक वैखरीवाणी असा क्रम असतो, तर श्रोत्याच्या 
दृष्टीने प्रथम अभिव्यंजक वेखरीवाणी ब नंतर स्फोटाची अभिव्याक्ते असा कॅम 
असतो; म्हणून: वर विवरणांत दिलेलें उत्तराधांचें स्पष्टीकरण--' त्या दान 
शब्दांपेकी एक म्हणजे अव्यक्त स्फोटरूप शब्द. हा बैखररांवार्णांचें निमित्त 
म्हणजे कारण असून दुसरा वैखरीरूप व्यक्त शब्द अर्थबोधनासाठीं उच्चारला 
जातो'---वक्त्याच्या दृष्टीने योग्य आहे 


श्रोत्यांच्या दृष्टीनें विचार केल्यास स्फोट हा वैखरीचे निमेत्त । ळे. 
फलरूप असतो १ म्हणून येथील निमित्त शब्दाचा अर्थ “* फळ, प्रयोजन व 
ञ > य ह ५१. >> (पचन सलि इत द्‌ 
घ्यावा असे टीकाकारांनी सुचविळेळे आहे. ' अध्ययनानामैत्त वखति इत्या 
प्रयोगामध्ये निमित्त शब्द प्रयोजन, फल ह्या अथी वापरला जातो. “ निमित्तात. 
९४% $ धड सिकरार्ये निरनिराळ 
कर्मयोगे ' (पा. सू. २1३1३६ बातिक) ह्या वात्तिकाचे निरनिराळ्या 
टीकाकारांनी केलेलें स्पष्टीकरण ब दिलेली उदाहरणें पाहिल्यास निम 
शब्दाचा ' प्रयोजन ' ह्या अर्थी वापर सरसहा होत असतो अर्स दिसून येई 
क्र्याफलामेह निमित्ततत्वेन विवक्षितम्‌ ' ( प्रदीप पा. सू, २ ३1३६ ). 
(02 इ *» दी. >८ 9१ प > 
चमाण ट्रोपिनं हन्ति दन्तयोईन्ति कुज्रम्‌ । 
केशेषु चमरीं हन्ति सॉस्नि पुष्कलको हतः ॥ ( काशिका २॥३१।३६ ) 
शभ €. "८६ रश वच ऱ्ती्‌ ल 
या न शिकारी माणूस कातड्यासाठां वाघाळा, दाताखाढी दत्तीठा) 
'सासाठी चमरीमृगाला व गंघकोपासाठी ( कस्तूरी ) गन्घमृगाला मारतो. 
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श्रोत्यानें वेखरीरूप शब्द ऐकल्यानंतरच त्याच्या मनांत स्फोट अभिव्यक्त होत 
असल्यानें त्या दोन शब्दांपैकीं एक म्हणजे स्फोट हा त्याच्या दृष्टीने वेखरी- 
रूप व्यक्त शाब्दाचें निमित्त म्हणजे फळ आहे. म्हणून तिसऱ्या चरणाचा अर्थ 
श्रोत्याच्या भूमिकेनॅंहि सुसंगत होऊं शकेल. 

: घेखर्या मध्यमायाश्व ' इत्यादि ह्याच काण्डांतील १४२ व्या रछोकांत 
ग्रंथकार स्वतः तीन प्रकारच्या वाणी आहेत अर्से स्वतःचे मत सुचवितो. कांहीं 
वैयाकरण तर चार वाणी मानतात; पण ह्या . कारिक्रेंत तर दोनच प्रकार 
मांडलेळे आहेत, वरवर पाहणारा ही विसंगति आहे अर्से म्हणेल; पण येथे 
केवळ वाचक म्हणून मान्य असलेल्या अवस्थांचा निदेश केलेला आहे; तर 
१४२ व्या छोकांत शब्दाच्या सर्व अवस्था उल्लेखिलेल्या आहेत. शब्दाच्या 
उत्पत्तीच्या किंवा अभिव्यक्तीच्या अवस्था तीन असतील अगर चाराहि 
असतीळ, पण व्यवहारामध्ये अथे ज्ञान करून देणारा जो दाब्द त्याचे प्रकार 
किती ह्या विषयार्चे विवेचन चालूं कारिकेपासून सुरू कक आहे. आवक 
व्द दोन तऱ्हेचा आहे, असा सिद्धांत ह्या कारिकेच्या 


म्हणून समजला जाणारा शाब्द कत 
९ '« ग्र वी कं न्नासा० के 
पूवीधोत मांडलेला असून उत्तराधीत व पुढेंहि एकोणपन्नासाव्या कारकेपथत 


त्याच सिद्धांताचे स्पष्टीकरण केलेलें आहे. 

व्याकरणमहाभाष्यांत पस्पद्याहिकांत प्रारंभी शब्दस्वरूपासबधा वचार 
केलेला आहे. तेथे शेवटी शब्दाचे दोन प्रकारचे खरूप पुढीलप्रमाणे सिद्धांत- 
रूपाने मांडलेळे॑ आहे & येनोच्चारितेन सास्नालाड्ृलककुदखुरावषाणना 


०१ 
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सप्रत्ययो भवति स शब्द: | अथवा प्रतीतपदाथेको लोके नाट य यते. । 
हेच दोन प्रकार ह्या कारिकेमध्यें वाक्यपदीयकारांनीं सागितलल आहेत. 


बाचक म्हणजेच अर्थबोधक राब्दांचे प्रकार यैसे अंथकाराला विवाक्षित 
आहेत ही कल्पना कारिक्रेंतीळ उपादान ह्या शब्दाने येते. उपादान म्ह्णजे 
' वाचक, ' ' अभेबोधक? अर्धे स्पष्टीकरण सर्वे टीकाकांरानी [दक आई ३ 
त्यासाठीं वेगवेगळ्या व्युत्पात्ति व समर्थनीहि टीकाकारांनी केलेलीं आहेत. उपादान 
हा शब्द कारणाचा एक प्रकार दाखविण्यासाठी संस्कृत शास्त्रीय वाड्यायांत 
बिशेषेकरून वापरछेळा आहे. ज्या कारणाळा नैयायिक ' समवा/यिकारण 

म्हणतात, त्यालाच वेदान्ती व त्यांचे अनुसारानें असणारे वेथाकरण वगेरे इतर 


शास्त्रकार 'उपादानकारण? असा शब्द वापरतात. माती हें घटाचे उपादान" 
ब्रह्म हे विवताषादान 


कारण आहे. माया हें जगाचे परिणामोपादानकारण तर श्र 
कारण आहे असा व्यवहार प्राचीन वाढ्ययांत आढळतो. 
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कारणाचा एक विशेष प्रकार दाखविणारे ' उपादान ' हें विशेषण येथें 
शब्दाला लावलेलं आहे. ग्रेथकाराचा त्यासंबंधींचा अभिप्राय टीकाकारांनी अनेक 
प्रकार स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न केला आहे. त्यापेकी एक प्रकार म्हणजे 'उपादान 
शब्दाचा अर्थ ' उपादानकारण ' हाच घ्यावा. संपूर्ण जग हा श्न्दाचाच 
विवते असल्याने प्रत्येक वस्तूर्चे विवतीपादान शब्दच होय. उपादान शब्द 
म्हणजे त्यात्या वस्तूचा-अर्थाचा-उपादानकारणरूप शब्द, जो शब्द ज्या 
अथोचा वाचक तो शब्दच त्यात्या अर्थाचें विवर्तोपादान होय. असा गान्द 
विवर्तवाद कांहीं शाव्दिकांनीं स्वीकारलेला आहे, उपादान शब्दाचा रूढ दी 
त्यात्या कार्याच्या रूपाने व्यक्त होणारें किंवा त्यात्या कार्याच्या स्वरूपांत घेतलें 
जाणारे कारण असा घेऊन वरील उपपत्ति टीकाकारानीं सुचाविळेली आहे. 


* उपादान ' शब्द योगिक मानून कांहीं उपपात्ति सुचविलेल्या आहेत. 
“ उपादीयते इति उपादानः' असा कमीणि ल्युटू प्रत्यय करून ( अर्थबोधनासाठी 
ब्यवहारांत ) घेतला जाणारा शब्द म्हणजेच च अर्थबोधक शब्द अशी एक उपर्पात्त 
दिलेली आहे; तर दुसरी उपपत्तीहि शब्दार्थांच्या मानीव तादात्म्यावर आधार- 
लेली आहे. व्यवहारांत पुष्कळ वेळेला शब्दच अर्थाचे कार्य करतो, अशी 
प्रचीति येते. ' रामेति इयक्षरं नाम मानभक्वः पिनाकिनः ' अर्थ--' राम 
हा दोन अक्षरांचा शब्दच दोकराचा मानभंग करणारा आहे. ' न आवडणाऱ्या 
वस्तूर्चे नांवाहे काढूं नका अर्से लोक म्हणतात, कारण ते शब्दसुद्धा त्यांना 
मळमळ, तिटकारा उत्पन्न करीत असतात. चिंच शब्द उच्चारल्याबरोबर 
ऐकणाऱ्याच्या तोंडाला पाणी सुटते अर्स म्हणतात, अशा रीतीर्ने पुष्कळ वेळां 
शब्दच अर्थाचें काम करीत असल्याचें आढळतें. त्यावरून शब्दार्थाचे मर्यादित 
स्वरूपांत तादात्म्य मानणे भाग आहे असे शास्त्रकारांचे म्हणणे आहे. तात्पर्य, 
शब्द अर्थोर्चे कांहींसे रूप घेतो ( उप--आ--दान ) म्हणून तो उपादान आहे. 
अशी ही योगिक अथाच्या आश्रयाने दुसरी उपपाक्त दिलेली आहे. 


४८ (१ ) शब्द विवर्तवाद मतानें अर्थाचे विवतोपादान असलेला (१) 
अर्थबोधनासाठी वक्ल्याकडून घेतला-उच्चारला-जाणारा (३ ) शब्दार्थाच्या 
मानीव तादात्म्यामुळें स्वतःच अर्थरूप घेणारा. ह्या तीन कारणांनी शब्दाला 
जोडलेले ' उपादान ' हें विशेषण सुखंगत ठरते, असा टीकाकारांचा अभिप्राय आहे. 

या उपादान म्हणजेच अर्थबोधक शब 
दुसरा उच्चारला व ऐकला जाणारा ध्वाने. 
किंवा वास्तविक वाचक आहे, तर वेखरीरू. 
त्वाच्या द्वारा म्हणजे परंपरेने वाचक आहे, 


दाचे दोन प्रकार, एक स्फोट व 
त्यांपैकीं स्फोट ह्या अथीचा साक्षात्‌ 
प शब्द्‌ स्फोटाला अभिव्यक्त करून 
म्हणजेच स्फोटाचें बाचकत्व शास्त्रीय 


को. ४४] वाक्‍्यपदीयम्‌ १८१ 


दृष्टीरनॅह्ि मान्य होणारें आहे, तर ध्वनिरूप शब्दाचे वाचकत्व आरोपित 
व्यावहारिक असे आहे. प्रष्ठ १७९ वर दिलेलीं महाभाष्यांतील ह्यासंबंधीचीं दोन 
मर्ते ह्याच शास्त्रीय व व्यावहारिक अक्या दोन दृष्टिकोनानें मांडलेली आहेत 
ह्या कारिकेंतहि त्याच दोन मतांच्या अनुरोधाने ' एको निर्मित्तं...' ह्या तिसऱ्या 
' चरणांत स्फोटाचा व * अपरोर्थे...' ह्या चवथ्या चरणांत ध्वनीचा स्वल्प 
परिचय करून दिलेला आहे. 
कारिकेंतीळ तिसऱ्या चरणांत वेखरीरूप शब्दाचा व चवथ्या चरणांत 
स्फोटरूप शब्दाचा परिचय करून दिला आहे, कारण शभ्रोत्याच्या भूमेकेनं 
पाहिल्यास श्रोता वैष्वरीरूप शब्द प्रथम ऐकतो, तोच वेखरीरूप शाब्द स्फोटाचें 
अभिव्यंजक निमित्त बनतो. म्हणून “ वेखरीरूप शब्द स्फोररूप शब्दाचे ॥नामत्त 
म्हणजे अभिव्यक्तीचे कारण, तर त्या वेखरारूप शाब्दापासून व्यक्त हाणारा 
दुसरा स्फोटरूप शब्द अर्थबोधनासाठीं शास्त्रकारांनी यांजळेला-ठर[वळला आहे.' 
असाहि कारिकेंच्या उत्तरार्धांचा अर्थ कांही टीकाकारांना सुचावेळेला आहे 
निमित्त शब्दाचा “ कारण ' हा प्रासद्ध अथ सोडून प्रयांजन, फळ हा 
कांहींसा दूरचा अर्थ घरेऊन तिसऱ्या चरणाचा उगात श्रोत्याच्या भूमिकेने वर 
(प.१७८) दिलेली आहे. ती ओढाताण ह्या पक्षी करावी लागणार नाही ९ खरे 
प्रयुज्यते ' म्हणजे ' योजला, वापरला जाता. हा आत स्फोटरूप शाब्दा- 
च्या दृष्टीर्ने सुसंगत वाटत नाहीं. कारण प्रयोग, वापर वैखरीरूप वाणीचेच 
बाबतीत शक्‍य: स्फोट हा केवळ वेखरा वार्णांने आभव्यक्त, हात असतो 
स्फोटाचा उच्चार. वापर इत्यादि गाष्टा शक्‍य नाहींत, म्हणूनच स्फाटरूप 
शब्दाचे स्पष्टीकरण करणाऱ्या येनोचारितेन -. ह्या महाभाष्याताल ' उऱ्चा- 
रितेन ! ह्याचा अर्थ कैयटांनीं प्रदीप टीर्केत ' प्रकाशितेन अशा सुद्दास दडला 
आहे. तात्पर्य, भ्रोत्याच्या भूमिकेने विचार करता ह्या कारिंकेच्या उत्तराघांची राब्द- 
रचना वरीलपैकी कोणताहि पक्ष घेतला तरी कांहींशी शिंथळच वाटत. वस्छत: 
वितर्कितः पुरा...' ह्या सत्तेचाळिसाव्या कारिकेच्या पूवाधात केबळ 
वक्त्याच्या भूमिकेनेच शब्दप्रक्रिया मांडलेली आहे. ही गोष्ट संशयातीत आहे. 
त्या निःसंदिग्ध रचनेवरून येर्थेहि केवळ वक्त्याच्या भरासकेनच स्कॉट व वेखरी 


असा क्रम मांडळेला असावा असा निर्णय घेणें शकय व योग्य आहे. असार घा- 


बरून संदिग्धार्थांचा निर्णय करण्याची पद्धत शास्त्रकार अनक ठिकाणीं 
[४४] 


स्वीकारतात, 


१८२ श्रीमदूभतृहरिविरवितं [का. १ 


आत्मभेदस्तयोः केचिदस्तीत्याहुः पुराणगाः । 
बुद्धिभेदादमिनस्य भेदमेके प्रचक्षते ॥ ४५ ।। 


आत्मभेद्स्य व्रविकसेल्वे द्रितीया, बाक्‍्यस्वरूपानुकरणे तु प्रथमा | 
तत्र कार्यकारणयोरन्यत्वपक्षे भेदः । पक्षान्तरे तु एकस्येब आत्मनः 
शक्तिष्टयप्राविभागरूपपरिग्रहक्रतादूबुद्ध॑चवच्छेदान्ञानात्वकल्पसा । शब्दाकू- 
तिव्यक्तिभेदाभेद्व्यपाश्रयो वा पूर्वैंपामाचायीणां द्शनभेद इति परस्तादेत- 
इस्तुगत एव प्रपक्चना भविष्यति ।। ४५ |) 


अन्वयः--तयोः आत्मभेदः अस्ति इति केचित्‌ पुराणगा: आहुः, एके 
अभिन्नस्य बुद्धिभदात्‌ भेद प्रचक्षते | 
सरलार्थे-- त्या दोन शब्दांच्या स्वरूपांत वेगळेपणा आहे अर्से कांही 
प्राचीन विठ्रान म्हणतात. कांहीं विष्ठान एकच असलेल्या त्याच्या ज्ञानांतत्ल 
वेगळेपणामुळें वेगळेपणा वाटतो अस सांगतात. 


वबिवरण--शास्त्रकारांनीं वाचक म्हणून ठरविलेल्या दाव्दाच्या दोन अवस्थांचा 
उल्लेख पूर्वीच्या कारिकेमध्ये केलेला आहे. त्या दोन अवस्थांमध्ये परस्पर कार्य- 
कारणभाव डसतो, ही गोष्टहि त्या कारिकेंत सांगितलेटी आहे. नैयायिक कार्य 
व कारण ह्यांच्यामध्ये अत्यंत भेद मानतात. “ कारण वेगळे व त्यापासून 
होणारे कार्य वेगळे, घट किंवा पट पाहणाऱ्या मनुष्याळा मी माती पाहतो 
किंबा धागे पाहतो असे वाटत नाहीं. तसेंच पाणी आणणे व थंडीवाऱ्यापासून 
निवारा देणें ही घट व पट ह्यांची कार्मे माती किंवा धागे करूं दयाकत नाहींत. 
तसेंच बोलणारा सूज्ञ माणूस घटाला माती व मातीला घट असे शब्द वापरीत 
नाहीं. घट आण अर्स सांगितल्यावर कोणी माती आणीत नाहीं किंवा कापड 
आण असें सांगितल्यावर कोणी धागे घेऊन येईल तर ती हुकुमाची बरहुकूम़ 
अमलबजावणी झाली असे होत नाहीं. तात्पर्य, (१) ज्ञानभेद (२) फलमेद (३) 
शब्दभेद इत्यादि कारणांमुळें कार्यकारणांचा वास्तविक भेदच सिद्ध होता. ह्या 
सद्धान्तानुसार कार्य शब्द व कारण शब्द ह्यांच्यामध्ये भेदच असतो, अर्ल 
भेदवाद्यांचें म्हणर्ण आहे. द 

रे /वैदान्ती, सांख्य, वैयाकरण हें कार्यकारणांचा _ अभेद मानतात, कारणच 
कार्यरूपार्न भासते असा केवळ 'जञानाचाच फरक असतो. वास्तविक पाहतां 


1») पी र 
चा वेगळंपणा नाहीं. सोनेच कुंडलादि दागिन्यांच्या स्वरूपांत 
हि कटाचे स्पधेत सोन व दागिने, माती व घट ह्यांच्यामध्ये 


रो. ४५ ] वाक्‍यपदीयम्‌ १८३ 


तत्त्वतः कांहींच भेद नसतो. केवळ बुद्धीचाच फरक असतो. ' मृत्तिकेत्येव 
सत्यम्‌ ? ( छा. ६)१॥४ ) भेदवाद्यांनी ज्ञानभेद, शब्दभेद इत्यादि दिलेलीं 
कारणें बास्तविक भेद सिद्ध करूं दाकत नाहींत. कुंडले म्हणजे ठोनें नाहीं, घट 
म्हणजे माती नव्हे असे कोणताच विचारा मठुष्य म्हणणार नहा व्यवहारांत तर 
कुंडलाची किंमत ते सोनें आहे अर्से समजूनच केली जाते. नाहीतर सोन्याचे 
भांडे, चांदाचें भांडे, पितळेचे भांडे, मातीचे भांड हा सवे भाड त्याच्या 
त्यांच्या सोनें, चांदी इत्यादि कारणापेक्षां पूण वेगळीच असतील तर त्यांच्या 
किमतींत फरक पडण्याचें कारण नाहीं. कारण भांड ह्या स्वरूपांत ता. सवे 
सारखाच आहेत. अशा रीतीर्ने व्यवहारांतहि कार्यकारणांचा अत्यत व वास्ताधक 
भद मानून चालणार नाहीं, कार्यकारणांचा भद. केवळ बुद्धिभेदासुळें भासत 


असतो, एवढेच. 


कारयैश्न्द व कारणदाब्द ह्यांच्यामध्येंह्रि केवळ बुद्धिमदामुळेंच भेद भासत 
असतो. स्फोटरूप कारणशळ्द मनाने समजता म्हणजच त्याचें ज्ञान मानासिक 
अस्ते. तर कायेस्वरूप वैखरी शब्द कानार्ने कळणारा म्हणज श्रोत्रत्राह्यम आहे, 
असा त्या दोन दाब्दामर्थ्ये बुद्धिमेद-शञानाचा वेगळेपणा-आहें 


अनेक व्यक्तींनी वेगवेगळ्या काळीं व स्थळी उच्चारलेळे घट-पट इत्यादि 
समान शाब्द व्यक्तिवाः अनेक असतात. ह्या सव समान शब्दावर राहणारी 


घटशब्दक्त्व रूप नाति असून ती जातीच अर्थवाचक असते अजा वय 


१०८ वर मांडलेला आहे. तो जातरूपदाढ नित्य आहे व तोच स्फोट होय. 


व्यक्तिरूप शब्द व्यक्त असून तो कानांनी ऐकू बता, त्यालाच वेखरी किंवा ्वाने 
अर्से म्हणतात. जाति व व्यक्ती या दोन वस्तु स्वरूपतः अत्सत भन आहेत 
फक्त त्यांचा नित्यसंबंध असतो, म्हणून त्या आभन्न असल्याप्रमाणे भासतात 
इतकेच, असा नैयायिकांचा सिद्धान्त आहे. तर वेदान्ती, वैयाकरण इत्यादि 
शास्त्रकार जाति व्यक्तींचा अभेद मानतात. जातिरूप शब्द व व्याक्तरूप शब्द 
1 - म्रेथकारागे मांडलेली आहेत. 
ह्यांच्या भेदामेदासंबंधीं दोन मर्ते ह्या कारकत म ह्‌ ह 
असा प्रस्तुत कारिकेचे विवरण टीकाकारांनी सुचावलल आहे. पूवापर सद्‌भ॑ 
मात्र पहिल्या म्हणजेच कार्यकारणरूप हाब्दांचा भेदाभेद ह्या विवेचनास 
अनुकूल आहे. 
अगर जातिव्याक्ते ह्यांच्यामध्ये भेद 


पुराणगाः ह्या शब्दावरून कार्यकारण 
शास्त्रकारांच्या फार पूवांचे असाव 


मानणारे नेयायिक वगैरे शास्त्रकार अभदवादा 
असे दिसते, वाक्‍्यपदीयकार_ अमेदवादी असल्याने भेदवाडा य. अवहेलना कर- 
लुन्या विचारसरणीचे 


त्स्याच्या उद्देश्याने तो शब्द ग्रंथकाराने वापरला असावा, 


१८४ श्रीमदूभर्तृंहरिविरचितं [ का. १ 


विद्वान्‌ ' केवळ ' नुर्न त सोनें ? ह्या धोपटमार्गामे जुन्यालाच चिकटून प 
असा त्या शब्दाचा अर्थ ग्रेथकाराच्या मनांत असणें शक्‍य आहे. किंबा अगद 
निःपक्षपातीपणार्ने केवळ दोन मतांचा निदेश करावा, कोणत्याहि शास्त्राचा 
अगर परंपरेचा नांवार्ने निदेश न करतां पद्यरचनेला योग्य अर्से सामान्य शब्द 
वापरावे ह्या दृष्टीने “ पुराणगाः ' व ' एके ' असे दोन शब्द वापरळे असावे 
असाहू म्हणणं शक्‍य आहे. तात्पर्य ' पुराणगाः ' ह्या शब्दावरून ग्रंथकाराच्या 
वश्ष आभप्रायासंबंधी काढलेला कोणताहि तर्क “ भावासामनुमानेन 


प्रसिद्िरातिदुळेभा ' (वा. प. १३२ ) ह्या ग्रंथकारानेंच मांडलेल्या 
सिद्धान्तानुसार खरा ठरणा ९ नाहीं 


ह्या कारकच्या पाहेल्या चरणांत “ आत्मभेदम्‌ ' असाहि एक पाठ- 
भद असावा असं स्थोपज्टीकेतील विवरणावरून दिसते. “ आत्मभेदम्‌ ह्या 
ट्रितीयान्ताचा ' आहु: ' ह्या क्रियापदाकडे कर्म म्हणून अन्वय मानावा अर्से 
ट!काकार सुचवतात, पण “ अस्ति ! ह्या क्रियापदाचा कर्ता कोण व * आत्म” 
भेद: ' असा एक अध्याहूत कता घेतला तरी त्या अध्याहाराचा व अस्ति ह्याचा 
उपयोग काय ? म्हणून ' आत्मभेद हा प्रथमान्त पाठच योग्य वाटतो, सव 
छद्रत पुस्तकांत व अमुद्रित पोथींतहि प्रथमान्त पाठच स्वीकारलेला आहे 


[४५ ] 


अराणेस्थ यथा ज्योति! प्रकाशान्तरकारणम्‌ । 
तडच्छब्दाप वुद्रिस्थ; श्रुतीनां कारणं पथक ॥ ४६ ॥ 


एकत्वपक्षे नानात्वपक्षे वा बीजसत्तावस्थस्याविवृत्तस्य ज्योतिषी 
यथोत्तरेण प्रकाश्यात्मना5भिप्रज्वितस्य स्वपररूपप्रतिपत्तिकारणत्वे प्राग 
संवेद्य पश्वादुपजायमानं दव्यते । तथेव शब्दभेदभावनानुगते बुद्धितत्त्वे 
याज्य शब्द: प्राप्तपारेपाके स्वबीज ळब्धाभिमुख्यः स्थानकरणाद्यनुग्रहीती 


घेवतत स व्यज्ञभकध्वनिभेदानुपातेन व्यवच्छिद्यमानोद्देश्ाः पोर्वापर्यवराठ 
पढभ्यमानः स्वरूपपरख्पयो प्रकाशको भवति ॥ ४६ ॥ 


अन्वय--यथा अराणस्थ ज्योति ट्ठ्त्‌ 
प्रकाशान्तरकारणं त 
घुद्धिस्थः शब्द; कारणं (भवति ), 


आप एथकू श्रुतीनां कारणं (भवति) | 


को. शि 
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पी सरला्थ-ज्याप्रमाणें अरणीमध्ये ( अव्यक्तावस्थेंत ) ल 
वेगळे 1 व्यक्त तेजाचें कारण असते, त्याचप्रमाणें बुद्धीमध्यें असळेला शब्दसुद्धा 
पणान ऐकू येणाऱ्या शब्दाचे कारण बनतो. 
नीचे विवरण--फार पूर्वी दोन लाकड एकमकावर जोराने घासून आ 
रीतीने करांत असत. सध्यासर्द्धा धाामक कृत्यांत-विशेषतः यज्ञामध्ये-त्याच 
ताव. उत्पन्न करतात. “ अध्रिमंथन असा शब्द ह्या विधीसाठी 
अस त. झम्नमंथनाप्ठाठीं जीं दोन लाकडे घेतलीं जातात त्यांना  अरणि 
ऱ्ग शब्द्‌ वापरला जातो लकडा > अ ्ट्सफट लाय 
निर्मन्थ्यदाराणि त्वरणिट्रेयोः ' ( अमर २ ब्रह्मवगे १७ 3 


स्रीटि 'अर्थ--अभिमन्थनाचे लाकूड ह्या अथा अराण शब्द पुल्लिंगी व 
लगा आहे व 


लाकडाला उत्तराराणे 


खालच्या लाकडाला अधरारणि व वरच्या 
वेक मापाचे वापरावे 


म्ह्ण 

ह्ण 

असें तात. ह्या अरणीसाठां ठराविक झाडाचे लाकूड ठरा 
वधान श्रोत ग्रंथांत आहे 


शमीगर्भादा्ने मन्थाति ' ( तै. ब्रा. १।१॥९१ ) 


अर्थ - शमीच्या खोडामध्ये वाढलेल्या पिंपळापासून अश! तयार करावा 
वा चतुर- 


अथास्मा अरणी आहरत्याश्वत्थी शमीगर्भीमप्यशमागमा 

तंव ली ह्रादशाडरुल विस्तीणा पांडशाड्य लमायतामापे वा प्रादेशसात्री 

समां चतुरडगुलमेवोत्ठेधां ( बो. श्रो. २६ ) 
शमी धक जला नंतर अध्वर्यु यजमानासाठीं दोन अरणी आणतो. त्या अरणी 
द या खोडांत वाढलेल्या पिंपळाच्या किंवा खाव्या मिच असाव्या. 
मी उंच. वारा भोरे इंदःव सोळा बोटें ठांब/ किवा टा रुंदी सारखीच 

टीच व उची चार बोर्टे अर्त त्या अरणॉर्चे प्रमाण असाव. 
[च असाव्या अर्से विघान श्रांत 


अधराराणे व उत्तराराणे मापार्नं ठारखू 
कांहीं उभट आकाराचे 


टक आहे. पण मन्थनारचे सोईनं त्या उत्तरारणच 
कडे करून अभिमंथन करण्याचा प्रधात आहे 
शिवाय वेदिक संप्रदायाप्रमार्णे शमीचे व पिंपळाचे झाड १ 
४९ त्या* झाडांमध्ये आग्रि संतरवरूपात, असतो; ' धयीमिवास च ४. 
शकतो म्‌ (रघु. ३1९ ) त्यामुळें थोड्याशा घर्षणाने लो करच प्रज्वलित होऊं 
अधरारणीचे लाकूड फळीसारखें सपाट अस्ते, तर उत्तरारणीचे 


स 
घुसळण्याच्या रबीसारस्तरे उर्भे असते. सपाट अधरारणीवर उत्तरारणी उभी धरून 


वित्र मानलेळें आहे 
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तिच्यावर आडवे लांकूड ठेऊन एक इसम त्या लांकडावर भरपूर दाब देतो. 
उभट उत्तरारणीला दोरीचे दोन-तीन विळखे देऊन त्या दोरीचीं दोन्ही टोके 
दुसरा इसम तासत्याप्रमा्णे जलदीने ओढतो व अधरारणीवर उत्तरारर्णा च 
जोरानें घर्षण झाल्यानें त्या अरणींतील अव्यक्त अर्भाच व्यक्त रूप धारण करतो. 


अरणींतील अव्यक्त तेजच ज्याप्रमार्णे व्यक्त तेजाचे कारण वनतें, त्याच- 
प्रमाणें बोळणाऱ्याच्या घुद्धींतील अव्यक्तावर्स्थेत असलेला शब्दच ज्यामध्ये 
वर्णाचा परस्पर वेगळेपणा कानांनी कळून येतो, अका व्यक्त छब्दांचे कारण 
होत असतो. 


कारण व काय ह्यांच्यामध्ये अत्यन्त भेद नाहीं. कारणच कार्यरूपान 
भासते, असा कार्यकारणांचा अभेद ह्या कारिकेंत अरणीर्तील तेजाचा दाखला 
य्य क चि 
दऊन सद्ध केला आहे. 


ह्या कारिकेत ज्योतिः व प्रकाश हे दोन शब्द आम्नि ह्या अर्थाने वापरलेले 
आहेत. ज्योति म्हणजे तेज. अभि हें भोमज्यो ति म्हणजे पृथ्वीवरील तेज आहे. 
म्हणून ज्योतिः हा सामान्यवाचकशव्द येथें विशेष अर्था उपयोजिळेला आहे 
अस उपपादन त्याबाबत शक्‍य व योग्यहि होईल, शिवाय 'ज्योतिरग्नो दिवाकरे' 
( मेदिनी सान्तवर्गे २२ ) असा त्या शब्दाचा अभ्नि हा विद्षेष अर्थ मेदिनी 
कोषांत दिळेलाहि आहे. पण प्रकाश शब्द अभी ह्या अथी वापरलेला आढळत 
नाहा. कारण प्रकाश हा सूर्य, अभ्नि इत्यादि तेजस्वी पदाथोचा धम आहे 
प्रकाशा द्यात आतपः ' ( अमर १ कालवर्ग ३४ ) पण_ह्या कारिकेंत_तो 
क रफ ह्या अरयी वापरळेला आहे. प्रकाश्ान्तर म्हणजे पहिल्या चरणांत 
बाणढल्या अव्यक्त अर्थ्नापेक्षां दुसरा म्हणजेच व्यक्त अभि असा येर्थे पूर्व 
संदभाने अर्थ घेणें अवश्य आहे. कारणरूप अभि अप्रकाक् म्हणजे अव्यक्त 
असतो, तर हा दुसरा कार्यरूपी अग्नि साक्षात्‌ प्रकाश म्हणजे व्यक्त असतो 
काह प्रकाश हा शब्द वापरण्याचा विशेप उद्देश कारिकाकाराचा असावा. 


ह्मा ण वा ह धातूला , ल्रियां क्तिन्‌ ) ( पा. स्‌. ३१३1९४) 
बनलेला खाद (या) हया अर्थी कितन अत्य जोडून आति दा बद 
पण स्फोटरूप मूळ शब्द नथ अवण ही क्रिया म्हणजे ' ऐकणे ' असा आहे. 
यस बन्दाचे कारा 0, .। प मूळ कारण नसून ऐकल्या जाणाऱ्या 
आय त मानता मरी म्हणून ह्या कारिकेतील श्रुति शब्द भाव ह्या 
क्रिया असा न करतां, ऐकत जच सति ह्या शब्दाचा अर्थ ऐकर्णे ही 
सुचाविलेळें आहे. परक हे १ यारा सब्द असा करावा अते टीकाकारांनी 

* स्थकू हृ थ्रुतीचे म्हणजे शब्दाचे विशेषण आहे. रेकल्या 
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जाणाऱ्या व्यक्त शब्दामध्ये वर्णाचा वेगळेपणा स्पष्ट कळून येतो. म्हणून 
कारणरूप अव्यक्त इाब्दा पेक्षा कार्यरूप व्यक्तश्षब्दांचा वेगळेपणा स्पष्ट करण्या- 
साठीं ह्या कारिकेंत प्रथक्‌ हें विशेषण वापरलेले आहे 

व्यक्त व अव्यक्त शब्दांतील कार्यकारणभाव व्यक्त व अव्यक्त अय्नांचा । 
दाखला देऊन ह्या कारिकेत स्पष्ट केला आहे [४६] 


>> “ "/ 


विठाकतः पुरा वुड़या कचिदर्थे निवाशतः । 
करणेभ्या विवृत्तेन ध्वानना सोउुगृद्यते | ४७ । | 


इह जब्दाथयोः सोयामाते सस्जन्धानुगमे क्रियमाणे यच्छब्दरूपमथ 
ससारोपायेतुमिष्यते यस्मिश्वार्थरूपमुपयोगेनानुप्रवेशं लभते, तत. रव 
बुद्धिनिरूपणया कृतसंस्पर्धेमभिधेयात्मान प्राप्यमाणं यथाभिप्रायं रूप- 
विपर्यासेनेब रूपान्तरोपश्राहि स्वरूपं निवेज्ययाति । करणेभ्यो विवृत्तेन 
इति | अविक्रियाधमेकं हि रब्दतत्त्व ध्वान वित्रियाधमोणमनु विक्रियते। 
तच्च सूक्ष्मे व्यार्पिनि ध्वना करणव्यापारेण प्रचीयमाने स्थूळनाश्र- 
सद्ठातबटपटभ्येन नादात्मना प्राप्तविवतंन ता देवर्तानुकारेणात्यन्तम- 
विवतमानं विवर्तेमानमिव ग्रृह्यते |॥ ४७ ॥। 


न्वय--पुरा बुद्धा वितर्कितः कचिदर्थे निर्वेशितः सः करणेभ्यो 


वित्रत्तेन ध्वनिना अनुग्ह्यते । 
सरलार्थ--प्रथम बुद्धीमरध्ये काल्पलला व कोणत्या तरी अथी योजलेला 
तो (अव्यक्त ) शब्द खास कारणांनी भासमान होणाऱ्या '्वना मुळ 


समजून येतो. 

विवरण---अव्यक्त सूदैम कारण कायल णाम कार्यरूपाने व्यक्त हात असतं. त्याच- 
प्रमाणें अव्यक्त स्फोटरूप शब्द व्यक्त ध्वनिर्पान भासत असतो. मनांतील 
अभिप्राय शाब्दार्ने व्यक्त करण्यापूवा बोलणारा इसम प्रथम बुद्ध मर्व्य शब्दाचा 
कल्पना करतो. हाच कारणावस्थेतील अव्यक्त, ब स्फोटरूप शब्द होय. ह्या 
स्फोटरूप बोद्ध शब्दाचे वक्त्याच्या मनांतील अर्थाशीं तादात्म्य होत असत ह 
तादात्म्य मानीव असेल किंवा शब्दाथाच्या कार्यकारणभावामसुळें तर्सेच ए. १८० वर 
केळेल्या विवरणाप्रमार्णें अ्थापासून घडून येणाऱ्या घटना केवळ शब्दापासूनाहू 
घडत असल्याचा अनुभव कांहीं वेळा अत असल्यानें वास्तावेकाहे असू शक्रल, 


१८८ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [ का. १ 


चे र 


हेच बोद्ध शब्दांचे बोद्ध अर्थाशीं तादात्म्य ' क्चिदर्थे. ..इ० दुसऱ्या चरणांत 
मांडलेले आहे. 

निवाशत हे नि. विद्यू ह्या धातूर्चे प्रयोजक निष्ठान्तरूप आहे. निरा 
विशचा अर्थ आंत घुसणे असा आहे निवशते यदि शूकारेखा पद 
(नेषध ४|११ ) अर्थ--' जर एखादे बारीक कुसळ पायांत शिरेल तर 
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पक मा 
गनवाशत ह्या प्रयोजकाचा अर्थ घुसवलेला म्हणजेच एकरूप कलेला असा होइल 


बाद्ध शब्दाचे बाद्ध अ्था्शी तादात्म्य असल्यामुळे खर वाचकत्व बाद्ध 
शब्दाला म्हणजे स्पोटाढाच अतत, ' बघ्लुती बोड एवार्थ, शर्कय), परदसताप 
स्फोटात्मक प्रसिद्धम्‌, तयोस्तादात्म्यम्‌ ' ( परमल्धुत्ज्मषा शक्तिविचार ) अर्थ- 

रें म्हणावयाचे तर बुद्धीमर्थ्ये असलेला अथच वाच्य असतो ब स्फोटरूप 
पदसुद्ध | प्रासद्ध आहे. त्या दोघांचेंच तादात्म्य असते. ! 


वक्त्याच्या बुद्धीमधील अथोशीं एकरूप झालेला हा स्फोटरूप अव्यक्त 
शब्दच कांहीं खास कारणासुळ व्यक्त स्पष्ट होतो. अव्यक्त कारणरूप शब्दाचा 
व्यक्त कानांनी कळून येणारा शब्द हा विवते म्हणजे केवळ आभास आहे 
करण म्हणजे कार्याच्या उत्पत्तीसाठी हमखास लागणारी साधनसामश्री व्यक्त 
“्वानरूप शब्द हृंह्रि एक कार्यच आहे. त्या ध्वनीच्या उत्पत्तीसाठी लागणारी 
खास सामस्री येथें करण शब्दाने घ्यावयाची आहे. ध्वनिरूप शब्दासाठी जरूर 
असणारा सामय़री पाणिनीय शिक्षा येथांत प्रारंभीं दिळेडी आहे, त्यांतील प्रस्तुत 
ववेचनाच्या दृष्टीनें महत्त्वाचा एक शछोक येथे देत आहो --- 


स्वर्त: कालतः स्थानात प्रयत्नानुप्रदानतः | 
> 0 1.4 ष्र १. 2 ४”. 
हात वणावबद: प्राहु: निपुणे तन्निबोधत || (पा. शि. १०) 


अथ--- उदात्तादिस्वर, एक मात्रा दोन मात्रा असा काल कण्ठादिस्थाने 
स्ष्टताद आम्यन्तर प्रयत्न व विवारादि बाह्य प्रयत्न इतक्या साधनांनी वर्णांचा 


उच्चार होत असतो व त्या साधनांच्या फरकासुळेंच वणाच्यामध्ये परस्पर 
फरक पडतो, अर्से वणज्ञाते लोक म्हणतात ते नीट जाणा 


वरील खास साधनसामय्रीमुळें व्यक्तावस्थत आलेल्या अर्थात भासमान 
हाणाऱ्या-श्रोत्याला कानांनी कळून थणाऱ्या-ध्वनीच ज्ञान झाल्यानंतर त्या 
ध्वनीचे विवर्ताघिष्ठान जो स्फोट त्याचे ज्ञान होते. कारण आभासाचें ज्ञान होत 
असतां त्या आभासाच्या अधिष्ठानाचेंहि ज्ञान सामान्य रूपाने होतच असतें. तसेंच 
कायकारणांचा अभेद असल्यानें कार्यरूप व्यक्त ध्वनीचे ज्ञान झाल्यावर कारण” 
प स्ोटाचें शान होणारच. नंतर बौद्ध अर्थाचे सुद्धां ज्ञान श्रोत्याला होर्ते, 


छो. ४८ ] वाक्‍्यपदीयम्‌ १८९ 


कारण बौद्ध अर्भ व स्फोट यांचें तादात्म्य अस्ते. घटार्चे ज्ञान झाळें तर घटाशीं 
एकात्म अठलेल्या त्यांच्या रंगाचे, घटत्व जातींचे सुद्धां जान आपोआपच होते. 
त्याप्रमाणेच व्यक्त शब्दाचें ज्ञानामुळे स्फोट ज्ञान व त्या श्ञानामुळें अर्थज्ञान 
अशी प्रक्रिया घडत असते. 

“ अनुद्ृह्मते ! ह्या क्रियापदाचे दोन अर्थ टीकाकारांनी सुचविलेले आहेत. 
(१ ) नंतर घेतला म्हणजे जाणला जातो. व्यक्त ध्वनिरूप शब्दाच्या शानानतर 
भ्रात्याला स्फोटरूप शब्दार्चे ज्ञान होते. (२) अनुग्हीत म्हणजे उपक्कत केला 

भक 

जातो, वस्तुतः रपोटरूच शाब्दच _आथीचा वाचक, हॅ रख असले तरी त्या 
अब्यक्त स्होटाच घे ठामरस् व्यक्त ख्वतीमळेंच कायकारी ढी, शा विवते" 
कार्यरूप व्यक्त ध्वनीमुळेंच त्या *्वनीर्चे विवतैकारण जो स्फोट तो सुद्धां व्यक्त 
झाल्याप्रमाणे भाहतो व अर्थबोध करून देतो. अशा रीतीने प्वाने जरी केवळ 
आभासरूप क्षाणिक असला तरी त्याच्यामुळे स्फोटावर एक प्रकारचा अनुमईच 
होत असतो, 


शब्दप्रयोगाची व उत्तरार्धात 


ह्या कारिकेच्या पूर्वा घात वक्त्याच्या चा य 
1 मांडलेली आहे. कारण- 


नाह शब्दापासून होणाऱ्या अर्थश्ञानाची प्रक्रिया माल - 
प: “ अनुगम्यते ' असे पाठभेद ह्या कारिकेमध्ये आहेत. ह्या पाठमेदामुळ 
कारिकेच्या अर्थात फरक पडणार नाहीं. मात्र ' अनुऱ्॒ृह्मते ह्या किया पदा 

दोन अर्थ टीकाकारांनी सुचविळेंळे आहेत. अनुगम्यते असा जाट घेतल्यात! 
दोन अर्थापैकी पहिलाच अर्थ-नंतर जाणला जातो-करतां येईल. [४७] 


>>> 


नांदस्य क्रमजन्मत्वान पूर्वा न प्रस सः 
अक्रमः क्रमरूपेण भेदवानिव जायते ॥। ४८ ।। 
टं कमवता हि व्यापारेणोपसंह्रियमाणप्रचयरूपा नादः य 
न्धा४ च च ह. नामे [पे भक्तो- 
पेन्थाभ्यनुज्ञया वृत्या स्फोटमवद्योतयाति । स तदानीसेक्गॉ केळ 
दैशावच्छेद ड्व प्रत्यवभासते । तस्य ठु क्रमयोंगपद्य नित्यत्वेकत्वाभ्या 
विरो । २५ ज्य 
'ेरोधान्न विद्येते । तेनासावेकत्बमनतिक्रामन्संसर्गिणी नादस्य भेद्रूप- 
अपसंगृह्वाति । संसगधमे एवायमित्थम्भूत* ] तथा ह्यलयन्तमाभन्नात्मा 
भन्नरूपावयवो5वयवी नानादेश्स्थिताधारो घेचित्र्येणोपलभ्ग्ते |॥४८॥। 
(ी अन्वय --नादस्य क्रमजन्मत्वात्‌ खः पूर्वेःओ न परः चन ( अस्ति ), 
कैमः क्रमरूपेण भेदवान्‌ इव जायते । 


११०८ श्रीमदूभतृहरिविराचितं [ का. १ 


सरलाथ--ध्वनीची उत्पात्त क्रमाक्रमानें होत असल्यानं तो स्फोट 
पू्वांचा किंवा पुढचा असत नाहीं. स्फोटामध्यें क्रम नाहीं. तथा पे (व्वनीच्या) 


क्रमामुळें तो क्रमयुक्त असल्याप्रमाणे बनतो. 


विवरण---घट ह्या व्यक्त शब्दामध्ये वणीचा क्रम आहे. स्फोटामर्थ्ये 
तसा क्रम वास्तव आहे असे मानल्यास त्या स्फोटामध्ये स्वगत भेद मानावा 
लागेळ, घच्या ठिकाणीं टचा भेद तर ट च्या ठिकाणीं घचा भेद. तरच 
-स्फोटाम्ध्ये क्रम मानल्यास स्फोट एक व व नित्य आहे ह्या सिद्धान्ताती_ बिरोध 


येईल. कारण उत्पन्न होणाऱ्या अनेक पदाथोमध्ये क्रम असू ब्ाकतो. स्फोटामर्ध्य 


एकरूप स्फोटापासून अर्थज्ञानसुद्धां एकच स्वरूपाचे होईल. ' घटम्‌ आनत 
घागर आण, ' पटं पश्य ' कापड पहा, इत्यादि वेगबेगळ्या शब्दांपासून 
कळणाऱ्या वेगवेगळ्या अथोची उपपत्ती लागणार नाहीं. म्हणून स्फोट एकर 
व नित्य आहे, ह्या सिद्धान्ताश्ीं तर विरोध येणार नाहीं व वेगवेगळ्या अर. 
ज्ञानाची तर उपपत्ति लागेळ असा उपाय ह्या कारिकरेमध्यें सुचविळेला आई. 


प्रथम घ नंतर ट असा वणीचा क्रम ध्वनींचा म्हणजे व्यक्त शब्दांचा 
आहे. स्फोटाचा नाहीं. पण ध्वनीमुळें स्फोट कळून येत असल्यामुळें त्यांचा 
क्रम स्फोटामध्यें भासतो इतकेच. श्रोत्याच्या दृष्टीर्ने ध्वनिज्ञान ह स्फोटजञानाच 
साघन आहे. ज्ञानाच्या साधनांतील विशेषधर्म साध्यभूत ज्ञानामध्ये भासतात, 
असा अनुभव आहे. कार्वाळ झालेल्या माणसास शुभ्र पदार्थसुद्धां पिवळ, 
दिसतो. रंगांत काचेमधून पाहणाऱ्याला सर्व जग रंगीत दिसते. त्याचप्रमाण 
साधनरूप व्यक्त शब्दांतील क्रम साध्यरूप स्फोटज्ञानामर्ध्ये भासतो ब त्या 
केवळ भासणाऱ्या क्रमासुळे तो तो स्कोर्टहि जणूं वेगवेगळा आहे अर्थ श्रोत्यार 
वाटते व त्या वेगळेपणामुळें अर्थज्ञानहि वेगवेगळेच होतें. अश्या रीतीने ध्यात, 
धर्माच्या आरोपामुळे स्फोट नित्य ब एक मानूनहि अर्थज्ञानांतील मेदाच' 
उपपत्ती लावतां येते. 


* क्रमरूपेण ह्या शब्दाचा अर्थ 'क्रमेण' एवढाच आहे. कारिका ९ ४ 
५१ वर विवरण केल्याप्रमार्णे रूपश्ब्द उत्तरपद्‌ असलेल्या कित्येक समासांत त्या 
रूपशब्दाचा स्वतंत्र कांहींच अथे नसतो. उदा० कार्का ४ भोगरूपेण, कारिकी 
९ प्रणवरूपेण, पूर्वाथातील ' नादस्य ! 
उत्तराधोतहि घेणे जरूर आहे, म्हणजे ' 
क्रम असल्याप्रमाणे बनतो 


हा शब्द अर्थ पूर्ण करण्या साठी ( 
 स्पोट नादाच्या क्रमासुळेच जू कांदी 
असा अर्थ मिळेल, प्रकारा टौंवेमर्ध्ये * क्रमरूपेण 


छो. ४९ ] वाक्‍यपदीयम्‌ १९१ 


ह्याचा अर्थ ' क्रमसंसर्गण ' असा दिला आहे. क्रमाचा व्यक्त ध्वनीच्या ठिकाणीं 
असणारा संबंध परंपरेने स्पोटावरसुद्धां असल्यामुळ असा त्या टीकाकाराचा 
अभिप्राय आहे. पण ' क्रमरूपेण ह्या शब्दाचा * क्रमसंसगे॑ण असा अथ 
मिळवण्यास फारच ओढाताण अप्रशास्त व अनाठायी करावीं लागल 


क्रमजन्मत्वात्‌ ' चे ऐवजी 'क्रमंजातत्वाता न परश्च ' चे ऐवर्जी 
नापरश्व ! व ' जायते ' चे ऐवजी ' गह्मते' अस"पाठ इतर कांही पुस्तकांत 
आहेत. ह्या पाठभेदामुळें सिद्धान्वरूप अथास्‌ र्न फारसा बदळ होणार नाहीं 
तथापि ' क्रमजन्मवात्‌ ' हा पाठ घेतल्यास क्रेमण जन्म यस्य स: असा व्यांघे- 
करण बहत्रीही करावा लागेल, व क्रमजातत्वात्‌ ' असा पाठ. घेतल्यास 
क्रमेण जातः ! असा तृतीया तत्पुरुष करतां येईल. म्ह पून क्रमजातत्वात्‌ ' हा 
पाठ बरा वाटतो. तर्सेच ' जायते च्या पाठापेक्षां 'ग्रह्मते हा पाठ सद्धान्ताचे 
दृष्टीनें योग्य वाटतो. कारण ' जायते असा पाठ घेतल्यास “ स्फोट वेगळा 
असल्याप्रमाणे बनतो ' असा अर्थ होईल व रहमत हा पाठ घेतल्यास 'स्फोट 
वेगळा असल्याप्रमार्ण भासतो असा अर्थ होईल. म्हणजेच जायते ह्या 
पाठाम ' वस्तूमध्ये भेद ' ही कल्पना मांडली जाते, तर ' रह्यते ह्या पाठान 


केवळ ' ज्ञानांत भेद ? ही कल्पना मांडली जात आरोपामुळे वस्तूमध्ये फरक 


होत नसून केवळ श्ञानांतच फरक पडत असतो. म्हशून गावत यत त 
भूत मानलेल्या संस्करणांतील 


हा पाठ योग्य वाटतो. त्यापि ह्या पुरतकात प्रमाण 
पाठच सर्वत्र दिलेले आहेत. [४८] 


.«>>>><><« 


मरतिबिस्ब यथान्यत्र स्थित तोयक्रियावशात | 
तत्म्रवृत्तिमिवान्यांते स धर्म स्फोटनादयी ॥ ४९ ॥ 


पक्षे$न्यत्वपक्षे वा 'चन्द्रादिप्रतिबिम्ज यत्राथारे संसष्टामिवोप- 
टभ्यंते न हि तत्तथा । तत्तु निष्क्रियमांपे तोयतरक्कादिक्रियाधर्मोपम्रहेणेव 
तोयादीनां भिज्ञां प्रवृत्तिमनुपतत्यव । प्राकृतस्य वेकृतस्य च नाद्स्य 
हस्वदीपेप्ट्तेष द्रतमध्यमाबेला सवता छु चच धृत्तियु तावानेव स्फोटो 


विचित्रां वृत्तिमनुविधत्ते ॥ ४७ ॥ 
अन्वय: यथा अन्यत्र स्थित प्रांतीय | तोयक्रियावशात्‌ तत्प्रश्‍त्तिम्‌ 
इन अस्बेति, स धर्म! स्पोटनादया; (अस्ति) | 


१९२ श्रीमंदूभतृहरिविराितं । [का. १ 


सरलार्थ--ज्याप्रमाणें दुसरीकडे (पाण्यांत) पडणारी पडछाया पाण्याच्या 
क्रियेमुळे जणूं कांहीं त्या पाण्याच्या क्रियेश्ीं संबद्ध होते. तशीच स्थिति स्फोट 
व ध्वानि ह्यांची असते. 

विवरण--आकाशांत असलेल्या चन्द्रार्चे प्रतिविम्ब दुसरीकडे म्हणजे 
पाण्यांत अगर आरशांत पडतें. तें प्रतिबिम्ब म्हणजेच चन्द्राची ती पडछाया 
वस्तुतः निष्क्रय असते. पण पाणी हाळू लागलें कीं, प्रतिविम्बसुद्धां हाळ 
लागल्याप्रमाणें दिसते, तलवारींत प्रतिबिम्ब उभट आकारार्चे दिसेल तर गोळ 
मण्यामर्ध्ये गोळ दिसेल, पाण्यामर्ध्याह प्रतिविम्ब ' कधीं उभट तर कधीं लांबट 
दिसेल. प्रृतिविम्ब ज्या वस्तूमर्ध्य पडलेले अस्ते त्या वस्तूच्या गुण व क्रिया 
प्रतिबिम्बावर वस्तुतः नसतांनाहि भासतात, असा सर्वांचाच अनुभव झाई. 
त्याचप्रमाणे नाद म्हणजेच व्यक्त बाणी, ध्वानि त्यामध्ये असलेला क्रम स्फोटा- 
मर्ध्ये भासतो, प्रतिब्रिम्याचे ठिकाणी भासणाऱ्या गुण, क्रिया जद्या त्याच्या 
स्वतःच्या वास्तविक नसतात, त्याचप्रमाणे स्फोटामर्ध्ये भासणारा क्रमसुद्धा 
त्याचा वास्तविक नसतो. व हक ता. 

एखाद्या वस्तूवर नसलेले घर्मसुद्धा कांही संबंधामुळे भासतात. एवढ्या- 
पुरताच हा दृष्टान्त येथें घ्यावयाचा आहे. स्फोट हे प्रतिविम्ब आहे व तें व्यक्त 
बाणीमध्यें भासते व त्या व्यक्त वाणीचा क्रम हा धरम प्रातिविम्बरूप स्फोटावर 
भासतो असा ह्या दृष्टान्ताचा अभिप्राय घेतल्यास स्फोट हा पदार्थ प्रातिमािक 
म्हणजे एक प्रकारच्या भ्रमाने उत्पन्न होणारा ठरेल व स्फोट हें पारमार्थिक सत्य 
मानणाऱ्या व्याकरणसिद्धान्तावर तो 'मूळे कुठार'च होईल. 


प्रतिबिम्ब म्हणजे पडछाया. ह्या बाबतींत दोन मर्ते वेदान्तश्शास्त्रामध्यें 
प्रसिद्ध आहेत. बाक्‍्यपदीय प्रथम कांडाच्या उपलब्ध पांच टीकांपैकी चार 
टीकांमर्थ्ये ह्या कारिकेच्या विवरणांत त्या दोन मतांचा उल्लेख केळला आहे. 
त्या दोन मतांच्या सुबोध व व्यवस्थित परिचय म. म. वासुदेवश्यास्त्री अभ्यंकर 
यांनीं लिहलेल्या सिद्धान्तबिंदू ग्रेथावरील टीकेमथ्ये पाहिल्या शछोकाच्या 
विवरणांत (प्र. २५) पुढीलप्रमाणें दिलेळा आहे. (१) ' लोके दर्पणादि- 
स्वच्छपदार्थसन्निधाने धर्मिभूत बिम्बमेवान्यत्वेन दर्पणाद्यन्तर्गतत्वेन चेति धर्मद्रयेन 
भासत, न 6 वस्तुतस्तदन्यन्नापि दर्पणादिस्थम्‌, च तथा न प्रतिबिम्बस्थ 
वम्यापक्षया परथगास्तत्वम्‌, नापि तस्य मिथ्यात्वम्‌ । बिम्बरूपेण सत्यवात्‌ । 
(२) ' लोके बिम्बभूतसुखाद्यपेक्षया दर्पणादी दृश्यमान प्रतिबिम्बभूतं सुखादिक 
बेम्बसद्दशमन्यदेव | तत्त्च मिथ्याभूतं प्रातिभासिकसर्पवदानिवचनीयं उमुत्पद्यते | 


ण 
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अर्थ--( १ ) ' लोकांमध्ये आरसा वगेरे चकचकीत वस्तु जवळ असेल 
तर मुख वगैरे खुद्द वस्तूच ( मूळ वस्तूपेक्षां ) वेगळेपणा व आरसा वगेरे पदाथो- 
मर्ध्ये असणे ह्या दोन धर्मांनी युक्त अशी केवळ भासते, बिम्बरूप सुखा दि- 
पेक्षां ते प्रतिविम्ब वस्तुत: वेगळें नसतेच. तसेच ते आरश्ामध्येह्रि नसते, अशा 
रीतीर्म प्रतिविम्बाळा विम्बाहून वेगळें अस्तित्व नाहींच किंवा_ ते प्रतिबिम्ब 
खोटेंहि नाहीं. विम्बाच्या स्वरूपाने त खरेच अस्ते. ' ( २ ) लोकामध्ये विम्ब- 
रूपमुरच वगेरेपेक्षा आरशामर्थ्य दिसणारे प्रतिविम्बरूप मुख वगेरे बिंम्बासारखें 
पण बिंम्बापेक्षां वेगळेच असते. तर खोटें असते. रज्जूवर भासणाऱ्या सपांप्रमाणे त 
प्रतिबरिम्ब अजव स्वरूपार्चे नव्यानेच उत्पन्न होते. 

अन्यत्र म्हणजे विम्बाच्यां-ज्या वस्तूचे प्रतिबिम्ब पडते, त्या मूळ 
पदाथाच्या--स्थानपपिक्षां दुसऱ्या ठिकाणीं-उदा ० चन्द्र हें बिम्ब आकाशांत 
असेळं तर त्याचें प्रंतिबिम्ब पाण्यांत किंवा आरंक्यांत पडेल. | ी 
:- ह्या कारिकेंतील धरम शब्दाचा अर्थ एका टीकेमर्थ्ये सादृश्य असा द्लि 
आहे. दुसऱ्या टीकेमर्ध्ये खभाव ( वस्तुस्थिति ) असा दिलेला आहे.. हे दोन्ही 
अर्थ कोषकारांनीं दिळेळे आहेत. .वाड्ययांत त्या दोनहि अथी धर्मे शब्द वापरला 
जातो. येथ कोणताहि अर्थ घेतला तरी चालेल. प 

मागील कारिकेमध्ये व्यक्त ध्वनींतील _क्रम_ स्फोटामर्ध्ये भासतो असा 
विषय मांडलेला आहे. त्याच विषयार्चे उपपादन एका दृष्टान्ताने ह्या कारिकेत 
केलेळें आहे, [४९] 


>>> 


आत्मरूप यथा ज्ञाने जेयरूपं च हृदुयते । 
अर्थरूपं तथा शब्दे स्वरूपं च प्रकाशते ॥ ५० ॥ 


छ्पप्रत्यवभासत्वा दनिर्देश्‍यस्वरूपमपि 


यथा ज्ञानं ज्ञेयपरतन्त्रे ज्ञेय भासत 
ज्ञानान्तरस्थेव भिन्न स्वस्येवात्मनः स्वरूपमात्रं दशेयति । तथा ह्यतीत- 
क > 
प्रतिपाद्यते । तदठ्ठदयमर्थ शेष- 


मनुपलब्धमप्यन्येन ज्ञानेन स्टृतिविषयत्व 

२ > (३ शोषि > ख्पम अ 

भावमापद्यमानः शब्दो5मिथेयतन्त्रस्तद्रूपांपत्नाहा णीमिव स्वख्पमात्रां 
०२ 


प्रत्यवभासयाति। सा तु सांनिहितप्रत्यबभासापि लोके भुञ्यादिक्रिया- 
९ ₹ /-3_ धत्वात्तर 
न्धविरोधान्नाश्रीयते । ठ्याकरणे त्वर्थस्य कायेविरोधित्वात्तस्याश्वा- 
मिघथरूपेण व्यवस्थानादविरुद्धः कार्यियोंगः ॥॥५८॥ 
१२३ 


१९४ श्रीमद्‌भतेहरिविरचितं [ का. १ 


अन्वय :--यथा ज्ञाने आत्मरूप ज्ञेयरूपं च दृश्येत, तथा शब्दे अथरूप 
स्वरूप च प्रकाशते | 


सरळा्थे--ज्याप्रमाणें ज्ञानामध्ये ज्ञानाचे स्वरूप व त्या ज्ञानाच्या 
विषयाचें स्वरूप ह्या दोन वस्तू कळून येतात, त्याचप्रमाणें शब्दामर्थ्ये त्या 
शब्दाचा अर्थ व स्वतः तो शब्द ह्या दोन गोष्टी कळून येत असतात 


विवरण--शब्द ऐकल्यानंतर होणाऱ्या ज्ञानामर्थ्ये त्या शब्दाचा अर्थ 
व ता शब्द अश्या दोन वस्तू कळून येतात, असा वैयाकरणांचा सिद्धान्त आहे 
इतर शास्त्रकारांना मान्य असलेला एक दाखला देऊन ह्या कारिकेत त्या 
सद्धान्ताचे समथन केलेळे आहे. शब्द ऐकल्यावर अर्थज्ञान होते म्हणजे राब्द 
हा अथेज्ञानाचे साधन आहे. साधन हें साध्याच्यासाठीं असते. अथात साध्या” 
पेक्षां ते वेगळे अस्ते. साधन अगोदर व साध्य नंतर असा त्यांचा क्रम असतो 
अशा रीतीर्ने साधन व साध्य या दोघांचे स्वरूप ब॒ काल वेगळे असतात 
म्हणून स्वरूपानं व कालार्ने वेगवेगळ्या असणाऱ्या साध्यसाधनरूप दोन वस्ठ 
म्हणजे शब्द व अर्थ एकाच ज्ञानामध्ये भासतात असें म्हणणे बरोबर होणार 
नाहा, असा आक्षेप वेयाकरणांच्या वरील सिद्धान्तावर कोणी घेतला तर त्याचे 
नराकरण एका दृष्टान्तानें ह्या कारिकेमध्ये केलेळे आहे 


कोणत्याहि वस्तूच शान होत असतां त्याची प्रक्रिया नैयायिकांच्या मताने 
पुढालप्रमाणे होत असतें. ' हा घट आहे? हे पाहिलें ज्ञान ब त्या ज्ञानानंतर 
मला ह्या घटाचे ज्ञान झाले आहे. ” हं दुसरे ज्ञान, दुखऱ्या ज्ञानालाच अठ 
व्यवसाय अर्स ते म्हणतात. पहिल्या ज्ञानामध्ये घट हा विषय कळतो, तर 
डुसऱ्या अनुव्यवसायरूप ज्ञानाने ज्ञानार्चे ज्ञान होते. पाहिल्या ज्ञानाचा 
अय घट!- हा आकार आहे, व अनुव्यवसायाचा आकार “घटज्ञानवान्‌ अहम; 


मया घटो श्ञातः ' * मयि घटश्ञानम्‌ ' इत्यादि अनेक तऱ्हेचा असला तरी 
ज्ञानाचे ज्ञान दंच त्याचें खर स्वरूप आहे 


वेदान्ती, कांहीं मीमांसक वेयाकरण इत्यादि शास्त्रकारांच्या मर्त ज्ञान प 
स्वयप्रकाह असल्याने अनुव्यवसायरूप दुसर ज्ञान मानार्वे लागत नाहीं. ध 


हा [वषय व त्या विषयाचे ज्ञान ह्या दोनहि गोष्टी एकाच म्हणजे पहिल्याच 
स्ानान कळून येतात असा त्यांचा सिद्धान्त आहे 


वेदान्ती वगेरे इतर शासत्रकारांच्या मरते पहिल्याच ज्ञानामर्थ्ये विषय ब 
त्या [वषयाचे ज्ञान ह्या दोनहि गोष्टी कळून येतात. विषय व त्या विषया 
शान ह्या दोन वस्तूमध्ये साध्यसाधनभाव आहे. त्यांच्यामध्यें कालभेद आहि १ 
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त्या दोन वस्तु स्वरूपानेंहिि वेगवेगळ्या आहेत. अर्से असूनहि त्या दोन वस्तू 
एकाच ज्ञानांत भासतात अर्से त्या शास्त्रकारांनी मानलेले आहे. त्याचप्रमाणें 
शब्द व अर्थ ह्या दोन वेगवेगळ्या व साध्यसाघनरूप वस्तु शब्दापासून होणाऱ्या 
एकाच ज्ञानांत भासतात अर्से मानतां येईल. 

ज्ञान हे विषयाचा बोध करून देण्यासाठीं असते म्हणजेच ते शेय 
( विषय ) परतंत्र असते. तसाच शब्द हा अर्थबोध करून देण्यासाठीं असल्यानें 
तोहि अर्थपरतंत्र असतो. दोघांचेंहि पारतंत्र्य व परार्थत्व सारखेच आहे. विषय 
परतंत्र ज्ञान विषयाबरोबर एकाच ज्ञानांत स्वतः प्रकाशित होते. त्याचप्रमाणें 
अर्थपरतंत्र शब्द अ्थीबरोबर स्वतः कळून येतो, असेंहि येथील दृष्टान्त व 
दाष्टोन्तिकांचें सारखेपण टीकाकारांनी मांडलेले आहे. [५०] 


ळी 


आण्डभावमिवापन्मो यः क्रतुः शब्दसंजक्ञकः । 
वृत्तिस्तस्य क्रियारूपा भागशो भजते क्रमम्‌ ॥ ५१ ॥। 


सर्वेविभागोद्ग्राहप्रतिसंहारेण बाह्यो व्यावहारिकः शब्दोषन्तः- 
करणे मयूराद्यण्डरसवत्पूवोविभागोद्‌ग्राहभावनामात्रामव्यतिक्रामन्प्राति- 
छीयते । यथा चेैकस्य शब्द्स्य प्रतिळ्यस्तथा दाश्तयादीनामापि | स त्वेवं 
प्रतिळीन: प्रत्यस्तमितभागः प्राप्तविवक्षाप्रतिबांधायामन्तःशब्दपृत्तो 
वाक्‍यपदविवतंधर्ममुद्ग्रह्य प्रत्येकमवयवोद्‌म्राहेण क्रमशशक्ति परिगृह्माति । 
सा चास्योद्यप्रत्यस्तमयनिर्भासमात्रा क्रियारूपेणावसीयते ॥ ५१ ॥ 


अन्वयः---यः शब्दसंज्ञकः क्रतुः आण्डमावम्‌ आपन्नः इव ( अस्ति) 
तस्य क्रियारूपा वरात्तिः भागशः क्रमं भजते । 

सरळाथै:---जो बौद्ध शब्द पक्ष्यांच्या अंड्यांतील रसाप्रमाणें अव्यक्ता- 
बस्थेळा प्रास झाळेळा असतो, त्या शब्दाची अर्थबोध करून देण्याची क्रिया 
विभागाने होत असल्यानें क्रम घारण करीत असते. । 

विवरण---' शब्दोडपि शाब्दबोधे भासते ' ( परमलघुमंजूषा नामार्थ 
विचार.) अर्थ--' शब्दसुद्धा राब्दापासून होणाऱ्या ज्ञानांत एक विषय असतो.' 
असा व्याकरणक्षास्राचा सिद्धान्त पूर्वीच्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेला आहे. त्याच 
सिद्धान्ताचें उपपादन ह्या कारिकेमर्ध्ये केलेले आहे. 


१९६ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 


वक्त्याने उच्चारठेला शब्द कानाने ऐकत असतां त्या व्यक्त शब्दामध्ये 
वणीचा वेगवेगळेपणा व क्रम कळून येतो. त्या व्यक्त शब्दापादून श्रोत्याच्या 
बुद्धीमध्यें अर्थबोघक स्फोटरूप शब्द अभिव्यक्त होतो. तो स्फोटरूप शाब्द 
प्रथम क्रमवान्‌ शब्दाचे व नंतर अथाचे ज्ञान करून देतो. अश्या रीतीन 
क्रमयुक्त वैखरीवाणीने अव्यक्तावस्थला पोचविलेला-लत्या वैखरीवाणीमुळें बु 
मध्ये अव्यक्तस्वरूपांत कळून आलेला-स्वतः क्रमरहित व विभागरहत असलेला 
स्फोटच प्रथम क्रम व विभाग यांनीं युक्त शब्द ब नतर अथ ह्यांचा क्रमार्न 
बो'ब करून देतो 


आण्डभाव--अण्ड म्हणजे पक्ष्यांची जन्मापूवांची अवस्था अण्डे भव: 
आण्ड: । अण्ड शब्दाला ' तत्र भवः ' (पा. सू. ४1३२1५४ ) ह्या सूत्राने अणू 
प्रत्यय करून 'आण्ड' शब्द बनलेला आहे, असे टीकाकारांना सुचाविळेळें आहे 
आण्ड शब्दाचा अर्थ अण्डांत असलेला अत्यंत अव्यक्त अवस्थेतील रस, 
जन्माला आलेला किंवा. मोठा वाढलेला पक्षी जरी रंगीबेरगा दिसता त्याचे सव 
अवयव व्यक्त एकमेकापासून वेगवेगळे दिसत असतात, त्यांच्या वाढीमध्ये क्रम 
आढळतो, तरी जन्मापूर्वी अण्डांतील रसरूप अवस्थेत. ता भद वँक्रम मुळींच 
नसतो. त्याचप्रमाणे बुद्धींतील शब्दसुद्धा जणूं कांहीं अण्डांतीळ रसरूप अव्यक्त 
स्थिति आल्याप्रमार्ण विभाग व क्रम ह्यांनी रंहित अगदीं एकरूप अख तो 


शब्दसंज्ञक: क्तुः--क्रतु शब्दाचा प्रसिद्ध अथ यज्ञ असा आहे. परठ 
तो अर्थ प्रस्तुत संदर्भाीला मुळींच जमणारा नाहीं. क्रतु शब्द वादुक ---_- वाढ्ययात 
संकल्प-ज्ञान इत्यादि अर्थी वापरलेला आहे. उदा ०-"अथ खल क्रतुसव* पुरुषा 


यथाक्रतुरस्मिन. लोके पुरुषो मवति,तथेत: प्रेत्य भवति, स क्रठु कुर्वींत ( छान्दोग्य 
उ. ३११४) 


अर्थ-- आतां मनुष्य खरोखर संकल्पाप्रमाणे-त्यानें पूवी केलेल्या 
: चिंतनाप्रमार्ण-बनत असतो. इहलोकांत तो ज्या प्रकारचे 1चतन करीत अस 
तसाच तो मरणानंतर बनतो म्हणून माणसाने (चांगले) चिंतन कराव. 


€> 


रणी क्रतुः असुः- कामो वदाः . इति सवाण्येवेताने प्रज्ञानस्य नामधेयाा 
भ्वन्ति ) ( ऐत. उ. ३।२) 


न व 
अर्थे--क्रतु, असु, काम, वश्य हे सर्वच ज्ञानाचे (ब्रह्माचे ) वाचक 
शब्द आहेत 
ह्या कारिकेमध्ये क्रतु शब्द संकल्प, ज्ञान ह्या अथी वापरलेला आहे 
शब्दसंज्ञकः क्रतुः म्हणजे शब्द नांवाचे ज्ञान म्हणजे बौद्ध स्फोटरूप ४१६, 
अ्थमनतिक्रामन्‌ अक्षी भावप्रदीप टीकेत क्रतु शब्दाची व्युत्पात्ति दिलेली 
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आहे. त्या व्युत्पत्तीप्रमाणे ' निश्चितपणे अर्थबोध करून देणारा ' असा क्रतु 
शब्दाचा अर्थ त्या टीकाकारार्ने ग्हीत धरलेला दिसतो. अर्थबोध करून देण्याचें 
निश्चित सामर्थ्य स्फोटरूप शब्दा चेंच असतें.म्हणून क्रतु शब्दाचा वेदिक वाढ्ययांतील 
: संकल्प ? हा अर्थ अगर टीकाकारानें सुचविलेला योगिक “ अर्थबोधक हा 
अर्थ ह्यापैकी कोणताहि अर्थ घेतला तरी 'शब्दसंज्ञकः क्रतुः म्हणजे “ स्फोटरूप 
शब्द ' हाच अर्थ होईल व प्रस्तुत संदर्भाला हा जमणारा आहे. 


सक्रम वैखरीवाणीमुळें श्रोल्याच्या बुद्धीमर्ध्ये स्फोट व्यक्त होतो. तथापि 
त्या स्फोटामर्ध्ये अभिव्यंजक वैखरीर्चे क्रम व विभाग हे धर्मे नसतात. उपादान 
कारणाचे गुणधर्म कार्यांमध्ये उतरतात, असा शास्त्रकारांनी सिद्धान्त मानलेला 
आहे व व्यवहारांतहि त्या सिद्धान्ताचा पडताळा येतों. तथापि अभिव्येजकार्चे 
गुणधर्म अभिव्यंग्यामर्ध्ये उतरतात, असा सिद्धान्त शास्त्रकारांनी मानलेला नाहीं. 
व्यवहारांत कधीं काळीं त्षी प्रचीती आलीच तर कांहीं संबेधभूलक आरोपानें 
तसा भास होतो अर्सेच मानणें भाग आहे. 

स्फोटरूप शब्दाची क्रियारूपट्रत्ति म्हणजे अर्थबोध करून देण्याची 

रक्रिया.”ह्या क्रियमर्थ्ये मात्र प्रथम स्फोटाभिव्यंजक व कानाने ऐकलेला तो शब्द 

म्हणजे वर्णानुपू्वां कळून येते ब नंतरच अर्थश्ान होतें. त्यामुळेच अर्थबोधा- 
मध्ये असणारी विविधता उपपन्न होते. नाहींतर स्फोट हा नेत्य.व एकच आहे. 
त्यापासून सर्वत्र अर्थबोध एकच होईल. 

पक्ष्यांच्या सर्वच अंड्यांतील रस सारखे असले तरी त्यांचीं व्यक्त कारणें 
म्हणजे ते ते पक्षी व व्यक्त कार्ये--नन्माला येणारे पक्षी--ह्यांच्यामध्यें ज्याप्रमाणें 
विविधता आढळते, कारणरूप पक्ष्यांचे विशेष गुणधम रसामध्यें व्यक्त नसले तरी 
कार्यरूप पद्ष्यांच्यामधध्ये व्यक्त होतात. त्याचप्रमाणें सक्रम वैखरी वा्णींतील सवे 
विशेष त्या सक्रम वेखरी वाणीने व्यक्‍त होणाऱ्या स्फोटामर्थ्ये व्यक्त नसले तरी त्या 
स्फोटापासून कळून येणाऱ्या शब्दामध्ये असतात व त्यामुळेच अर्थामध्ये वेगळे- 
पणा कळून येतो. 

सक्रम वैखरीवाणी त्या वाणीपासून अक्रम स्फोट व त्या स्फोटापासून पुन्हां 
सक्रम शब्द असा शब्दांतील क्रमादि विशेषांचा आविर्भाव व तिरोभाव होत असतो. 
अक्रम स्फोट ह्या मधल्या अवस्थेला उपसंद्ृतक्रम वाणो असाहि शब्द वापरलेला 
आढळतो. वैखरीरूप कारणांत असणारा व पुन्हां शाब्दबोधांत विषय होणाऱ्या व 
स्फोटाच्या कार्यरूप सक्रम शब्दामध्ये व्यकत होणारा क्रम स्फोटामध्ये म्हणजे 
अक्रम अश्या मध्य अवस्थेमध्ये उपसंद्ृत म्हणजे आखडंलल्या अव्यक्त स्थिती- 


मध्यें असतो. 


१९८ श्रीमंदूभतृहरिविरवितं । [का. १ 


2१ यी च च 
श्रोत्याच्या बुद्धीमर्थ्ये अभिव्यक्त झालेल्या स्फोटरूप बाद्ध शब्दापाझून 
ज्यु र 9 वश २९६ >. 
क्रमयुक्‍त शब्दाचे ज्ञान अर्थावरोवरच होत असतें. स्फोटामध्ये ते विशेष घम 
अण्ड्यांतील रसाप्रमार्णे अत्यंत अव्यक्त स्थितींत असतात म्हणून भासत नाहींत. 


 अण्डभावम्‌ ? असा पाठ कांहीं पुस्तकांत दिळेळा आहे. त्या पाठभेदा- 
मुळें तात्पर्यारथांत फारसा फरक होत नाहीं. स्वोपज्तटीकेतील विवरणावरून 
: आण्डभाव ' हाच पाठ त्या टीकाकारानें ग्रहीत घरला असावा असें वाटत. 
त्या टीकेची वृषभदेवकृत टीका ' आण्डभाव ' हाच पाठ देते. [५१] 


यथेकवुद्धिविषया सूतिराक्रियते पटे । 
मूत्यन्तरस्य त्रितयमेवे शब्देडपि दृक्यते ॥ ५२॥ 
यथा सावयवा पुरुषादिमूर्तिराचिकीपिता कमोपळव्धावप्येकबुद्धि-- 
निबन्धनत्वं प्राप्ता पटकुड्यादिषु, क्रमेणाक्रियते तथा व्यावहारिको5पि 
क्रमम्राह्यः शब्दः प्रतिसंह्ृतक्रम एकबुद्धिनिबन्यनो भूत्वा निरवयवक्रम 
 बुद्धिरूपं तस्यामात्मप्रत्यवभासमात्रायां प्रथग्भूतायासेव प्रत्यस्य तद्वाव" 
मिवोपनीय करणवृत्तिक्रमध्वनिधमेप्रतिपत्त्या पुनरपि व्यवहारमवतरति । 


तथा चासो तिस्भिरवस्थाभिरविच्छेदेनावतेमानो ग्राह्मम्राहकभावं नाति- 
वतेते 
वतेते ॥ ५२॥। 


अन्वय :--यथा मूर्त्यन्तरस्य एकबुद्धिवियषा मूर्तिः पटे आक्रियते एव 
त्रितयं शब्दे आपि दृश्यते | 


सरलार्थे :--ज्याप्रमार्णे साकार बाह्य पदार्थ एकदम जाणून नंतर 


कापडावर रेखाटला जातो, अशा तीन अवस्था शब्दाच्या बाबतींतसुद्धा 
दिसून येतात. 


ग विवरण---कोणत्याहि पदा्थीचे कापडावर चित्र तयार करण्यापूर्वी 
चित्रकार तो पदार्थ अगदीं बारकाव्याने क्रमवार न्याहाळतो. नंतर तो स्वतःच्या 
मनांत त्या पदार्थाच्या चित्राची एक कल्पना ठरवितो व शेवटी क्रमाक्रमाने कापडा- 
वर त्या चित्राच्या एकच एक कल्पनेला आकार देतो. ह्या चित्राणाच्या कामी 
एक प्रत्यक्षांतील मूर्ति, दुसरी काल्पानिक मूर्ति व तिसरी कापडावर रेखाटलेली 
मति अद्या तीन अवस्था असतात. पेकी पाहिली प्रत्यक्ष दिसणारी मा्ति अवयव- 
युक्त व क्रमाक्रमाने कळणारी अशी असते, चित्नकारांच्या भनांतील काल्पनिक 
मूलि त्या बाह्य व्यक्त मूतीवरून ठराविळेली असते, ती मर्नांतल्या एकाच 
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कल्पनेचा विषय असल्यानें त्या काल्पानिक मूर्तामध्यें क्रम किंवा विभाग 
नसतात. त्या काल्पनिक मूतींलाच तो कापडावर रेखाटण्याचा प्रयत्न करीत 
असतो. काल्पनिक मूतींच पटावर आकारली जात असल्यानें वाह्य व्यक्‍त मूति 
पटावर आकारेलेल्या मूर्तींच्या दृष्टीनें कांहींद्ली दूरव्याची वेगळींच असते म्हणून 
गत्यन्तरस्य ' असा कांहींसा दुरावा वेगळेपणा दाखविणारा शब्द बाह्म-वस्तूला 
उद्दश्रून कारिकाकारानें वापरलेला असावा 
मागील कारिकेम्ध्ये श्रोत्याच्या दष्टीर्न शब्दाच्या तीन अवस्था मांडलेल्या 
अहित. ह्या कारिकेमर्ध्ये चित्राचा दृष्टान्त देऊन त्या तीन अवस्थांचे समथन 
ल आहे. सक्रम बाह्य मूर्तावरून अव्यक्त व अक्रम केवळ कल्पना व नंतर त्या 
कल्पनंतूनच क्रमयुक्‍त व्यक्‍त चित्राचा जन्म. शब्दामध्ये सुद्धां अशाच तीन 
स्थाते असतात । 
विषय शब्द नित्य पुक्लिंगी आहे. त्यामुळें “ एकबुद्धिविषय: ' असा 
पुल्लिंगी प्रयोग करणें योग्य होय. एका टीकाकारानें बहुत्रीहि समास करून ते 
सूत|चे विशेषण दाखवून स्त्रीलिंगी रूपाची उपपत्ती लावण्याचा दृथा प्रयत्न केला 
आहे. कारण तत्पुरुष समास करूनसुद्धा मूति ह्या स्त्रीलिंगी नामार्चे ते विशेषण 
होऊं शकेल, अर्थाच्या दृष्टीर्नेह्टि तत्पुरुष समासच सुसंगत आहे 
विषय शब्द वि उपसर्गपूवक “षिञ्‌ बन्धने ह्या पांचव्या गणांतील धातूला 
एरचू ' (पा. सू. ३1३) ह्या सूत्राने अचू प्रत्यय जोडून झाळेळा आहे 
* घाजन्तश्च ' लिंगानुद्यासन ३७ ) ह्या सूत्राने तो पुलिंगी ठरविलेला आहे 
पण लछिंगानुद्यासनसूत्रे प्रायिक म्हणजे ढोबळ मानाने प्रंमाण मानतात. त्यामुळच 
भी घातूळा अचू प्रत्यय जोडून तयार केलेला * भय हा शब्द नपुंसकलिंगी 
वापरला जातो. वस्तुतः तो शब्द वरील सूत्राप्रमाणें पुलिंगीच वापरला पाहिजे 
ह्या कारिकेमर्ध्ये विषय शब्द नियमानुसार पुल्लिंगी वापरण्यारने व्रत्तदोष 
किंबा इतरहि कसळीच अडचण नाहीं. ग्रंथकारानें प्रथम तो पुक्लिंगीच वापरला 
असावा, नंतर सूर्ति ह्या स्रीलिंगी शब्दाच्या सान्निध्यामुळें त्यालाहि स्त्रीलिंगी 
आकार मिळाला असर्णे शक्‍य आहे. तथापि सध्या उपलब्ध सवे साद्रेत-अस्ाद्रेत 
पुस्तकांत स्त्रीकिंगी पाठच आढळतो. त्यासुर्ळे ह्याबाबत तर्केवितकोपलीकडे 
१ भेणेयात्मक विधान कांहींच करतां येत नाहीं [५२] 


यथा प्रयोक्तुः प्राग्बुद्धिः शब्देष्वेव प्रवतंते । 
व्यवसायो ग्रहीतृणामेवे तेष्वेव जायते ॥ ५३ ॥ 
यथेव प्रयोक्ता ज्ब्दाविज्लेषविषयं प्रयत्नमभिपद्यमानः प्रतिशब्द परितः 
परिच्छिन्नाळ्शब्दात्मनः संस्प्रशत्रिव मनः प्रणिधत्ते । तथेव प्रतिपत्तापि 
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शब्दरूपपरिच्छेदाधीनमधेग्रहणं मन्यमानस्त॑ तं शब्दं सर्वेः सम्बधिभि- 
विशेषणेराश्रितसंसर्गानुग्रहं निर्थारयति । अर्थप्रतिपत्तिभावनाभ्यासाठ 
सा शब्द्रूपपारिच्छेदावस्था न चित्रीक्रियतते । तस्माच्छेंषिभावकाष्ठामळुभूय 
सवोधेयोनयः सर्वे शब्दा: शेषभावसमथेपु प्रतिपद्यन्ते || ५३२ ।। 

अन्वय :--यथा प्रयोक्तःचुद्धिः प्राकू शब्देपु एव प्रवर्तते, एवं ग्रहीतृणा 
व्यवसाय: तेषु एव जायते | 

सरठार्थ--ज्याप्रभाणे बोलणाऱ्याची बुद्धि प्रथम शब्दाविषयींच प्रदत्त 
होते, त्याचप्रमाणें ऐकणाऱ्याचें ज्ञान ( प्रथम ) शब्दासंब्धींच असतें. 

विवरण--शब्दापासून होणाऱ्या ज्ञानामध्ये प्रथम शब्दज्ञान निश्चयाने 
होत असते. हीच कल्पना बोलणाऱ्याचा दाखला देऊन ह्या कारिकेमध्य 
मांडलेली आहे. आपल्या मनांतील अभिप्राय व्यक्त करण्यासाठी बोळणाऱ्याचा 
बञाद्धे पाहिल्या प्रथम योग्य शब्द हुडकण्यांत गढून गेलेली असते. योग्य शन्द 
सांपडल्यानंतर तो बोलणारा विशिष्ट प्रयत्नांनी त्यांना व्यक्त ध्वनींचा आकार 
देतो. त्याचप्रमाणे ऐकणाराहि प्रथम निश्चयात्मक शब्दज्ञान मिळवतो व नंतरच 
त्याला त्या शब्दांच्या ज्ञानापासून वक्त्याच्या अभिप्रायाचें ज्ञान होत. तात्या 
अभिप्राय व्यक्तविण्यासाठीं वक्‍्त्याला जशी सर्व प्रथम शब्दाचीच जरूरी, त्याच 
प्रमाणे त्या अभिप्रायाच्या ज्ञानासाठी श्रोत्यालाहि शब्दांची जरूरी असत 
मानर्णे भाग आहे. जो क्रम वक्‍्त्याचा तोच श्रोत्याचा. 


म (> 4 स्पर (351 म 

व्यवसाय म्हणजे निश्चयात्मक ज्ञान, शब्दांचे निश्चयात्मक ज्ञान रथ 
4 की ७ *>९ 

होते व नंतरच अर्थज्ञान होत असते. क 


अथोपसजेनीभूतानभिघेयेपु केपव्चित्‌ । 


हर ९ र 

चारिताथान्पराथंत्वानन लोक! प्रतिपद्यते ॥ ५४ ।॥ 
२५७ 4 पड ट५_./-३. (9 नों ४ 
यथेवायं शुक इति सगुणे गुणिनि प्रतीयमाने क्रियाविद्दोषविषय 

मुपढक्षणत्वमपि शुणस्य क्चिंदेवान्यत्र शिष्टत्बात्प्रतीयते | तथा 
शब्द: क ह (र ४३) ३ ट: "म्योप” 
गोशब्द: सोड्ये पिण्ड इत्यभिसम्वन्ये' साति क्रियायोगविवक्षायामर्थस्थोप 
लक्षणे चरिताथ शब्द शेषतां प्रतिपन्नमभिघेयांमिव क्रियासाधनभाविन (न) 

छोकिकाः प्रतिपद्यन्ते || ५४ ॥ 

अन्वय :--लोकः केपुचिदाभिधेय 


त्य नक ज़ "भतार्त. 
री षु चरितार्थांन्‌ अर्थापसजेनीभूत 
( शब्दान्‌ ) परार्थल्वात्‌ न प्रतिपद्यते | र; 


को. ५४] बाक्‍यपदीयम्‌ २०१९ 


सरठार्थ--लोक कांहीं अर्थांचा बोध करून दिल्यामुळे सफळ झालेले 
ब त्या त्या अ्थामध्यें गौण झालेले ते ते शब्द दुसऱ्याच्याएाठीं असल्यामुळें 
घेत नाहींत, 


विवरण--दशाब्द ऐकल्यानंतर त्या. शब्दापासून शब्द व अर्थ ह्या 
दोनहि विषयांचे ज्ञान होतें अर्से मानल्यास अर्थाप्रमाणें शब्दांचासुद्धां त्या 
वाक्‍्यांतील क्रिया-गुण इत्यादि विधानाशी संबंध करावा लागेल, उदा० जल- 
मानय, जळे पश््य, रामः स्थूलः, गोविन्दः कृशः ह्या वाक्यामध्ये सांगितलेल्या 
आणणे व पाहणे ह्या क्रिया व स्थूलपणा व कृशपणा हे गुण ह्यांचा संबंध शब्द 
ऐकल्यानंतर कळून येणाऱ्या अर्थी म्हणजे पाणी, राम, गोविंद ह्या पदार्थाशीं 
ज्याप्रमार्गे केला जातो. म्हणजे पाणी ही वस्तु आणली जाते. पाणी ही वस्तु 
पाहिली जाते, किंवा राम व गोविंद ह्या व्यक्तांचा स्थूलपणा व कृशपणा कळतो, 
त्याचप्रमार्णे त्या त्या शब्दांचासुद्धा त्या त्या क्रिया व गुण ह्यांच्याशी संबंघ 
करावा लागेल, म्हणजेच पाणी ह्या पदार्थावरोबरच तो शब्दसुद्धा आणावा 
लागेल, राम ह्या व्यक्तीबरोबरच राम हा इब्दसुद्धां स्थूळ आहे असात्या त्या 
वाक्याचा अर्थ होईल. कारण शब्दापासून अथाचे जर्से शान हात, तट अ्थार्च जसे ज्ञान होते, तर्सच 
शुब्दार्चे सुद्धां होते, असा वैयाकरणांचा सिद्धान्त आहे. मग अथौचा जसा 
क्रिया-गुणाश्ीं संबंध कळतो तसा तो शब्दाचासुद्धा कळला पाहिजे. पण तसा 
क्रिया-गुणादींचा संबंध शब्दाशी कोणाळाच कळून येत नाहीं. म्हणजेच ' जलम 
झानय ? हें वाक्य ऐकल्यांवर ऐकणारा फक्त पाणी हा वस्तूच 2 पाणी ही वस्तूच आणण्यासार्ठी 
घतो. शब्द घेत नाहीं. असा हा. केवळ अर्थाचाच व्यवहार कोणत्याहि शब्द 
समहरूप वाकयापासून होणाऱ्या शानार्ने सत्र व_ नेहमी चाळू आहे. अव्द चा, 


कोठेंहि नाही, म्हणून शब्दापासून अथशान होत असतांना शब्दांचैंहि ज्ञान 
«होतं. हे म्हणणे व्यर्वेहाराशीं विसंगत वाटते. ह्या आक्षेपाला ह्या कारिकेमध्ये 
_येथकारानें उत्तर दिलेल आहे, 

)०-ुसराचा अभिप्राय पुढीलप्रमार्णे आहे-- शब्दापासून होणाऱ्या शाना- 


य 


मर्थ्ये शब्द व अर्थ ह्या दोनहि विषयांचे शान होतें. पण त्यापैकी अ्थोचाच 
स्वीकार व्यवहारामध्ये होतो. अ्थौक्षींच वाक्यामध्ये सांगितलेल्या क्रियागुणांचा 
समध होतो. लोक त्या क्रियायुणांशीं संबंध करण्यासाठीं राब्दांचा स्वीकार 
करीत नाहॉत (न प्रातिपद्यते). एकाच ज्ञानामध्ये विषय होणाऱ्या दोन पदार्थाच्या 
संबंधाबाबत हें वैषम्य आहे हें खरें, पण हे घैषम्य केवळ वैयाकरणांनाच मानावें 
लागते अर्से नाहीं. अद्ा तऱ्हेचे संबंधाचे वेषम्य सवे शास्त्रकारांना मानावेंच 
लागते. उदा० घटो जायते, घटो नश्यति ह्या दोन बाक्यांपासून होणाऱ्या 
ज्ञानामध्ये इतर कांहीं शास्त्रकारांच्या मतानें घट शब्दापासून घटत्व ही जाति, 
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घट ही व्यक्ती व त्या घटत्व व घट यांचा नित्य समवायसंबंध कळून येतो. 
आतां घट ह्या एकाच दाब्दापासून कळून येणाऱ्या घटत्व, घट व समवाय ह्या 
तीनहि अथाचा ' जायते ' “नश्यति' ह्या क्रियापदापासून कळणाऱ्या--उत्पन्न 
होणें व नष्ट होणें ह्या क्रियांशीं सारखाच संबंध आहे अर्स म्हणतां येणार नाही, 
कारण घटत्व व सुमवायसंबंध हे पदार्थ नित्य असल्यामुळें त्यांच्याशीं उत्पात्ति व 
नाश ह्या क्रियांचा संबंध करणे म्हणचे अजब विसंगतीच होईल. 


शब्दापासून कळून येणारा अर्थ केवळ व्यक्ती, केवळ जाति, जाति 
षाशष्ट व्याक्त असा अनेक तऱ्हेचा असतो. ह्यासंबंधी आठ पक्ष शब्द- 
कोस्तुभम्रथांत पस्पशाह्िकांतील “किं पुनराकर्तिः पदार्थः आहोस्विद्द्रव्यम्‌ ह्या 
ष्याच्या विवरणामर्ध्ये पूवमीमांसा शास्त्रांतील आक्केत्यधिकरणाच्या (शा, मा 
१]३९|३०) आधाराने मांडलेले आहेत. त्यापैकी जाति विष्ट व्याक्ते क, 
पासून कळून येते, असा पक्ष घेतल्यास वरील प्रकारचे क्रियासंबंघावाबत वैषम्य 
मानावच लागल. कवळ व्याक्ते अगर केवळ जाताच शब्दापासून कळते अर 


मानणाऱ्यांच्या मताने वराल वाक्‍्यापासून होणाऱ्या ज्ञानांत तशा प्रकारच 
वषम्य मानावे लागणार नाहीं 


धनवन्तम्‌ आनय' ह्या वाक्यांतील “घनवन्तम्‌' ह्या शब्दापासून धन व 
त्याचा मालक ह्या दोन अथाचा बोध होतो. तथापि आणर्णे ह्या क्रियेकडे 
फक्त धनाच्या मालकाचाच्या संबंध केला जातो. धनाचा केला जात नाहीं. € 
उदाहरण सवच शास्त्रकारांचे मतानें संबधांतील वेषम्यार्चे म्हणून देतां येईल 
अशा प्रकारची कित्येक उदाहरणें दाखवितां येतील कीं, ज्यामध्ये एकाच शब्दा 
पासून अनक अथ कळून येतात, पण त्या सर्व अथौचा गुर्णाक्रियांचेबरोबर 
समान संबघ होत नसतो. मग शब्दापासून कळणाऱ्या शाब्द व अर्थ ह्या दोन 
वषयापका फक्त अथाचा सुणक्रियांशीं सबघ होतो व दाब्दाचा होत नाही असे 
सबध वेषम्य मानावे लागल्यास तो तरी दोष कसा होईल ! 


एकाच शब्दापासून कळून येणाऱ्या अथापेकी एक अर्थ प्रधान व इतर 
अथ त्या प्रचान अथाचे गुणभूत असतात. गुणभूत अर्थ प्रधान अर्थाश्ी परतंत्र 
असल्यामुळ त्याचा क्रियागुणादि बाह्य अर्थाश्ीं संबंध होत नाहीं. जाति 
वाशष्ट व्याक्त हा शब्दाचा अथ आहे अर्से मानणाऱ्या शास्त्रकारांच्या मतानें 
घट शब्दापासून कळून येणारा घटत्व हा अर्थ व्यक्तिरूप अर्थाशीं गुण 
भूत असतो व घट व्याक्ति हा अर्थ मुख्य असतो घटत्व हा अर्थ गुणभूत व 
"रतत असल्याने " जायते मश्यति ' वगेरे क्रियांशीं त्याचा संबंध होत नाहीं व 


घट व्याक्ति हा अर्थ प्रधान व स्वतंत्र असल्यामुळें त्या अ्थाचाच त्यात्या 
क्रयागुणा्शीं संबंध होतो 
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_ ह्या सर्व विवरणाचें तात्पर्य हे की, एका शब्दापासून अनेक अर्थ कळून 
येत असले तरी त्या सर्व अर्थाची पातळी सारखी नसते, म्हणून त्यापैकीं प्रधान 
पातळीनें समजणाऱ्या अर्थाचाच क्रियागुणाशीं संबंध होतो, इतरांचा नाहीं हा 
सिद्धान्त सर्वांनींच मानठेला आहे. त्याच सर्वमान्य ब अटळ सिद्धान्तानें 
वैयाकरणांनीं मानलेल्या शब्दापासून अर्थाबरोबर इब्दारचे सुद्धां ज्ञान होते ह्या 
सिद्धान्तावर वरील विवरणांत आरंभीं घेतलेला आक्षेप दूर होईल. 


शब्द हा अथाच्या दृष्टीने उपसरजैन म्हणजे गुणीभूत व परतंत्र असतो, 
त्याचप्रमाणे तो अर्भबोध करून दिल्यामुळे कृतकल्य झालेला असतो. त्याच्या 
ज्ञानाचा अर्भबोध हा फायदा श्रोत्याला मिळालेला असतो. घट शब्दापासून 
प्रथम समजलेल्या घटत्वजातिरूप अर्थार्न पटादि अन्य अर्थाची व्यादृत्ति 
करून घटत्व धर्मार्ने युक्त घट ह्या व्यक्तीचा बोध करून दिल्यामुळे घटत्व ह्या 
अथोचे ज्ञान कारणीं लागर्ळे म्हणजेच ते॑सफल झाले. म्हणून त्याचा “जायते 
नश्यति' इत्यादि क्रियांशी संबंध करण्याचे कारण नाहीं. पण घट व्यक्ति ह्या 
अथाचा जर ह्या क्रियेशीं संबंध केला नाहीं तर ते घट व्यक्तीचे ज्ञान निष्फळ व 
निरुपयोगी होईल. शिवाय वाक्यांत उच्चारलेल्या क्रियावाचक शब्दापासून- 
सुद्धा कळलेले क्रियादि अर्थ विचारे पोरके होतील म्हणून घट व्यक्ति व क्रिया- 
वाचक शाब्दापासून कळलेले क्रियारूप अर्थ ह्या दोघांनाहि साफल्याची व 
ब संबंधाची अपेक्षा असल्यामुर्ळे त्या दोघांचा अन्वय होऊं शकतो. तशी 
सापेक्ष स्थिति घटत्व ह्या अर्थाची नसते. म्हणूनहि त्या अर्थाचा अन्वय 
वाकयांतील क्रियावाचक शब्दापासून कळून येणाऱ्या क्रियेशी होत नाहीं. शब्द 
ह्या अथीची स्थितीसुद्धां घटत्व ह्या अर्थाप्रमार्णच अन्यत्र अन्वयाच्या बाबतींत 
निरपेक्ष असते. त्यामुळेंहि अर्थाबरोबर कळून येणाऱ्या शब्दाचा क्रियादीशीं 


अन्वय होत नार्ही. 


शब्दापासून कळून येणाऱ्या शब्दरूप अर्थाचा क्रियादीशीं संबंध होत 
नाहीं. ह्यासाठी तीन कारे कारिकाकारानें दिलेली आहेत--( १ ) शब्द 
अर्थाच्या दृष्टीने गौण असतो. (२ ) अर्थबोध करून दिल्यामुळे तो सफल 
झालेला असतो. (३) तो अथीच्या दृष्टीने परतंत्र असतो, घट इत्यादि शब्दा- 
पासून कळणाऱ्या घटत्व इत्यादि अथाचा क्रियादीशीं अन्वय होत नाहीं. ह्या 
बाबत वरील तीन कारणें सर्व शास्त्रकारांनी मान्य केलेलीं आहेत, म्हणनेच 
वैयाकरणांना अन्वय वैषम्याच्या समर्थनासाठी नवीन कोणतीच बोजड अशी 


कल्पना करावी लागत नाही. 
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प्रतिपद्यते ह्या क्रियापदाचा अर्थ स्वीकारणे-घेणे असा आहे. ज्याप्रमाणें 
लोक वाक्‍य ऐकल्यानंतर गुर्णाक्रयाशीं संबंधासाठी अर्थाचा स्वीकार करतात. 
त्याप्रमाणें शब्दाचा करीत नाहींत, म्हणजे त्याचा गुणक्रियाश्ीं संबध करीत 
नाहींत असा त्या शब्दाचा तात्पयांथ आहे 


शब्दापासून ऱाब्द व अर्थ हे दोनहि अर्थ समजत असले तरी राब्द 
गाण असतो, अन्बयाच्या दृष्टीनें निरपेक्ष असतो व पराधीन असतो, तर अथ 
मुख्य, अन्वयाच्या दृष्टीने सापेक्ष व स्वतत्र असतो म्हणून शब्दाचा क्रियागुणांशी 
अन्वय होत नाहीं व अर्थाचा अन्वय होतो अशी अन्वयाच्या वैषम्याची सर्वे- 
मान्य कारणे ह्या कारिकेमध्यें मांडलेली आहेत. [५४] 


ग्राद्यत्व ग्राहकत्व च द्वे शक्ती तेजसो यथा । 
तथव सवेशब्दानामेते परथगवस्थिते || ५५॥ 


घटादयो हि म्राह्यत्वेनेव व्यवस्थिता इति घटादीनां ग्रहणकाळे 
नेव कांचिदुपळव्धिसहकारित्वेनेन्द्रियस्य विषयस्य वा स्वल्पामप्यनुग्रहमात्रां 
छवान्त । तथा म्राह्मत्वबमप्रतिपद्यमानान्येव सर्वेन्द्रियाणि म्राह्मस्य विषयस्थ 
महणानभित्तत्वाय कल्पन्ते । तेजस्तु तमोरूपविरोधिना रूपभेदेन युक्तमव 
धायमाणस्वरूपमनुग्राहकत्वेनोपलळब्यो कारणभावं प्रतिपव्यते । शब्दोडप 
भावान्तरविरोधिना शब्दान्तरविरोधिना च स्वख्पेणावध्वियमाणभेद 
पारगृहोतावशेपशब्दस्वरूप: प्रत्याय्यम्थ प्रकाशयाति । ते चास्य प्रति 
पाद्यप्रतिपादकशक्ती नित्यमात्मभूते प्रथक्‍त्वेनेव प्रत्यवभासेते ॥ १५ ॥ 


अन्यव --यथा तेजसः ग्राह्मत्वे ग्ाहकत्वं च द्वे शक्ती (स्तः ), तर्थेव 
सवशब्दानाम्‌ एते प्रथकू अवस्थिते ( स्तः ) । 


सरठाथे---ज्याप्रमारणे प्रकाशाचे स्वतः 


जाणले नाणें व जाणवून देणे 
हे दोन धर्म आहेत 


त्याचप्रमाणे सर्वे शब्दांचे दोन धर्म वेगवेगळे आहेत 

विवरण--कांहीं वस्तु केवळ दसर 

ज्ञान करून देणा 
*६ (५ ९ 

ज्ञानेंद्रिये ह्याच र 

पदार्थ केवळ सरा 


या वस्तूचे ज्ञान करून देतात. पर्ण 
र्‍या त्या वस्तूर्चे जान मात्र अन्य मार्गानींच मिळबार्वे लागते. 
वर्पार्ची केबळ परप्रकाशक अशीं ज्ञानसाधर्ने आत, तर कांडी 
झर म्हणजे शानाचे विषयच असतात, घट पट इत्यादि जड 
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पदार्थ केवळ य्राह्मच असतात. तर्सेच कांहीं पदार्थ स्वतःचे ज्ञान करून देऊन 
दुसऱ्या वस्तूरचेंहि ज्ञान करून देतात. अभि, सूर्य, चन्द्र, दिवा इत्यादि 
ज्ञानाची साधने प्रथम कळून येतात, म्हणजे ती ग्राह्म असतात व त्या 
साधनांनी इतर घटपटादि पदार्थीर्च ज्ञानहि होते. प्रकाशाला प्रकाशित करण्या- 
क वन या र यण क त जाणारा व ग्राहक म्हणजे इतरांचे ज्ञान करून दणारा अदश्या दान 

शेतोन ज्ञानाचे साधन असतो. शब्द हे ज्ञानाचे साधनसुद्धां प्रथम स्वतः ग्राह्य 
व नंतर इतर पदाथीर्च ग्राहक असते, शब्दापासून अर्थज्ञान होत असतां प्रथम 
शब्दाचेसुद्धां ज्ञान होत असतें, ह्या प्रस्तुत विषयाचे समर्थन तेजाचा दाखला देऊन 


ह्या कारिकेमर्ध्ये केळे आहे. (५५७ 


यतश्वैतदेवं तस्मातू-- 


विषयत्वमनापन्नेः शब्देनाथेः प्रकाव्यते| | 
न सत्तयेव तेञ्थांनामग्रृह्वीता: प्रकाशका; ॥ ५६ || 


यदि प्राह्मत्वेन शेषिभावमभ्रतिपन्नाः शब्दाः शेषत्वमर्थेपु प्रतिपथेरन, 
ते सत्तासम्वन्धमात्रेयोपळब्या अनुपलब्धाश्व विषयत्वमनपेक्षमाणां: 
स्व स्वमर्थ प्रत्याययेयुः, न तु प्रत्याययन्ति ।. तस्मादज्वभूत  एपामथषु 
गुणभावापत्तौ प्राधान्यमात्रारूपेण संस्पर्शे इति ।। ५६॥ 


अन्वय :---विषयत्वम्‌ अनापन्नेः शब्दे: अथः न प्रकाश्यते, ते अरहाता: 
सःतया एव अरथानां प्रकाशकाः न भवान्त | 


सरठार्थ---ज्ञानामध्यें विषय न झालेल्या शब्दांनी अथ प्रकाशात हात 
नाहीं, ते शब्द न जाणलेळें केवळ अस्तित्वाने अथाचे प्रकाशक होत नाहांत 


विवरण--_ज्ञानाच्या कारणांचे दोन_ प्रकार आहेत--( १ )-शाततया 
कारणम्‌. (२ ) सत्तया कारणमू. जी ज्ञानाचीं कारणें प्रथम त्यांचे ज्ञान झाल्या- 
नेतरच दुसऱ्या साध्यरूप ज्ञानाचे कारण बनतात तीं ज्ञाततया कारणमू्‌ 
ह्या पहिल्या प्रकारांत ससाविष्ट होतात. अनुमानामर्ध्य घूम & अमांच्या सानाचे 
साधन आहे. प्रथम धुराचें ज्ञान झाल्यानंतरच ठाध्यरूप आभजान होत. धूर हा 
पदाथे केवळ झाहे पण त्याये शान झाले नाही तर साध्यरूप ३3 ज्ञान ज्ञाळें नाही तर साध्यरूप अभिज्ञान 
होणारच नाहीं. अश्या रीतीर्ने धूर हें शानाचें साधन वराळ साध्यरूप आम- 
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ज्ञानाचे ' ज्ञाततया कारण ' आहे. प्रत्यक्ष ज्ञानासाठी डोळे, कान इत्याद 
शानेंद्रियँ कारण असतात. तीं ज्ञानेन्द्रिये केवळ त्यांच्या अस्तित्वानेंच त्या त्या 
सानाला कारण असतात. धूर इत्यादि कारणांप्रमार्णे त्यांचें ज्ञान असण्या च 
जरूरी नाहीं. म्हणून ज्ञानेंद्रिये ही ' सत्तया कारण ' म्हणजे केवळ अस्तित्वाने 
शानार्ची कारणें होतात, 


*_ र > 

शब्द अर्थज्ञानाचे कारण आहे. तो ' ज्ञाततया कारण टं ह 
श्रोत्याला प्रथम शब्दाचे जान होतं, व नंतरच त्या शब्दाचा ठरलेला अथे त्याल 
कळून येतो. ह्याच्या उलट, शब्दाचे ज्ञान झालें नाहीं तर अर्थाचें ज्ञान होत नाही. 


प्रत्यक्ष ज्ञानाचे बाबतींत डोळे, कान इत्यादि इंद्रिये केवळ असर्ली 
म्हणजे त्या त्या इंद्रियांनी त्या त्या योग्य पदार्थोर्चे प्रत्यक्ष ज्ञान होतें. त्य 
स्तानासाठी प्रथम इंद्रियाच्या ज्ञानाची आवश्यकता नाहीं. इंद्रियाप्रमाणे बाव्दा 
अर्थश्ानाचें “ सत्तमा कारण आहे, अर्से मानल्यास बोलणाऱ्यार्ने वू 
उच्चारला म्हणजेच शब्द अस्तित्वात आणला, मग तो ऐकणाऱ्यानें ऐकला 
नसला तरी त्या शब्दापासून अर्थाचे ज्ञान होते अर्से मानावे लागेळ. पण 
वस्तुस्थिति तश्नी नाहीं. शब्द ऐकल्याशिवाय ऐकणाऱ्याला त्या शन्दापार्दन 
अथाचे ज्ञान होत नसते. हीच वस्तुस्थिति ' विषयत्वमनापन्ने ...... ध्या 
कारिकेच्या पूर्वारघांमध्ये ग्रंथकाराें मांडलेली आहे, व उत्तराघीत शब्द ९ 
अर्थज्ञानाचें सत्तया कारण नाहींत, हा विषय मांडलेला आहे. 


प 
४. ऱ्य त 
.विषयत्वाला न आलेले म्हणजेच ज्ञानामध्ये विषय न झालेले, क 
न जाणलेले शब्द अर्थबोध करून ३ देऊं शकत नाहोंत. अर्थज्ञानासाठी प्रथ 


शब्द्शान असणें अत्यंत जर्र्रीचें आहे. म्हणजेच शब्द हा प्रथम स्राह्म म्ह्णजे 
स्वत; जाणला जाणारा व नंतरच ग्राहक म्हणजे अर्थाचे ज्ञान करून देणारा 
असतो, अशा रीतीनें मागील कारिकेमध्ये सांगितलेले ग्राह्मल्व व ग्राहकत्व € 
शब्दांचे दोन धर्म मानणे हें वस्तुस्थितीस धरून होईल, पैकी शब्द हा ग्राहक 
म्हणजे अर्थशान करून देणारा आहे, ही गोष्ट व्यवहारांत हरघर्डी प्रचीतीह 
येत असते व ग्राह्मह्मि आहे ही गोष्ट तो अथेज्ञानाचे बाबतीत केवळ श.. 
कारण नसून शाततया कारण आहे, ह्या वस्तुस्थितानें सिद्ध होते. ह्या कारिक 
शब्दांची अर्थश्ञानरूप कार्याचे बाबतींत असलेली ज्ञाततया कारणता---जाणल्या 
नंतर अर्थबोध करून देण्याची शाक्ति-मांडलेली आहे. 


'प्रकाश्यते' ऐवजी प्रतीयते असा पाठभेद दोन पुस्तकांत आहे. [५६ 


न>>>*> 
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अतो5निज्ञातरूपत्वात्किमाहेत्यभिधीयते । 
नेन्द्रियाणां प्रकाव्येर्थे स्वरूपं गृद्यते तथा ।॥| ५७ ॥ 


शब्दस्वरूपसम्प्रत्ययाधीनमेवाथेप्रत्यायने मन्यमाना लौोकिकाः 
कक (> व (9 >. टन. ९...» 
प्रयुक्‍तेष्वापे शब्देष्वप्रतीतस्वरूपेषु शब्दस्वरूपविशेषप्रतिपः्त्यथे किं 
भवानाहेत्याहुः | इन्द्रियाणि तु शेषिभावमात्रासंस्पर्शेनासंसृष्टान्यपारोच्छिन्न- 
स्वलक्षणानि विषयोपलब्धो ज्ेषभावसुपगच्छन्ति ॥ ५७ ॥ 
अन्बय--अतः अनिज्ञांतरूपत्वात्‌ * किम्‌ आह ' इति अमिधीयते, 
प्रकाश्ये अथे इन्द्रियारणां स्वरूपं तथा न ग्रह्मते । 


सरलार्थ--म्हणून शब्दस्वरूप नीट समजर्ले नसेळ तर “ काय म्हणतां” 
असे म्हटलें जाते. ज्ञेय अक्षा पदार्थांमध्ये इन्द्रियांचें स्वरूप त्याप्रमाणें जाणले 
जात नाहीं. 


विवरण---शब्द हा इन्द्रियाप्रमार्णे केवळ असण्याने ( सत्तया ) अर्थ- 
ज्ञानाचे कारण होऊं शकत नाहीं, तर तो जाणल्यानंतरच अर्थज्ञानाचें कारण 
होऊं शकतो. ह्या वस्तुस्थितीची प्रचीति कांही विशेष प्रसंगी व्यवहारांताहि 
आपणांस जाणवते, असे ग्रेथकार ह्या कारिकेमध्यें मांडीत आहे. र 


बोलणाऱ्यानें कांहीं शब्द उच्चारले, पण ते ऐकणाऱ्या व्यक्तीला नीट 
ऐकू आले नाहींत, तर ती ऐकणारी व्याक्ति बोलणाऱ्यास म्हणते, “आपण काय 
म्हणतां १ ! शब्द जर केवळ असण्याने इन्द्रियाप्रमाणें अथेज्ञानाला कारण 
होत असेळ तर बोलणाऱ्याने शब्द उच्चारला म्हणजे त्याचे अस्तित्व सिद्ध 
झालें, मग त्या शब्दापासून-तो ऐकणाऱ्यास कळो अगर न कळो-अर्थज्ञान 
झालेंच पाहिजे, पण तसें होत नाहीं. शब्द नीट कळले तरच ऐेकणाऱ्याला 
अर्थज्ञान होते. म्हणून अधेज्ञानासाठींआठुर झालेला ऐकणारा “ काय 
म्हणतां १ ' असा प्रश्न करतो व पुन्हां बोलणाऱ्याच्या तोंडून सारे शब्द नीट 
बदवून घेऊन लक्षपूर्वक ऐकतो. नंतरच त्याला अर्थ्तान होतें. प्रसंगविशेषी 
घडणारी ही घटना ह्या कारिकेच्या पूर्वार्धात ग्रंथकार सुचवीत आहे वल्या 
विशेष घटनेवरून शब्द हा अर्थज्ञानाचें ज्ञानपूर्वकच कारण असतें असे सिद्ध 
करीत आहे. पूर्वार्धातील ' अतः ' ह्याच्या अर्थाचा संबंध पूर्वींच्या कारिकेंत 
मांडलेल्या सिद्धान्ताशीं आहे. “* रब्द अर्थज्ञानाचें सत्तया कारण नसून ज्ञात- 
तयाच कारण आहेत म्हणून ? असा त्या अतः ह्याचा अर्थ आहे. 
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शब्द्‌ हे अगोदर त्यांचे नीट स्पष्ट ज्ञान झाले तरच अर्थज्ञानाचें कारण 
होतात. हा विषय वातिककारांनी व महाभाष्यकारांनीं 'स्व॑ रूप शब्दस्याशव्द- 
संज्ञा' (पा. तू.-१॥१|६८) ह्या सूत्रावरील विवरणांत पुढीलप्रमार्णे 
मांडलेला आहे. 


“ न वा शब्दपूर्वको ह्यर्थ संप्रत्यय: ...... ' ( वार्तिकम्‌ ) “ दब्दपू्वको 
ह्थेस्य संप्रत्ययः | आतश्च शब्दपूर्वको, यो5पि ह्सावाहूयते नाम्ना, नाम च 
यदानेन नोपळब्धं भवति, तदा पृरच्छति किं भवानाहेति  । अर्थ-' प्रथम 
शब्दाचें ज्ञान व नंतर अर्थाचे ज्ञान होत असते, ह्याहि ( पुढील ) कारणास्तव 
शब्दज्ञानपूर्वक अथज्ञान ही गोष्ट सिद्ध होते. एखाद्याला त्याच्या नांवार्ने हाक 
मारली. पण त्याला जर तें नांव नीट ऐकूं आलें नाहीं तर तो म्हणतो ' आषण 
काय म्हणतां १ ह्या कारिकेंत माडलेला विषय व * किमाह ' ही शब्दरचना ह्या 
भाष्यवातिकाश्ीं सवेस्वी नुळती आहे. 


शब्दाप्रमाणेंच चक्षरादि इन्द्रिये सुद्धां ज्ञानाची कारणेंच आहेत. पण तीं 
ज्ञानाची कारणें केवळ अस्तित्वाने ज्ञानजनक होत असतात: : शाब्दा प्रमाणें 
त्यांच्या अस्तित्वाची जाणीव ज्ञात्याला ज्ञानापूर्वी नसली तंरी तीं" ज्ञानंजॅनक 
होतातच, शब्द व इन्दि्य हॉ. दोनहि ज्ञानाची कारणें खरी; त्यांपैकीं दोब्द 
जाणीव असेळ तरच ज्ञानननक तर इन्द्रिये केवळ असलीं म्हणजे 
शानजनक. असे कां१ त्या त्या कारणांचा स्वभाव. सर्वच कारणें एकाच 
स्वरूपाची किंवा एकाच तऱ्हेने कार्य उत्पन्न करणारी नसतात असा 
अनुभव आहे. . म्हणून शब्दाप्रमाणे इन्द्रिये ज्ञाततया, किंवा इन्द्रियाप्रमाणें 
शब्द सत्तया अर्थबोधक होतील अशी सारखी स्थिति त्यामध्ये मानतां येणार 
नाहीं. शब्दापेक्षा इंद्रियांचे हच आगळे स्वरूप कारिकेच्या उत्तराधात मांडले 
आहे. प्रकाश्य म्हणजे बोध्य, ज्ञानाचा विषय झालेला अर्थ, शब्दाने होणाऱ्या 
अर्थज्ञानामध्यें जसा शब्दसुद्धा प्रथम अवश्य कळून येतो, त्याप्रमाणें इन्द्रियांनीं 
होणाऱ्या प्रत्यक्ष जानार्न कळून येणाऱ्या पदार्थांमध्ये इन्द्रियांचें खरूप कळून 
येत नाहीं हाच वरील दोन ज्ञानकारणांमधाल वेगळेपणा आहे. 


४ शब्दाची ज्ञानकारणता ज्ञाततया आहे, तर इन्द्रियांची सत्तया आहे हा 
वषय ह्या कारिकेमध्ये मांडलेला आहे. ५ ४] 
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भेदेनावगृ प. अ > दधर्मावपो र 
वग्रहीतो द्वो शब्दधमावपोदधृतो ॥ 
भेदकार्यषु हेतुत्वमाविरोधेन गच्छतः ॥ ५८ ॥ 


यथैव व्यपदेजिवद्वावविषयेष्वथोत्मसु निमित्तभेदाद्‌ बुद्वेप्रकल्प- 

नया व्यवस्थापितभेदेषु लोके ज्ञाश्ने च मुख्यभेदाविषयाणि सर्वाणि कायोणि 

क्रियन्ते । तथा शब्देष्वापे बुद्धथा परिग्रहीतम्राह्यम्राहकशक्त्यपोद्वारेषु 

का याणे इव शास्त्रे संज्ञासंज्ञिसम्जन्धादीनि भेद्कायोणि विधी- 
॥५८॥ 


अन्वयः --हौ शब्दघमो अपोद्धृतो भेदेन अवग्रहीतो भेदकार्येषु अवि- 
रोघेन हेतुत्व गच्छतः 


सरलार्थे--शब्दाचे ग्राह्मत्व व ग्राहकत्व हे दोन धम एकमेकांपासून 
वेगळे केलेले व वेगवेगळ्या स्वरूपाने जाणून घेतलेले वेगवेगळ्या कायोसाठी 


कसल्याहि विरोधाशिवाय कारण बनतात 


2-7 
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विवरण--शब्द हा ग्राहक म्हणजे अर्थाचा बोधक आहे, ही गोष्ट 
हरघडी प्रचीतीस येते. कारण “ पुस्तक आण ?, “पाणी पी? वगेरे शब्दसमूह 
ऐकल्यानन्तर अजाण लहान मुलापासून तों अगदीं जख्ख वृद्धापर्येत सर्वांना 
अ्थाचेंच ज्ञान होतें व ते अथौवरच त्या त्या क्रिया करण्यास प्रत्रत्त होतात. 
पण शब्दापासून शब्दार्चेहि ज्ञान होते म्हणजेच शब्दापासून अर्थ जसा ग्राह्म तवाच 
शब्द्रहि ग्राह्म-बोध्य-असतो, ह्याला उदाहरण काय १ व तसे उदाहरणच नसेल 
तर शब्दाच्या ठिकाणीं स्राह्मत्वसुद्धा आहे अर्से म्हणण्यात प्रमाण कोणतं व 
फायदा तरी काय? ह्या आक्षेपाला उत्तर येथून पुढील कांहीं कारिकांच्या 
संदभात ग्रंथकाराने दिलेलें आहे. 


व्यवहारामध्ये बहुतेक ठिकाणीं शब्दापासून अर्थाचा बोघ होत असला 
तरी व्याकरणशास्त्रांत शब्दापासून शब्दांचाच बोध होतो. उदा०, ' अमेढक्‌ 


शब्दाचाच बोबक आहे. व्यवहारामध्ये अभि हा शब्द दाहशक्ति असणाऱ्या 
पदार्थांचा बोध करून देतो'व बहुधा तो त्याच उद्देशानें उच्चारलेला अततो. पण 
'व्याकरणशास्त्रांत उच्चारलेले शब्द व्यवहारांतील शब्दाप्रमाणेंच अर्थाचा बोध 
करून देतात अर्स म्हणणे व्याकरणशास्त्राच्या स्वरूपाशी विसंगत ठरेल, कारण 


साधु शब्द सिद्ध करणे हे व्याकरणशास्त्रार्चे काम, ' अझेढेक ' इत्यादि द्रूत्रांचा 


९ 
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अथै-त्यांतील अभि वगेरे शब्दांना व्यवहाराप्रमाणेंच अर्थबोधक समजून “ अभि 
ह्या अर्थावरून ढकू प्रत्यय करावा ' असा केल्यास सर्वभक्षक अभि ह्वा अर्थ त्या 
ढकूचे भक्षण करण्यास कचरणार नाहीं व शब्दसिद्धीच्या ऐवजीं भाषेंतील 
शब्दांच्या क्षपाचाच रोग व्याकरणामुळें भाषेला जडेल. तात्पये, व्याकरणक्ास्त्रा- 
मध्ये उच्चारळेळे शब्द वणीचा विशिष्ट क्रम असलेल्या त्या त्या शब्दांचाच बोध 
करून देत असतात, अर्थे मानणें भाग जाहे. नाहींतर प्रत्येक ठिकाणीं 
“ अभिशब्दादूढकू ' त्याचप्रमाणें “ राजश्वशुराद्यत्‌ ' (४1१1१२७ ) ह्या सूवरा- 
ऐवजी ' राजश्वशुरहब्दाभ्यां यत्‌ ' अश्शी उठल्या बसल्या ' शब्द ' शब्दाची 
उघळ सूत्रांमध्ये सर्वत्र करावी लागेळ व तो एक मोठाच बोजडपणा विना- 
कारण होईल, 


बरील विवरणांत व्यवहारांत शब्दापासून बहुतेक ठिकाणीं अथाचा बोध 
होतो असें म्हटलें आहे. त्यांत बहुतेक शब्दाचा उद्देश हा कीं, व्यवहारांताई 
कांहीं वेळा संदर्भाने छुव्दापासून शब्दारचेच ज्ञान होतें अर्स सानणें भागच अर्स्ते. 
उदाहरणाथ, ' रामम्‌ उच्चारस्य ' ह्या संस्कृत वाकयांतीळ तर्सेच * आयुष्याचा 
नाश होतो राम कारे म्हणाना ह्या मराठी पद्यांतील राम शब्द शब्दाचाच 
बोधक आहे. तात्पये व्यवहारामध्येसुद्धां कचित्‌प्रसंगी शब्दापासून अर्थाचे 
हान होत नाहीं तर शब्दारचेच ज्ञान होतें असा अनुभव आहे. 


शब्दापासून अर्थाचें ज्ञान होत असतें त्या वेळीं शब्दबोधक व अर्थबोध्य 
असतो. म्हणजेच बोघकत्व व बोध्यत्त्व हे दोन वेगवेगळे धर्म वेगवेगळ्या 
ठिकाणीं असतात. परंतु व्याकरणशास्त्रांत व व्यवहारांतहि, वर दिलेल्या 
उदाहरणाप्रमाणें क्वचित प्रसंगी शब्दापासून शब्दाचेंच ज्ञान होते अर्स अठ" 
भवास येतें. त्या वेळीं बोधक शब्द व बोध्यहि शब्दच ठरतो. म्हणजेच बोधकच्य 
व बोध्यत्व हे दोन वेगळे इतकेच नव्हे,तर विरुद्ध भासणारे घर्म एकाच ठिकाणी 
म्हणजे शब्दावरच राहतात असे मानणें भाग आहे. हे विरुद्ध धर्म एकाच 
ठिकाणीं म्हणजे एकाच शब्दावर राहातात हें म्हणणं वरपांगी खर वाटलें त्री 


सूक्ष्म विचार केला तर त्या दोन धर्माचे आश्रय वेगळे. आहेत अर्थच 
समजून चुकेल, 


>... क. 
बोलणाऱ्याकडून उच्चारला जाणारा बोधक शब्द वेगळा व त्या दाब्दा 
पासून श्रोत्याला समजून येणारा केवळ वुद्धिग्राह्म असा बोध्यशब्द वेगळा 
> ३. 2३. ध्ये 
त्या दान शब्दामध्ये ज्ञाप्यज्ञापकमाव आहे. ज्ञाप्यज्ञापक हे वेगळेच असावयार् 
व श्यापक अगोदर तर ज्ञाप्य नेतर समजून येतो असा त्यांच्या ज्ञानाम 
काल डो ४ त्श रर *९. नो 
द असतो. केवळ वर्णानुपूवी-वणोचा क्रम-सारखीच असल्यामुळें. १ 
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हा शब्द असा संमजे होत असतो व एकाच शब्दावर आह्यत्व व य्राहकत्व असे 
विरुद्ध दोन धन कसे राहतील अशी शांका उत्पन्न होते एवढेच. वस्तुतः 
आह्यत्व व स्राहकत्व हे दोन . धर्मे वेगळे असून त्यांचे आधारभूत 
शब्दसुद्धां-एक श्रोत्रप्राह्म तर दुसरा वुद्धिग्राह्म असे---वेगळेच आहेत. अशा 
रीतीनें शब्दाचे दोन धर्म विचारानें वेगळे केळे तर ते जाणले जाणें व जाणवून 
देणें ह्या वेगवेगळ्या कामी कसलाहि विरोध न राहतां उपयोगी पडतात. 
आहकत्वशक्ति असणारा अभि शब्द वेंगळा व प्राह्मत्वशाक्ति असणारा 
अभ्नि शब्द वेगळा. त्यामुळें भेदमूलक बोध्यबोधकभाव अगर संज्ञासंश्िभाव ह्या 
दोन वेगवेगळ्या शब्दावर आहे अर्से मानण्यास अडचण ती कसली ! मात्र 
त्यासाठीं ते दोन धर्मे व त्या धमाचे आश्रय असलेले दोन घर्मारूप शब्द 
विचाराने वेगळे काहून त्यांचीं वेगळीं स्वरूप व कार्ये जाणून घेणें जरूर आहे 
व तीच उपपात्ति ह्या कारिकेमध्यें सुचाविळेली आहे. [५८] 


"र्‍यापणाणा 


वृद्धयादयो यथा शब्दाः स्वरूपोपनिबन्थनाः 
आदेच्प्रत्यायितेः शब्देः सम्बन्थं यान्ति संज्िमिः ।॥५९॥ 
इह हि भिन्नरूपसंज्ञाप्रतिपाद्येषु ' इको यणचि ' इत्यादिषु नोच्चा्ये- 
माण इकूळ्ब्दः स्थानी, नापि यणूशब्द आदेदः, तत्मत्यायितानां तु 
रूपान्तरयुक्‍तानां संज्ञानां स्थान्यादेशभावः  शास्त्रेषन्वाख्यायते 
तुल्यरूपसंक्षेष्वापे संज्ञिषु ताही सस्बन्धप्रतिपत्तारोते सिद्धमेतत्‌ । 


अत्र पृद्धयादयः शब्दाः स्वरूपाधिष्ठानाः स्वेनार्थेनाथेवन्तः स्वरूपेण 
. शब्दान्तरस्वरूपाण्युपजिधक्षन्त स्वरानुनासिक्यभिन्नेराकारादिभिरादे 
च्छ्न्दादिाभेः प्रत्यायितेः सम्बन्थं येन प्रकारेण प्रतिपद्यन्ते, तेनेव प्रकारेण 
दुरवधारत्वापि भेद्स्य ॥५९॥ 

अन्वयः ---यथा दृद्धयादयः स्वरूपोपानेवन्वनाः शब्दाः आदेचू- 
प्रत्यायितेः संज्ाभिः शब्दैः खम्बन्धं यान्ति | टॅ 

सरलार्थ--ज्याप्रमाणें श्रद्धि वगेरे स्वरूपाचा बोध करून देणारे शब्द 
आदैचू वगैरे शब्दांनी कळून येणार्‍या संशीरूप शब्दांशी संबंधाला जातात, 

विवरण--कांहीं ठिकाणीं शब्दापासून ठराविक क्रमानें असलेल्या 
बर्णसमूहरूप शब्दाचाच बोध होतो. शब्दाखेरीन दुसरा अर्थ त्या ठिकाणी घेतां 
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भा ट*. ॥२ *९ हाच. क्रि 
येतच नाहीं. ह्या विघानाला दाखला म्हणून या कारिकेत * वद्धिरादैचू 
(१]१|१) ह्या सूत्रांतील वृद्धि शब्द सुचविलेला आहे. 


वृद्धि शाब्दाचा अर्थ व्याकरणशास्त्राखेरीज इतर वाढ्ययांत वाढ, भरभराट 
उत्कषे असा आहे. व्याकरणशास्त्रांत तो शब्द आ, ऐव ओ ह्या तीन वर्णाचा 
बोधक म्हणून वापरला जातो. वराद्धि ही संज्ञा म्हणजे बोघकशब्द व त्या 
संरेर्चे सज्ञी म्हणजे बोभथ्य अर्थ आ, ऐ व ओ हे तीन वर्ण. असा त्या दोहोंतील 
संज्ञासंजिमावरूपसंबंघ * वृद्धिरादेचू ' (१0१)]१ ) ह्या सूत्राने सांगितलेला आहे 
म्हणून 'बृद्धिर्यस्याचामादिस्तद्वृद्धम' ( १।१७३ ) ' लिचि वरद्धिः परस्मेपदेषु 
(७|२॥१ ) इत्यादि सूत्रांमध्ये वापरलेला वृद्धि शब्द आ, ऐव ओ ह्या तीन 
वणांचाच बोघ करून देतो हे खरें. पण खुद्द ' वृद्धिरादेचू ' ह्या संज्ञासूत्रांमध्ये 
वापरलेल्या ' वराद्धि ह्या शब्दाचा कोणता अर्थ १ ह्या सूत्रार्ने संज्ञासंज्िमावरूप 
सबघ समजल्यावर इतरत्र त्या शब्दाचा आ, ऐव ओ हें तीन वर्ण असा अ 
घेण योग्य, खुद्द ह्या सूवामध्ये वृद्धि शब्दाचा अर्थ आ. ऐव ओहे हे तीन 
वर्ण असा घेतल्यास स्वस्कन्घारोहणा ( स्वतःच्या खांद्यावर बसण्या ) सारखे 
हास्यास्पद तर होईलच, शिवाय शं सूत्र संज्ञासूत्र न ठरतां निरथकच होईल 
कारण ह्या सूत्रांतत वृद्धि शब्दाचा अथे “आ, ऐ, ओ? हे तीन वणे असा 
घेतल्यास आ, ऐ, ओ हें तीन वणे आ, ऐं, ओ होत' असा त्या सूत्राचा 
अथ होइल. तात्पर्य, ' वरद्धिरादेच्‌ _' ह्या व्याकरणसूत्रांतील वृद्धिशाब्दाचा अथ 
व्याकरणशास्त्रांतच प्रसिद्ध असलेला-आ ऐ व ओ हे तीन वणे असा धणे 
प्रमाणाला धरून नाहीं व फायदेशीरहि नाहीं. कारण ' वृद्धिरादैचू ' सूत्राचा 
अर्थ वरीलप्रमाणे केल्यास ' वृद्धियैस्या, . . ! ठिचिवद्धिः... ' इत्यादि विघि 
सूर्तांतील द्राद्धि शब्दाचा अर्थ काय घ्यावा ह्याचा उलगडा होणार नाही 


दादध शब्दाचा लोकिक अर्थ वाढ, भरभराट हा घेतला तर अधिकच 
घोंटाळा माजेल. कारण संज्ञा नेहमीं शब्दरूप असते. त्या शब्दरूप संशेचा खंदी 
केदाचतू शब्दरूप असेल तर पुष्कळ ठिकाणीं अर्थरूप असेल. सारांश, " राढि" 
शदचू ह्या सूत्ांतील वाह शब्दाचा अथ शास्रीय अगर लौकिक असा 


कोणताच घेता *येत नाहा, तर वक्तदू धू इ' अज्ञा ठराविक क्रमाने 


असलेला वणेसमूहरूप व्राद्धे शब्द असाच त्या व्रद्धि शब्दाचा अर्थ घेतला . 
पाहिजेब क 


एणाहू जाणत्याला येथें अगर अशा प्रकारच्या संज्ञासंशिसंबंधबोधक 
बाक्‍यांताल संज्ञा शब्दापासून केवळ त्या शब्दाचेच ज्ञान होते. म्हणून शास्त्र” 
कारांनी पुढांलप्रसाणें सिद्धान्त मान्य केढेला आहे संज्ञासूत्रांतील संज्ञा शब्द 
शब्दुबोधक असतो व इतर ठिकार्जी वापरलेला तो संज्ञा शब्द संज्री अथाचा 
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बोधक अततो, ' अज्ञा रीतीर्ने ' दद्धिरादेच्‌ ' सूत्रांतील दृद्धि शब्द केवळ 
शब्दबोधक ( स्वरूपोपानिबन्धन ) ठरतो 


लर 


आदेंचप्रत्यायितेः -- आत्‌ व ऐच हे दोन संज्ञाशब्द आहेत. पैका 
आत्‌ ही संज्ञा ' तपरस्तत्कालस्य ' (१|१|७०)) ह्यासूचानेंव ऐच्‌ ' ही 
आदिरन्त्येन सहेता ' (१५१७१) ह्या सूत्राने तयार झालेली आहे. ह्या सूर्वांत 
दोन संज्ञाशव्द त्यांच्या अथांचेच बोधक आहेत. कारण हं सूत्र दृद्धिसज्ञा- 
बघायक असल्यानें व्रद्धि हा शब्द जरी वरील सर्वमान्य सिद्धान्ताप्रमा्णे केवळ 
शब्दाचाच बोघक असला तरी इतर शब्द त्यांच्या अर्थांचेच बोधक असणार 
अशा रीतीर्ने आत्‌ ब ऐच ह्या दोन संज्ञा शब्दांपासून समजून येणारे असा 
अर्थ * आदेचप्रत्यायितेः ' ह्या विशेषणाचा होतो. 


आदैच ' ह्या शब्दाच्या पोटविभागासंबंधीं प्रदीप, उद्योत व कोस्तुभ 
ह्या महाभाष्यर्टाकांमर्ध्ये प्रस्तुत-सूत्रावर अनेक विकल्प सुचावैळेले आहेत 
त्यामध्ये आत्‌ -- ऐच्‌ असा विभाग सर्व टीकाकारांना अधिकांश मान्य दिसतो 
महाभाष्यांत पस्पर्शाह्िकांत शक्धिः, आत, ऐचू असाच पदावेभाग दिलेला आहे 
म्हणून तसाच पदाविभाग ग्रहीत धरून वरील विवरण केलेलें आहे 


आदेचू ' ह्या संज्ञांनी कळून येणारे त्यांचे अर्थ शब्दरूपच आहेत 
व्यवहारांत वापरल्या जाणाऱ्या संज्ञांचे म्हणजे विदेषनामांचे संज्ञी म्हणजे अर्थ 
शब्दरूप असत नाहींत. राम, कृष्ण, गोविंद वगेरे संज्ञा त्या त्या व्यक्तींचा 
बोघ करून देतात. पण व्याकरणदास्त्रांतील कांहीं संज्ञांपासून कळून येणारे संशी 
अर्थसुद्धां शब्दरूपच असतात. उदाहरणार्थ--ब्रद्धि, गुण, पद, सर्वनाम इत्यादि 
संज्ञांचे अर्थ शब्दरूप आहेत; तर कर्म, कर्ता इत्यादि संज्ञांचे संज्ञी म्हणजेच 
बोध्य अर्थ शब्दरूप नाहींत, आत्‌ ऐचू ह्या दोन संज्ञांचे अथे शब्दरूपच 
आहेत. आत्‌ म्हणजे ज्याच्या उच्चाराला दोन मात्रा इतका वेळ लागतो असा 
सहा प्रकारचा (उदात्त, अनुदात्त, स्वरित तीन प्रकारांचे ह्या प्रत्येका अनुनासिक 
ब शुद्ध असे दोन भेद ) आ. ऐंचू म्हणजे ऐव ओ चे वरीलप्रमाणे प्रत्येकी 
सहा प्रकार, प्रस्तुत कारिकेंतील 'शब्दैः' ह्या शब्दाने ग्रथकाराला हें सुचवावयाचें 
आहे कीं, ' आदेच ! ह्या दोन संत्ञा शब्दांचे अर्थसुद्धां शब्दरूपच आहिंत. ते 
शब्दरूप म्हणजेच वर विवरण केल्याप्रमाणे प्रत्येकी सहा प्रकारचे आ, ऐव 


आ हूं तीन वणे 
सम्बन्धं यान्ति संज्ञिभिः--ही रचना पद्यरचनेसाठीं कांहॉशीं 
धळणाची करावी लागलेली आहे. वृद्धि हा शब्द आदेचू ह्या दोन शब्दांच्या 
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अर्थरूप शब्दाशी म्हणजेच वर सांगितलेल्या अठरा प्रकारच्या वर्णोशीं वाच्य- 
वाचकभावरूप संबंधाला जातो म्हणजेच त्यांचा वाचक संबंधी बनतो. 


उपानबन्धन ह्या शब्दांचे अथे कांही टोकाकारांना वाच्य म्हणजे अथे 
तर कांहीं टीकाकारांनी वाचक म्हणजे बोधक शब्द असे अगदीं विरोधी दिलेले 
आहेत. पण हा विरोध अगदीं दिखाऊ आहे. उपनिबन्धन ह्याचा मूळचा 
अथ जवळचा संबंधी असा आहे. शब्दाचा जवळचा संबंधी अथ असतो 
त्यामुळ 'स्वरूपमू उपनिबन्धनं (वाच्य) येषां असा बहुत्रीहि करून ते 'दृद्धथदय 

ह्याचे विशेषण केल्यास वाच्य बोध्य अर्थ असा तात्पयार्थ उपनिबन्धन शब्दाचा 
होइल, तर 'स्वरूपस्य उपनिबन्धनाः ( वाचका) असा तत्पुरुष केल्यास त्याच 
शब्दाचा तात्पयार्थ वाचक बोधक शब्द असा होईल. दोन्ही समासांत उप" 
निबधन्न शब्दाचा मूळ अर्थ मात्र जवळचा संबंधी असाच आहे. उपनिबन्धन 
हा शब्द करणाधिकरणयोश्व ' (३1३११७) ह्या सूत्राने 'उपनिबध्यते अनेन 
इत उपनिबन्धन:' असा करणाथीं ल्युट्‌ प्रत्यय करून विशेषणरूप बनलेला आई 
म्हणूनच वरोल बहुत्राह्वसमासाचे विग्रहांत तो नपुसकलिंगी तर तत्पुरषसमाठा च 
विग्रहंत तो पुक्लिंगी बापरता आला आहे. ' ल्यु (दारोर१५) या 
स्नाने भावाथेक ल्युटू प्रत्ययान्त शब्द मात्र नित्य नपुसकीलगा असतो. तो ₹० 


4१ ४९ (४५) 


अथाच्या दृष्टीनहि येथे जमणारा नाहीं. 


दिरादचू ' इत्यादि संज्ञाबोधक सूत्रामध्ये अगर तक्षा प्रकारच्या 
सजास[शबोघक लाकिक वाक्यामध्ये सुद्धां उच्चारलेले ते ते संज्ञाशन्द राब्द 
स्वरूपाचाच बोध करून देतात. लौकिक अगर शास्त्रीय्‌ असा दुसरा कोणताच 
अथ त्या सज्ञा शब्दांचा घेणें शक्‍य नाहीं. अक्शा कांहीं उदाहरणांत राब्द हा 
केवळ शाब्दाचाच बोधक असतो ब शब्दाची बोध्यत्वरूप शक्ति वरील 
प्रकारच्या उदाहरणांत अगदीं स्पष्ट व॒ सोलीव अन्य व्यावहारिक अर्था्शी न 
खुतळेली प्रचांतीस येते. असा सर्वमान्य दाखला झा कारिरकेंत ग्रेथकारान 
मांडलेला आहे, हा दाखला ज्या विषयाच्या उपपादनासाठीं दिलेला आहे तो 
मुख्य विषय पुढील कारिकेमध्ये मांडलेला आहे. | ५९ ] 


रहो. ६०] वाक्‍यपदीयम्‌ २१५ 


अभिशकदस्तथेवायमाम्रेशब्दानेवन्धन! । 
च 
अग्नि्रुत्योति सम्बन्थममरिशव्दाभिधेयया ॥ ६० | 


स्वे रूथ कब्दस्य इति संज्ञारसीज्ञनो भेदेनोपादीयेते । तत्र द्वो 
शब्दी श्र्यमाणो प्रतिपादको प्रतीयमानावापि द्वावेव सम्बन्धभाजो 
कार्यिणौ । तस्मादाभ्रिशब्दो येनार्थेभूतेनाभिन्नरूपेणाप्रिज्ञब्देनाथेबान्‌ 
तमाम्रिज्ञव्दान्तराभिधेयस्य तुल्यश्रुतेरमिशब्द्स्य संज्ञाभावे प्रतिपादय- 
तीति ॥६०॥ 


अन्बयः---तथा एव अयम्‌ अभिशब्दनिबन्नः अभिशब्दः अभिशब्दा- 
भिघेयया अभिश्रत्या संबन्धम्‌ एति | 


सरलार्थ:--त्याचप्रमार्ण हा ( व्यवहारांतील ) अभिशब्दाचा संबंधी 
(बोधक ) (सूत्रांतीळ ) अभ्निशब्द (त्या ) अश्निशब्दाचा वाच्य (बोध्य ) 
अशा ( व्यवहारांतील ) अभिशब्दार्शी संबंधाला जातो 


विवरण--शब्दापासून अर्थेज्ञान होत असतां शब्दाचंसुद्धा शान होतं 
व्यवहारांत अ्थबोधासाठी उच्चारलेला सुद्धां शब्दज्ञानपूवक अथेज्ञान 
करून देत असतो. हा विषय कारिका ५० पासून ५७ पर्यत आठ कारिकांनी 
मांडळेला आहे. हे शब्दाचे शब्दबोध्यत्व व अथबोधकत्वरूप दोन धल पुष्कळ 
ठिकाणीं एकत्र आढळले तरी स्वरूपाने वेगवेगळे आहेत. त्यामध्य परस्पर 
विरोध नाहीं. त्या दोन घमोचा वेगळेपणा स्पष्ट करण्यासाठीं कारिकाकार 
शब्दांपासून केवळ शब्दच बोध्य आहे. दुसरा कसलाही अथे कांहीं विशिष्ट 
उदाहरणात शब्दांना नसतो अर्स उदाहरणांनी दाखवात आहि. ' अभेढकू 
(४|२|३३ ) हें सूत्र उदाहरण म्हणून ह्या कारकत सुचविळेळे आहे 


आझि शब्दाला देवता ह्या अथी ढकू प्रत्यय करावा अखा ह्या 
सूत्राचा अभे आहे. ' अभिः देवता अस्य इति आयेया मन्त्रः ख्या मंत्राची 
देवता अशी आहे तो आम्नेय हा विशेषण डाब्द ह्या सूत्राने आस होतो 
ह्या सूत्रांतील अभि शब्द व्यवहारातीळ वाक्‍्यप्रयोगांत उच्चारलेल्या आय शब्दा- 
प्रमाणे दाहक शक्ति असणाऱ्या पदार्थाचा बोधक आहे, अस म्हणता येणार 
नाहीं. तर व्यवहारामध्ये वापरला जाणारा आभ शब्द (अभिश्रृत्या) हा ह्या 
सूरां्ताळ अभि शब्दाचा बोध्य ( अभिवधय ) अथ आहे 


वृद्धि वगेरे शब्दांचा ' आदिच्‌ ' इत्यादि शब्दरूप संश्ञींचे बरोबर 
घाच्यवाचकभावरूप संबध ' वृद्धिरादैचू' (१॥१॥१ ) इत्यांदे सू्तांना जता. 
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जोडलेला आहे, त्याचप्रमाणे * अभेढक्‌, इत्यादि सूत्रांतील आशि वगेरे शब्द 
व्यवहारांतील तशाच शब्दांचे बोधक असतात. फरक एवढाच कौ, दिसा 
व आदेचू संश्ी यांचेमध्ये वण वेगळे असल्यामुळें त्यांचा वळतात ह भद 
स्पष्ट आहे, म्हणून सूत्रकाराला तो संज्ञासंज्ञिमाव सूत्राने स्पष्टपर्णे सांगावा 
छागला, तर सूत्रांतील आरि शब्द व व्यवहारांतील आधि शब्द यांच्यामर्ध्ये वण 
वे त्यांचा कम एकच असल्यामुळे त्यांच्यातीळ संज्ञासंशिमाव न सांगता 
कोणासहि कळून येतो. म्हणूनच सथैसामान्य अभ्यासू * अझेढेकू ' ह्या सूत्राचा 
अर्थ आश्नि शब्दावरून ढळू पत्यय करावा असाच समजून चालतो. अभिशब्दाच्या 
अर्थावरून ढकू प्रत्यय करावा असा अथ कोणीहि करीत नाहीं. सूत्कारार्ने 
मात्र सहजासहजी कळून येणाऱ्या ह्या बाबीसाठी सुद्धां ' स्व॑ रूपं शब्दस्या- 
शब्दसज्ञा, (१॥१॥६८ ) असा सामान्य नियम करून आपली बाजू भक्कम 
करून ठेवलेली आहे ही गोष्ट अलाहिदा. 


सूत्रांतील आश्नि शब्द व व्यवहारांत वापरला जाणारा आभ्नि शब्द ह्या 
दोन शब्दांमध्ये सारखेपणा आहे. शब्दार्चे दिखाऊ ( खरे म्हणजे ऐकाऊं ) 
स्वरूप-वर्ण व त्यांचा क्रम हे-वरील दोन्ही अभिशब्दांत एकच आहे. तर्थांप 
ते दोन्ही शब्द सारखे आहेत, एवढेंच म्हणता येईल, एक आहेत असे म्हणता 
येणार नाही. कारण सूत्रांतील आश्नि शब्द बोधक तर व्यवहारांतील अभि शब्द 
सूचांतील त्या अभिशब्दाचा बोध्य आहे. बोध्य व बोधक ह्यांच्यामध्ये भेद असणे 
जरूर, ह्या कारणानें एकच भासणाऱ्या त्या दोन शब्दांत फरक मानणें अवश्य, 
तसंच दुसरेही एक शास्त्रीय कारण त्या दोन शब्दांत वेगळेपणा सिद्ध करीत 
आहे. ते म्हणजे «अर्थभेदे शब्दभेदः ' हा प्राचीन शास्त्रकारांनीं मान्य केलेला 
तिद्धान्त, वणीची आनुपूर्वी एकच आहे. पण त्यांचे अर्थ वेगळे असतील तर 
-ते शब्द वेगळेच होत, असा त्या सिद्धान्ताचा अभिप्राय आहे. 

वर्णानुपूर्वी हें कोणत्याही शब्दाचे वरपांगी स्वरूप आहे, तर त्या त्या 
शब्दाने समजून येणाऱ्या अथोशी एकात्मता हें शब्दाचे सत्यस्वरूप आहे. 
प्राचीन शास्त्रकारांनी शब्दार्थाचें तादाम्य-कांहींनीं प्रामाणिक सिद्धान्त म्हणून 
तर कांहींनीं कांही व्यवहाराच्या उपपत्तासाठी अटळ ग्रहीतकृत्य म्हणून 
स्वीकारठेळें आहे. त्यामुळें अर्थ बदलला कों, त्यात्या अर्थाशीं एकात्म झालेला 
शब्दहि बदलला असे मानणें भागच आहे. मग वरपांगी वर्णानुपूर्वी खुद्याल 
एकच असो. ' अर्थभेदे शब्दभेद: ! 


ऱ् स्वर त्याचा बोध्य व्य ह” १.” २ र] न कक जन्य ळल 
याचा बो वेहाराताठ आधि शब्द ह्यांचा वेगळेपणा सिद्ध होतो. कारण 

ती पळ ज़ (५ शाम्त मायकल ण्णाणे न > 
सर्नाताल आमि शब्दाचा अथ व्यवहारांतील आभ शब्द ब व्यवद्दारांताील आम 
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शब्दाचा अर्थ एक तेजस्वी दाहक वस्तू असा आहे. त्यांमुळें ह्या दोन आमि 
शब्दामध्ये सारखेपणा दिसला तरी त्यांचे अथे वेगळे असल्यामुळें हे शब्द 
वेगळेच ठरतात, तात्पर्य, बोध्यबोधक हे दोनहि एकच म्हणजे “ आशि * शब्दच 
आहे व विरुद्ध दोन धर्म एकत्र आहेत त्यामुळें ही विसंगती वाटते असें म्हणणेंच 
विसंगत ठरतें. शब्दापासून कित्येक वेळी केवळ शब्दाचाच बोघ होतो. शब्दाची 
चोघकत्वशक्ती जरी व्यवहारांत सर्वत्र आढळत असली तरी त्याचें बोध्यत्वसुद्धां 
अगदीं विविक्त--अ्थीशी अमिश्रित--स्वरूपानें अनेक ठिकाणीं आढळतें, 
ही गोष्ट दृष्टान्त व दाष्ट़्रॉन्तिक देऊन ५९ व ६० ह्या दोन कारिकांमध्ये सिद्ध 
केलेली आहे. 

निबन्धन हा शब्द ह्या कारिकेमध्यें संबंधी ह्या अर्थांच वापरलेला 
असून पूर्वांच्या ५९ व्या कारिकेच्या विवरणांत त्याबाबत दिलेळे विवेचन या 
कारिकेंतसुद्धां उपयोगी पडणारे आहे. 

: अभिश्रुत्या' म्हणजे 'अभिराव्देन', शषति शब्द भावार्थक वापरलेला नसून 
४६ व्या कारिकेतील श्रतिशब्दाप्रमार्णे कर्मणि म्हणजेच शब्द ह्या अर्थी बापरठेला 
आहे. ह्यासंबंधी अधिक विवेचन र. १८६ वर केलेलें आहे. ' अभ्निशब्दाभि- 
धेयया '--येर्थे “ अमिशब्दस्य अभिधेयया ' असा षष्ठी तत्पुरुष समास आहे. 
सूत्ांतील अभि शब्दाची अभिघेय म्हणजे वाच्य जी अभिश्रति म्हणजे व्यवहारां- 
तील जो आमि शब्द त्या अर्थरूप आश्नि शब्दार्शी सूत्रत्य अभि शब्द वाच्यत्राचक- 
भावरूप संबंधाला येतो. म्हणजे वाचक संज्ञा ठरतो. त्या दोहोंमधील संश्ासंशि- 
भावरूपसंबंध ६ स्व॑ रूपं शब्दस्याशाव्दसज्ञा ' ह्या सूत्राने सामान्यरूपानें सांगित- 
ल्ला आहे. 

ह्या कारिकेमध्ये “ अभिशब्दानिबन्धनः ' व 


हॉं दोन विद्योषणें एकच कल्पना मांडीत असल्यानें पुनराक्ति 
हे. पद्यरचनेमध्यें अशी पुनराक्ते 


६ अभिशाब्दाभिधेयया 
झालेली आहे. 


म (» क ज्ञेचें 5400 कोड... . क: अळू, 
कणी एक संश्ञेचें व एक संज्ञोचें विशाषण आ गी ह ५ 
कचित्‌ अपरिहार्य असते. अगर संज्ञा व संज्ी ह्या दोनहि बाजूना असता 


2 


निव्वळ शाब्दरूपता अगदीं स्पष्ट व्हावी ह्या उद्देशानें दोन्हीकडे तीं विशेषणे 
कारिकाकारानें बुद्धथाच योजली असावीं असीहे त्यावाबत ओढूनताणून 
चन्द्रबळ कोणी समथ व्याख्याकार आणूं शकेल. 

एकच विषय मांडलेला आहे. त्या 
दोन कारिका क्रमाने एकत्र देऊन नंतर त्यांची टीकासुद्धां एकत्रच देणें योग्य. 
एकाच विषयाचे प्रतिपादन करणाऱ्या एकापेक्षा आधेक असलेल्या कारिका ह्यापूर्वी 
(२४, २५व २६ व पुढें ६८व६९) चारुदेव शास्त्र्यांच्या स्वोपशटीका 


५९ ब ६० ह्या दोन कारिकांनीं 
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झुस्तकांत ह्याच धोरणानें एकत्र दिलेल्या आहेत. ह्या दोन कारिकांच्या बाबतींत 
मात्र तें धोरण त्यांनी अनुसरलेलें नाहीं. इतकेंच नव्हे तर ५९ व्या कारिकेची 
म्हणून दिळेली स्वोपज्ञटीका साठाव्या कारिकेच्या स्वोपज्ञटीकेंतीळ अधवट वाक्य 
देऊन मध्येंच पुरी केलेली आहे. खोरे पाहिलें तर “ अत्र दृद्धयादयः दाब्दा. .. 
येथपासून साठाव्या कारिकेच्या टीकेस प्रारंभ होत असावा. चारुदेव शास्त्र्यांच्या 
उस्तकांत तेथे नवीन परिच्छेद सुरूं केला आहे. पण ते अर्धवट वाक्य ५९ व्य 
कारिकेच्या टीर्केतच समाविष्ट केलेछे आहे. अर्स कां केळें ह्याचा उलगडा होत 
नाहीं, कदाचित त्यांनीं प्रमाण मानलेल्या हस्तलिखितांत तसा विभाग असेल. 
चारुदेव शास्त्र्यांच्या प्रतीबरहुकुम पाठ व मुद्रण ठेवार्वे असा संकेत 
प्रारंभापासूनच सस्ठुत पुस्तकांत स्वीकारलेला आहे. म्हणून कारिकांर्चे व टीकांचे 
हें विभजन योग्य वाटत नसूनहि जसेच्या तर्से दिलेलें आहे व त्यासाठीच है 
स्शीकरण देणेहि अवश्य वाटते. ५९ व्या कारिकेच्या टोकेतीळ * अत्रद्द्धया; 
दय 29 येथपासून ६० व्या कारिकेच्या टीकेतील “ उपादीयेते 


»******« 


य॒ ४ 

पर्यंत एकच वाक्य असून ५९ व ६.० ह्या कारिकांचा सारांद खांगणारे आहि 
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अ समजणेंच बरोबर वाटते. ][६०॥ 


>>> 


यो य उच्चार्यते शब्दो नियत न स कार्यभाळू । 
अन्यप्रत्यायने शक्तिन तस्य प्रतिबध्यते । ॥६१॥ 


प्रतिज्ञातस्याथेस्योत्तरस्मञस्छोके हेतु बब्त्याते । 
प्रत्यायको हि परा्थम उच्चारिदो यदर्थमुच्चारितः तं कार्येषु 
नियुड्क्ते तत्र कार्याण्यासजति । तस्यापि प्रत्याय्यस्य यदा प्रदर्शनार्थेमन्तः 
करणसंनिविष्टस्योच्चारणं क्रियते तदा तुल्यरूपमन्यप्रतिपाद्य शब्दान्तर 
प्रति न तस्य प्रत्यायकत्बं प्रतिबध्यते । सवेस्येबायमुच्चारयैमाणस्यात्मधमे 
इति ॥६१॥ 
अन्वय :--यो य॒ 


ताय: शब्द उच्चा्यते, नियत सः कार्यभाकू न (भवति) । 
तस्य अन्यप्रत्यायने शक्ति; ते 


न प्रतिबध्यते | 
सरलार्थे--जो जो शु 

( परिणाम ) घेणारा नसतो. 

शाक्ते नष्ट होत नाही. 


(४ 
₹ उच्चारढळा जातो तो निश्चितच काय 
त्या शब्दाची दुसऱ्याचा बोध करून देण्याची 


च्य 
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__ विवरण-' अजञेढंकू' (४1२1३३) इत्यादि सतांमर्थ्ये उच्चारळेले 
आमि वगैरे शब्द व्यवहारांत वापरांत असलेल्या आशि इत्यादि शब्दांचा बोध 
करून देतात व त्यामुळें त्या सूत्राचा अर्थ व्यवहारांतील अर्थबोघधक आशि 
शब्दाला देवता ह्या अथी ढकू प्रत्यय करावा असा होतो आणि ' अग्नि ज्याची 
देवता आहे * ह्या अथाचा आझेय हा. विशेषण शब्द व्यवहारांत . वापरासाठी 
सिद्ध करतां येतो. असा विषय ह्यापूर्वींच्या कारिकेमध्ये मांडलेला आहे. त्या 
मांडणीवर एक पुढील आक्षेप ग्रहीत धरून त्या आक्षेपाला उत्तर म्हणून ही 
कारिका सांगितलेली आहे. 


तो आक्षेप असा--सूत्रांतील अन्नि शब्दाचा अर्थ व्यवहारांतील अथ्नि- 
शब्द व व्यवहारांतील अभनिळव्दाचा अर्थ तेजस्वी दाहक वस्तू, त्या दोन 
शब्दांचे अर्थ भिन्न असल्यामुळें “ अर्थमेंदे शब्दमेदः * ह्या सिद्धान्तानुठार ते 
दोन शब्द वरपांगी एकच असले तरी विचारान्ती वेगळेच आहेत. हा सर्व व्यर्थ 
काथ्याकूट पाहिजेच कश्याला ! सूत्रांतील शब्दालाच ढकू परस्यव होतो. सूत्र व 
व्यवहार ह्यांमर्ध्ये भेद तरी आहे कोठें ! शास्त्र व व्यवहार यांची फारकत काय 


कामाची ! जे व्यवहारी तैच शास्त्री, मग शास्त्रातील शब्दहि अथेबोधक जानन अर्थबोधक मानला 
ब्र त्यावरूनच ढकू रू प्रत्यय केला तर_ कसली हस्कठ केळा तर कसली १ 
ह| इं पूर्ण 


उत्तराचा अभिप्राय पुढीळप्रमार्णे-ार्जे व्यवहारी तेच शाती ₹ पत 
मान्य व म्हणूनच खुद्द सूत्रांतील आशि शब्दाला ढक्क मरत्लत करतां येत नाहीं 
असे आम्ही म्हणतों. कारण व्यवहारांतसुद्धां उच्चारलेला खुद्द शब्द फक्त 
अर्थबोध करून देतो. स्वतः शब्द त्या त्या वाक्यांत सांगितलेल्या का्योच्या 
परिणामांचा धनी कधींच होत नाहीं. ' पाणी आण, सूर्याकडे पहा, चंद्र 
उगवला ' इत्यादि वाक्‍्यांनीं कळून येणाऱ्या क्रियांचे धनी पाणी, सूय, चद 
इत्यादि शब्द्‌ कधींच नसतात. तर त्या शब्दांनी कळणारे अथंच त्या त्या 
क्रियांचे ठबंधी ठरत असतात. तात्पर्य, त्या त्या वाक्यांत उच्चास्ठा जाणारा 
शब्द्‌ त्या त्या वाक्यांत सांगितलेल्या कार्यांचा स्वीकार ( कार्यमाकू ) निश्चितच 
करीत नसतो, असाच संत्र व्यवद्वारांत अठुभव आहे. मग जे व्यवहारी तेच 
शास्त्री ह्या न्यायाने “ अमेढकू ' इत्यादि सूत्रांतीक अभि इत्यादि शब्द तरी 
त्याच सूत्रांत सांगितळेल्या ढकू वगेरे कार्यांचा स्वीकार कछा करतील १ 

आतां “जे व्यवहारी तेंच शास्त्री ह्या उभयपक्षमान्य सिद्धान्तानें 
कोणी अर्स म्हणेल कीं, तर मग व्यवहारांत उच्चारलेल्या शब्दाचा अर्थ त्या 
त्या कार्यांचा स्वीकार करीत असतो, त्याचप्रमाणें अझेढकू ' इत्यादि सूत्रांनी 
सुद्धां आम़े वगेरे शब्दांच्या व्यावहारिक अर्थांलाच ते ते ढकूप्रत्ययादि कार्य 
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कां करीत नाहीं ! सूघांतील अभि शब्दाचा अर्थ व्यबहारांतील अभि क्र रः 
केवळ शब्दांचाच पसारा कशाला मांडतां ! ह्या आक्षेपाला उत्तर ह्या कारिकेच्या 
उत्तराधांनें दिलेळें आहे. र 
त्याचा अभिप्राय पुढीलप्रमाणें --व्यवहाराप्रमाणे न्याकरणदा राळ 
तया त्या शब्दांच्या व्यावहारिक अर्थालाच काये करावीं हॅ म्हणणे क. 
होणार नाहीं. कारण ढकू प्रत्यय वगैरे शब्दरूप कार्ये अभि ह्या शब्दा पा 
कळून येणाऱ्या एका तेजस्वी दाहक वस्तूला करतांच येणार नाह. 3 वी 
"गाकरणशास्रांत व्यवहाराप्रमाणेंच त्या त्या शब्दांचे प्रसिद्ध अर्थ घेण श व 
नाहे. कारण तक्ते अर्थ घेतले तर संपूर्ण व्याकरणशास्त्रच व्यर्थ 'व्हा8 ८ 
"गकरणशास्त्राच्या शब्दसिद्धी ह्या मुख्य उद्देशासहि ते विसंगत होईल. तर * 
'बाकरणशास्त्रांत वापरलेल्या अभि वगेरे शब्दांचा अर्थ तरी कोणता घ्यावा : 


कोणत्याहि शब्दाचा बोध्य अर्थ व्यावहारिक अर्थ व्‌ त्याचम 
शब्द्हि असतो, हा सिद्धान्त ह्यापूर्वी अनेक कारिकांनीं (५० १89: ) ग” 
मांडलेला आहे. त्या सिद्धान्ताप्रमाणे प्रत्येक शब्द हृ्यरथी ठरतो, वाक्यात 
अनेका्थक शब्दांचा वापर केला असेल, तर कोणंता अर्थ घ्यावा है सद्भा 
वरूनच ठरवावे लागतें. व्याकरणशास्त्राच्या संदर्भाने सूत्रांतील शब्दांचा षे, 
व्यावहारिक घेर्णे शक्‍य नसल्याने शब्दरूप दुसरा अर्थ घ्यावा हेंच म्हणणें यो वि 
ठरतं. तात्पर्य, सूत्रांत बापरलेळे शब्द जरी खुद्द त्या त्या प्रत्ययादि कात 
अयोग्य असले तरी त्या शब्दांची त्यासारख्या व्यावहारिक शब्दांचा बोध करू 
देण्याची ( अन्यप्रत्यायनें ) शाक्ते नाहींशी होत नाहीं. म्हणजे ते हा 
व्यावहारिक शब्दांचा बोध करून देतात व त्या शब्दांना ती ढगादिक का 
करतां येतात, 


“ स्व रूपं शब्दस्याशव्दसज्ञा ' (१|१|६८ ) ह्या सूघावरील य 
भाष्यानुसार वरील विवेचन मांडलेळे आहे. तो महाभाष्यांतील उतारा - ४. 
पूर्वकश्नाथैस्य संप्रत्ययः, इह,च ब्याकरणे शब्दे कार्यस्य़ संभवः, ५ 
तस्माद्यानरत्तिः ' 8 शब्दापासून प्रथभ शब्दज्ञान व नंतर अर्थशान ह्वा" 
असतें. ह्या व्याकरणशास्त्रांत सांगितलेली प्रत्ययादिक कार्ये शब्दालाच काच 

शक्य. अर्थाला अशक्य, म्हणून शब्दाच्या (ब्यावह्ारिक) अर्थाची निदृत्ति होते. 
४__ तात्पर्य, व्यवहाराप्रमार्णेच 
कार्य करतां येत नाहींत, शब्द 
त्याच प्रकारच्या शब्दाचा बोध 
प्रत्ययादिक कार्ये करून साधु श 


व्याकरण्ास्त्रांतहि खुद्द उच्चारलेल्या शब्दाला 
व्यवहारात अर्थबोधक असतो, तर व्याकरणाह 
क असतो व त्या बोध्य शब्दालांच तीं ती 
ब्द॒ सिद्ध होतात [६१ 


क 
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उच्चरन्‌परतन्त्रत्वाद्गुणः कार्येन युज्यते । 
५ य क (न्न 
तस्मात्तदर्थेः कार्याणां सम्बन्धः परिकल्प्यते || ६२ ।। 


य्थैव गामासय दध्यक्यानेत्यथतन्त्रा श्रातिः क्रियासु साधनत्वं न 
प्रतिळभते तथा शब्दान्तरतन्त्रापि । पाराशथ्येस्याविश्दिष्टत्वात्‌ । तस्मात्‌ 
९ _] 
सवेस्य प्रत्याय्यस्या्थैस्य चक्षुरादिम्राह्मस्य श्रोत्रप्राह्मस्य च क्रियासाधनत्व 


विज्ञायते ॥ ६२॥ 


अन्वयः ---उच्चरन्‌ गुणः परतन्त्रत्वात्‌ कार्येः न युज्यते | तस्मात्‌ 
तदर्थेः कार्याणां संबन्धः पारिकल्प्यते । 
सरलार्थ -- उच्चारला जाणारा ( म्हणूनच ) गोण ( दाब्द ) परतन्त्र- 
. डत ९ »_७ 
पणामुळें कार्याशी जोडला जात नाहीं. म्हणून त्याच्या अथोशा कायाचा सबध 
कल्पला जातो. 


विवरण --व्यवहारामध्यें व व्याकरणशास्त्रांताहिे वाक्यांत उच्चारलेला 
शब्द त्या त्या वाक्यांत सांगितलेल्या कार्यांचा धनी होत नाहीं. ह्याचे कारण 
तो शब्द अर्थबोध करून देण्यासाठी उच्चारलेला असल्यानें पराधीन असतो. 
कोणत्याहि पराधीन वस्तूचा इतरत्र संबेघ होत नसतो, असा सर्वत्र अनुभव 
आहे व तो युक्तींलासुद्धां पटणारा आहे. कारण पराधीन वस्तू जर दुसऱ्याशी 
संबंघ करूं शकेल तर पराधीन व स्वाधीन ह्यांच्यांत फरक तो काय राहाणार १ 


५४ व्या कारिकेत व त्या कारिकेच्या विवरणांत (ए्‌. २०१-२-र२ ) 
ह्यासंबंधी अधिक खुलासा केलेला आहे. 


व्यवहारांत उच्चारलेला शब्द अर्थाबरोबरच शब्दार्चेहि ज्ञान करून देतो. 
तरी तो शब्द अ्थाप्रमाणे वाकयांतील क्रियादींशीं संबंद्ध होत नाहीं. ह्या 
घैषम्याची उपपत्ती त्या कारिकेंत मांडलेली आहे. व्यवहारांतील अभि इत्यादि 
शब्दांचा बोध करून देणारे व्याकरणसूत्रांतील अभि वगैरे शब्दसुद्धा त्याच 
पारतरूयरूप कारणामुळें प्रत्ययादी कार्याशी संबंध पावत नाहींत. असा प्रस्तुत 


वी, 
ज्ञ” 


कारिकेंतील विषय आहे. पारतल्न्य हें कारण दोन्हीकडे सारखंच आहे. 


उच्चरन्‌--हा शब्द उद्‌ उपसर्गपूर्वक चर्‌ घातूर्चे शत्रन्ताचें (व. का. धा. 
विशेषण ) रूप आहे. उद्‌ चर्‌ चा अर्थ उद्‌भवर्णे, वर येणें, प्रकट होणें, 
उच्चारला जाणें असा आहे. हा अर्थ अकर्मक आहे. त्यामुळें उच्चरन्‌ ह्या व 
का, धा. वि. चा अर्थ व्यक्त होणारा, उच्चारला जाणारा असा होईल व तो 
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प्रस्वृत संदर्भाला योग्यहि आहे. उद्‌ -- चश॒चे अकर्मक वरील अथा प्रयोग 
अनेक ठिकाणी सांपडतात, उदाहरणार्थ ---' उच्चरन्‌ करुणध्वनिः ' (मालतीमाधत्र 
५-२९१ ), ' कुम्मपूरणभवः पटुरुच्चेरूच्चचार निनदो5म्मसि तस्याः  ( ख्य. 
९-७३ ), ' शब्द उच्चरित एव मामगात्‌? (रघु. ११-७ ३), ' सहसैवाशारिणी 
वागुद्चरत्‌ ( उ. रा. च. अंक २ प्रस्तावना ) 


उच्चरनू शब्दाबद्दल हं सव विस्तृत विवेचन करण्याचें व त्याबाबत 
शुनीं उदाहरणें देण्याचें कारण असे कीं, बहुतेक नवीन टीकाकारांनी उच्चरन. 
ह्या शब्दाचा अर्थ उच्चार्यमाणः असा प्रयोजक करमीणि व. का, धातुसाधित 
विशेषणार्ने स्पष्ट केला आहे. एक टीकाकार तर तळटींपेत “ उच्चरक्षिति अन्त- 
र्भावितण्यथैः' असा जादा' खुलासा करीत आहे. वस्तुतः उद्‌ -- चर्‌ चे वाढ्यया” 
तील अनेक ठिकाणचे प्रयोग पाहिले, तर अगदीं सरळ राजमार्गान ह्मा 
मयोगाची उपपत्ति लागत आहे. * अन्तर्भावितप्यर्थ: ( जादा प्रयोजक अथा” 
सह ) ह्या जादा खुलाशानें तर मूळच्या टीकाकारांच्या घोटाळ्यांत अधिकच भर 
पडत आहे. कारण प्रयोजक प्रत्ययाशिवाय प्रयोजक अर्थ ग्हीत धरूनहि र 
प्रत्यय कतरिच असल्याने “उच्चार करणारा ' असाच अर्भ ' उच्चरन च्या 
विशेषणाचा होईल व ते विशेषण बोलणाऱ्या माणसाचे होईल. शब्दाचे होणार 
नाहीं. येथ . तर शब्दाचे पारतरूय दाखवावयाचें आहे. बोलणाऱ्याचे नर्व्ह” 
म्हणजे अडचण म्हणून * अन्तर्भावितण्यथ ' मानूनहि ' भुक्तेडपि ल्झुन 
व्याधि शान्तः * अश्शीच दुरवस्था पद्रीं येईल, शात प्रत्यय कर्मणि अर्थी 
केव्हांहि मानतां येणार नाही. तात्पर्य, टीकाकारांनी नसती अडचण दाखंबून 
त्यातून सुटण्याचा मा्गसुद्धां अपुरा व चुकीचा सुचाविळेला आहे. 


द क्रि ब्द्‌ (४ वड 
उग: हा शब्द परतन्त्र, पराधीन, गौण ह्या अथा लाक्षणिक वापर 
आई. कारण कोणताहि गुण नेहमीं शुणवानाच्या आश्रयाने म्हणने 


तम असतो. वाढ्य़यांत गुण शब्द गौण ह्या अथी अनेक ठिकाणीं वापरही 
जातो. 


केठेळ सद्ठान्ताचें समर्थन ह्या कारिकेत हेठ 
केलेलें आहे. [६२ ग] 
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सामान्यमाश्रित॑ यद्यदुमानोपमेययोः । 
तस्य तस्योपमानेपु धर्मोन्यो व्यतिरिच्यते || ६२ ॥ 


इहोपमानमुपमेये तयोश्व साधारणो धर्म इति त्रितयमेतत्‌ सिद्धम्‌ । 
तत्र ब्राह्मणवदधीते क्षत्रिय इत्युपमेथ श्रयमाणं सामान्यमुपमानेपि प्रतीयतते । 
यदा तु ब्राह्मणाध्ययनेन तुल्यं क्षत्रियाध्ययनमित्यध्येतारो उपमानोपमेययोः 
सम्वन्धित्वेनोपादीयेते, तदाध्ययनयोराश्रयविद्वषभिन्नयोः सोष्ठवादयो 
धमोः साधारणस्वेन प्रतीयन्ते । सोष्ठवादीनामप्यध्ययनसस्वान्थनां परि- 
निष्पत्त्यादयो धमी इति नास्ति व्यतिरेकस्यावच्छेदः । ॥ ६३॥ 


अन्वय:---उपमानोपमेययोः यत्‌ यत्‌ सामान्यम्‌ आश्रितम्‌ ( अस्ति ) 
तस्य तस्य उपमानेघु अन्यः धरम व्यातारिच्यते | 


सरळाथै-- उपमान व उपमेय यांच्यामर्ध्ये जो जो सारखा धम 
स्वीकारलेला असेल त्या त्या धर्मांची उपमा असेळ तर वेगळा सामान्य धम 
अलग ठरतो. 


विवरण---उपमांन, उपमेय व त्या दोहोंमध्ये ठारखेपणा ह्या तीन 
गोष्टी उपमेसाठी जर्रीच्या आहेत. सारखेपणा हा उपमान व उपमेय ह्या 


त री 


दोहोंबर रहात असल्याने त्याला साधारणघर्मे असा शब्द वापरला जातो. 
कांहीं वेळेस एका उपमेमध्ये जो साघारण धमे म्हणून घेतलेला असतो, तोच 
दुसऱ्या उपमेमर्थ्ये उपमान व उपमेय म्हणून वापरलेला आढळतो. वस्तुतः 
एकच असंलेल्या त्या साधारण धर्माची उपमान व उपमेय म्हणून वेगळी 
केवळ कल्पनाच करून ज्या वेळी उपमा मांडली जाते, त्या वेळी त्या उपमान- 
उंपमेयंरूप साधारण धर्माचा साधारण धर्म वेगळाच घ्यावा लागतो. कारण 
साघारण धर्माशिवाय उपमेची पूर्तताच होत नाहीं. वरील विषयाचें अधिक 
स्पष्टीकरण पुढील उदाहरणाने होईल. 


: ब्राह्मणवदू अधीते क्षत्रियः '--ब्राह्मणाप्रमाणें क्षत्रिय अध्ययन करतो- 
ह्या उपमा वाक्यांत ब्नाह्मण ह॑ उपमान, क्षत्रिय हे उपमेय व अध्ययन हा 
साधारण धमे आहे. ' ब्राह्मणाध्ययनवतू क्षत्रियाध्ययनम्‌ '-ब्राह्मणाच्या 
अध्ययनासारखे क्षात्रियाचें अध्ययन आहे-ह्या उपमा वाक्यांत मागील उपमा 
वाक्‍्यांतील अध्ययन ह्या साधारण धर्माची ब्राह्मणाध्ययन व क्षत्रियाध्ययन 
अशी विभागणी करून त्या दोन विभागांची अनुक्रमें उपमान व उपमेय 


१४% 
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म्हणून मांडणी केठेही आहे, अध्ययन करणाऱ्या व्यक्तींच्या वेगळेपणामुळें त्या 


अध्ययनरूप क्रिया वेगळ्या मानल्या आहेत. आतां ह्या उपमान व उपमेयरूप 
दोन अध्ययनांमधीळ साधारण घम वरील पहिल्या उपमावाक्यांताल अध्ययन- 
रूप साधारण धर्मापेक्षा वेगळा असर्णे जरूर आहे, कारण तें अध्ययन ह्या 
वाक्यांत उपमान व उपमेय आहे. व साघारण धर्म उपमान व उपमेय ह्या 
दोहोंचेवर राहणारा व अर्थातच त्या दोह्दोंपेक्षा वेगळा असतो. तो दुसर्‍या 
उपमावाक्यांतील साघारण धम म्हणजे त्या दोन अध्ययनांतीळ चांगळेपणा 
हा होय. आतां तिसरे उपमावाक्य ब्राह्मणाध्ययनगतसोष्ठववत्‌ क्षत्रिया- 
ध्ययनगतसोष्ठवम्‌ '-ब्राह्मणाध्ययनांतील चांगलेपणाप्रमार्णे क्षत्रियाच्या अध्ययनां- 
तील चांगलेपणा-असेहि कोणी म्हणू शकेल, म्हणजेच दुसऱ्या उपमावाक्यां- 
तील साधारण घम जो सोष्टठव-चांगुलपणात-च विभागून ह्या वाक्यांत उपमान 
ब उपमेय म्हणून मांडलेला आहे. ह्या दोन प्रकारच्या सोष्टवरूप उपमान 
उपमेयावर राहणारा साघारण धरी स्पष्टता, स्वच्छता हा मानर्णे जरूर आहे. 
कारण त्या साधारण धर्माखरीज उपमा पूर्ण होणारच नाही. 


ह्या तीनहि उपमावाक्यांपैकी प्रत्यक उपमावाक्याच्या मांडरणांमध्ये फरक 
आहे. उपमान व उपमेय बदलल्यामुळे साघारण धर्मसुद्धां बदललेले आहेत, अर्स 
मानणें भागच आहे. पहिल्या उपमावाक्यांतील साघारण घर्मरूप अध्ययनाचा 
भेद कल्पून त्याला उपमान व उपमेय रूव देऊन त्यांचा साघारण धर्म सोव 
हा सऱ्या उपमावाक्यांत सुचविलेला आहे, तर त्या दुसऱ्या वाक्‍यांतील सोव” 
रूप साघारण घर्माचा भेद करून तिसऱ्या उपमावाक्यांत त्यांचा घर्म वेगळाच 
मानावा लागलेला आहे. केवळ शब्दांचा फुका फुगा फुगविण्यापलीकडे 
नवनवीन उपमावाक्यें अधीक कांहींच साघत नाहींत. पण व्यवहारांत व 


वाड्ययांतहि असे केवळ शब्दांचे फुगे वापरळे जातात ब त्यांची उपपाचि 


लावण्यासाठीं साधारण धर्मोचे पापुद्रे सोलण्याचें काम शास्त्रकारांना करावेच 
*९ 3९ 2 
छागते. तैच काम येथें मूळ अथकारानें केलेलें आहे. 


तस्य तस्योपमानेपु -- पूर्वा घातीळ 
( म्हणजे साघारणधर्मा )शी संबंध आहे. त्या 
सवेनामार्ने परामर्श केलेला आहे. 


: यत्‌ ' शब्दाचा “ सामान्यम्‌. ' 
चाच उत्तराघोतील ' तस्य ह्या 
उत्तराघोतीलळ उपमानेषु हा शब्द उपमा 
शं अर्थाचा बोधक क्रियावाचक म्हणून वापरलेला 

उपमा असेल तर म्हणजे तो सामान्यघम 
मेय अशा स्वरूपाची उपमा असेल तर असा 
पशटीकेचा टीकाकार बृषभदेव यार्ने सुचविठेळा 


टा याटयाकनकनाचयायायामाकावीय 
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आहे. उपमानदाब्द क्रेयावाचक नाम म्हणून वापरांत आहे हें खरे. तथापि 
वरील अथाच्या दृष्टीनें “ तस्य तस्योपमानत्वे' अगर ' तस्य तस्योपमायां तु 
अद्षी' रचना अधिक निःसंदिग्ध झाली असती., “ साधारण घमाचाच उपमान 
म्हणून निदेश केल्यास अगर साघारण धमार्चाच उपमा अथात्‌ तश्याच. प्रकारच्या 
धर्मास उपमान उपमेय कल्पून दिल्यास ' असा अथ वर सुचविलेल्या रचनांचा 
होईल व तोच अर्थ ग्रंथकाराला अपेक्षित आहे, हे पूर्वापरसंदर्भ, टीकाकारांच्या 
व्याख्या व त्यांनी दिलेलीं उदाहरणें इत्यादींवरून दिसून येते 


नवीन टीकाकारांनी उत्तराघोतील उपमान शब्दाचा “ उपरमायते येन 
तदुपमानम्‌ '  प्रसिद्धणुणकसुपमानम्‌ ज्याची उपमा द्यावयाची त असा अर्थ 
स्वीकारळेला असून 'तस्य तस्य (तस्मात्‌ तस्मात्‌) अन्य: उपमानेषु धम: व्यतिरि- 
च्यते' असा अन्वय दिलेला आहे.-र्‍त्या त्या धमापेक्षा वेगळा निरनिराळ्या 
उपमावाक्यांतील साधारण धर्म अलग केलेला , असतो--असा उत्तराधाचा 
अथ नवीन टीकाकारांच्या मताने होईल. पण नवान टोकाकारांच्या ह्या 
विवरणांत-' पूर्व पूर्व उपमा वाक्‍्यांतील साधारणधर्मच पुढच्या पुढच्या उपमा 
वाक्यांत उपमान व उपमेय झाला असल्यास / ही विशेष महत्त्वाची कल्पना 
कारिकेतील शब्दापासून मिळत नाही, तर टीकाकारांच्या उदाहरणांवरून ती 
ग्रहीत धरावी लागत आहे. तर्सेच ' तस्य तस्य ' ही षष्ठी पंचमीच्या अथौ 
भानावी लागत आहे. कारण नंवींन टीकाकारांनी ' तस्य तस्य अन्य: असा 
अन्वय केलेला आहे. त्यामुळ ' अन्यारादतरतं (२|३॥२९) ह्या सूत्राप्रमाणे 
पंचमी विभक्ति व्हावयास पाहिजे. अथवा ' घटीयो भेद: -पघटसबधी भेद- 
ह्या उदाहरणाप्रमार्णे अन्य शब्दापासून कळून येणाऱ्या भेदाची केवळ एक 
संबंधी म्हणून विवक्षा करून षष्टीची उपपाक्ति लावावी लागेल. 


उत्तराधीतील शब्दरचना ग्रंथकाराचा अभिप्राय-जो पूर्वापरसंदर्भावरून 
व टीकाकारांच्या मागोव्यानें योग्य वाटतो-व्यक्त करण्याच्या बाबतींत कांहीशी 
ढिली आहे. तथापि नवीन टीकाकारापेक्षां दृषभदेवानें सुचावेलेला-उपमा- 
घु हा शब्द उपमितिक्रियासु ह्या अर्थाचा बोधक क्रियावाचक नाम हाच-अर्थ 


अभिप्राय व शब्दरचना ह्या उभयतांना अधिक जुळता वाटतो. 


41/ 


साधारण धर्मामध्ये वस्तुतः भेद नसूनदि एकाच अभिप्रायाच्या निर- 
निराळ्या उपमावाक्‍्यांत वेगवेगळे साघारणघधम मानावे लागतात, असा विषय 
ह्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेला आहे 


१८. 
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ह्या ६२ व्या व पुढील ६४ व्या कारिकेंतील विषय हं ६५ व्या कारे. 
केंतील विषयाचे दाखले म्हणून प्रथम मांडलेले आहेत. [६३] 


७ 
व्यय ण्या 


गुण! प्रकर्षेहेतुर्यः स्वातन्त्र्येणोपदिरुयते । 
तस्याश्रेतादगुणादेव प्रकृष्टत्वं प्रतीयते || ६४॥ 


॥”१. 


यावदिदं तदिति प्राधान्येनोपादीयते तदूद्रव्यमू । न च द्रव्यस्थ 
प्रक्षांपकर्षो स्त इत्याश्रितेभेदहेताभिः परततन्त्रेः संसार्गिभिर्निमित्तैः प्रकर्प 
सव्यापारेः प्रचिकीर्षितोर्थ: प्रकृष्यते | तद्यथा । प्रकृष्टः शुकळ ड्नि 
अुक्ळेन रूपेण सत्यप्युपळक्षणत्वे प्रकषे प्रति सव्यापारेण तद्वानप्रकृष्टाश्रयः 
प्रकृष्टव्यपदेश लभते । शुक्ळतरं रूपमस्येत्यत् छु रूपय दरव्यत्वेनोपादाने 
क्रियमाणे रूपाश्रितनिमेत्तात्मकृष्टव्यपदेश्यः प्रकल्पते। न च गुणसामान्य 
खेतसमवायि ख्रैत्यमेकत्वाद्वेदहेतु: संभवतीति संसर्गिधमौन्तराश्रयोः 
वान्तरस्येकस्यापि मेदः परिकल्प्यते । सांविज्ञानपदान्तराभावाठ्ठा माता 
प्रत्ययेरनिदेंड्याः तुल्यश्रुत्युपगहीताः शौक्ल्यबदेव रूपाश्रिता विशेषा* 
प्रकृष्टव्यपदेशहेतवो विज्ञायन्ते | यावच्चेदे तदिंति व्यपदेइ्यस्य प्राधान्ये 1 


नाश्रितस्य प्रकृष्टव्यपदेशः क्रियते तावदविच्छिज्ञो$ये निमित्तान्तरपरिं 
र १ अ 
कल्पनाधरमंप्रस्ठ इति ॥ ६४॥ 


अन्वय:--यः प्रकपेद्देतुः गुण; स्वातन्त्येण उपदिश्यते, तस्य आश्रितार्त 
थुणातू एव प्रकृष्टत्व प्रतीयते | 


र भू 4.9 
_ सरडढा्थेः--प्रकषार्चे कारण असलेला जो गुण स्वतंत्रपर्णे खांगितलेढा 
असता, त्याच्यावर असलेल्या गुणामुळेंच प्रकरष कळून येतो. 


, विवरण: --कोणत्याहि पदार्थाचा प्रकप---अधिक चांगळेपणाटात्या 
नदायावर राहणाऱ्या गुणांच्या प्रकर्षांमुळेंच असतो. ह्या दोंन कापडां्पक 
कापड आधेक चांगलें आहे, असें म्हटल्यास त्या कापडाचा रंग, वीण, खुताच 
पिळदारपणा ह्या त्या. कापडावर असणाऱ्या गुणांच्या चांगुलपणा 
*पडाचा चांगुलपणा बोलणाऱ्यास अभिग्रेत असतो. पदार्थावर अखणार्नय, 
४ पकआाशवाय त्या पदार्थाचा प्रक असणें कदापि शक्‍य नाहीं. 
उग मेहमी दुसऱ्या पदाथांवरच रहात असल्याने पराश्रित म्हणजेच परवर्ल 
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असतो. तो प्रकषे दाखविणारा गुण कदाचित वाक्यांत प्रत्यक्ष उच्चारलेला नसेल 
त्यावेळीं धोरणाने त्या गुणांची कल्पना करावी लागते. वर दिलेल्या उदाहरणांत 
: हे कापड अधिक चांगळें आहे. ' एवढाच सामान्य उलेख आहे. अधिक 
चांगुलपणाची कारणे -- गुणांचा चांगुलळपणा-जाणकार श्रोत्याला समजून येतात. 
कांहीं वेळां त्या प्रकर्षांचे कारण वाक्यांत स्पष्ट उच्चारून दाखविलेळे असतें. 
उदा० “ अयमनयोः शुक्कतरः पटः “-_ह्या दोन कापडांमध्यें हें अधिक पांढरे 
आहे--ह्या वाक्यांत कापडावर असलेल्या पांढरेएणाच्या प्रकषांमुळे ' ुक्ठतरः ' 
आधिक पांढरे असा सदर कापडाचा प्रकषे दाखविलेला आहे. तात्पर्य पदार्थावर 
राहणाऱ्या गुणांच्या प्रकषांमुळेंच पदार्थांचा प्रकषे ठरविला जातो. 


६ अयमनयोः शुछुतरः पट: ' “* अनयोरस्य खक्कतरं रूपम्‌ ' अश्या दोन 
प्रकारच्या शब्दरचनांनीं अभिप्राय एकच मांडलेला आहे. पहिल्या वाक्‍्यांतील 
घुक्कतरः हेँपटारचे विशेषण आहे. त्यामुळें पट ह्या द्रव्याचा त्या पटावर 
राहणाऱ्या खक्क गुणाच्या प्रकर्षांसुळें प्रकषे त्या वाक्यांत अभिप्रेत आहे अर्स 
म्हणतां येईल व गुण प्रकर्षांसुळें द्रव्यप्रकर्ष ह्या वरील सिद्धान्ताशीं ते म्हणणें 
सुसंगतहि ठरेळ, पण दुसऱ्या वाक्‍्यामध्यें शुछुतरं हें रूप ह्यार्चे विशेषण आहे. 
त्यामुळें घुछु शब्द तेथे केवळ गुणवाचक झालेला आहे. त्या वाक्यांतील ' तर 
प्रत्ययानें समजून येणारा प्रकपषे कोणाचा व कशामुळे १ उककरूपाचाच प्रकष 
६ तर * प्रत्ययामुळें कळतो असे म्हटळें तर युक्करूपावर राहाणाऱ्या कोणत्यातरी 
गुणामुळें तो होतो, अर्सेच वरील सिद्धान्ताप्रमाणे मानावे लागेल, पण शुक्क हा 
एक गण असल्यानें त्याच्यावर दुसरा गुण कोणता व कसा राहाणार ! कारण 
एका गुणावर दुसरा गुण राहात नाही अता शास्त्रकारांचा सिद्धान्त आहे 

गुणे गुणानज्ञीकारः ' एका गुणावर दुसऱ्या गुणाचे अस्तित्त्व स्वीकारतां येत 
नाहीं. मग “ शुक्ठुतरं रूपम्‌ _' --अधिक पांढरा रंग ह्या बाक्यप्रयोगाची संगती 


कशी लागणार £ 


अथकाराचें उत्तर असे--गुणावर सुद्धा दुठरें गुण राहतात, असं मानणें 
जरूर आहे. मात्र त्या गुणाचा निदेश स्वतन्त्रपणे केलेला असावा. ' ुललतर: 
पटः ' ह्या वाक्यांत झळूगुणवाचकशब्द पट ह्या द्रव्याचे विशेषण म्हणून 
वापरळेला आहे. म्हणून तंथाल युणू परतन्त्र अतठल्यामुळ त्या गुणावर दुसऱ्या 
गुणाची कल्पना करतां येणार नाही व तशी जरूरीहि नाही. पण 'घुक्ुुतरं रूपमस्य 
ह्या वाक्यांतील शुछु शब्द पटरूप द्रव्याचा विशेषण म्हणून वापरलेला नाहीं 
तो स्वतेत्र आहे. म्हणून त्या स्वतंत्रपर्णे निदेशिळेल्या गुणावर दुसरा गुण आहे 
असे मानण्यास कांहींच अडचण नाही 
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' ुक्लुतरं रूप ! ह्या प्रयोगासंबधी दुसरी अडचण अशी-अुक्कत्व ह 
विशषधमे ( म्हणजेच गुण ) झुल ह्या गुणावर राहतो व तें शुक्लत्व तर एक: 
एक असा शास्त्रकारांचा ठाम सिद्धान्त. मग त्याच्यात चांगलेपणा व वाईटपणा 
असे भेद कसे असणार ब गुणावर दुसरा गुण ( समानघधर्म ) राइतो. अस 
मानलें तरी शुळत्वामध्ये फरक शक्‍य नसल्यानें हा प्रयोग कसा जमणार ! ह्याला 
उत्तर असे--जरी आुछुल्व हे॑एकच आहे, तथापि त्याचा आश्रय जो ुळगुण 
त्याच्या वेगवेगळेपणामुळें शुुत्वसुद्धां वेगवेगळे असल्याप्रमाणे भासते, अत 
मानावे. व ज्याठिकाणी ह्या वेगवेगळ्या अनेक शकुत्वापैकीं प्रकृष्ट पक्त 
असतें. त्याठाठीं ' झुछुतर रूपम्‌! असा प्रयोग केला आहे अर्से समजात. 
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अक्या रातीने ' शूकुतर रूपम ' ह्या प्रयागांतील प्रकषांची उपपत्ती लावावा. 


शुक: पट: किंवा शुकठतरः पट: इत्यादि प्रयोगांत शुक हा गुणवाचर 
शब्द विशेषण म्हणजेच परतन्त्र आहे म्हणून तेथें गुणावर दुखरा गुण मानत 
येणार नाहीं. कारण तसें मानणे म्हणजे चाकराला पडचाकर अशी अनवस्था 
(न संपणारी घसरगुंडी ) माजेल व त्या प्रयोगाच्या उपपत्तीसाठी तसा गुणावर 
गुण मानण्याची जरूरीहि नाहीं. पण र शुक्कुतरमस्य रूपमर्‌ 6 ह्या वाक्यांती€ 
प्रकषांची उपपात्त लावण्यास[ठी त्या वाक्यांत स्वतन्वपणं निदेश वेट 
म्हणूनच प्रधान अक्ञा पुक्ुरूपावर ुकत्वविशेष हा रण मानण्यानें यु 
गुणानज्ञीकारः ' ह्या सिद्धान्ताशी विरोध येतच नाहीं. कारण.ह्या वार्वयार 
अकरूप वेयाकरणांच्या सिद्धान्ताप्रमाणें गुण नसून स्वतन्त्र म्हणने द्रव्यच आहे. 


* गुणे गुणानज्ञीकार: ' हा न्यायश्शास्त्रांतीळ सिद्धान्त आहे. न्यायद्यार्रांत 
शुण हा शब्द रूपरसगन्ध वगेरे २४ पदार्थ ह्या अथी वापरला जातो. म्हणजे 
त्या शास्त्रापुरती पारिभाषिक संज्ञा आहे. त्यामुळें ' गुणे गुणानज्ञीकारः_, 
सद्धान्त त्या पारिभाषिक २४ गुणांपुरता मर्यादित आहे. वेदान्तामध्य | 
सब्दाचा अथ रूपरसादि २४ पदार्थ असा नाहीं तर सत्त्व, रज, क. 
होतो. तर व्याकरणक्शास्रांत अप्रधान, परतन्त्र, विशेषण इत्यादि असा यु 
शब्द वापरला जातो. अशारीतीने गुण शब्दाचा अर्थच त्या त्या शास्त्राच्या 
रमाषेप्रमाणे वेगवेगळा आहे. त्यामुळें * गुणे गुणानज्ञीकारः ' द्दा सिड 1 
रूल शास्रामर्ध्य अक्षरराः प्रमाण मानणे म्हणजे वडाची साल पिप 
नड"्यासारखाच प्रकार होईल, शब्द्रचनेच्या दृष्टीने. गणप्रधानभाव व्याकर 
त ठरविला नाईल, त्यामुळें कदाचित्‌ एका वोब्यांत गुण ( अप्रधान 
पा शब्द दुसऱ्या वाक्यांत प्रधान होईल, व्याकरण है शब्दा 

हे अथशासत्र ( खुद्द वस्तूंचे लक्षण व परीक्षा करणार) आ 
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त्यामुळें त्या त्या शास्त्रांतीळ सिद्धान्त वेगवेगळे अगर क्वचित्‌ विरुद्धहि 


भासण्याची शक्‍यता आहे. 


: गुणाश्रयो द्रव्यम्‌ ' अशी द्रव्याची व्याख्या न्यायशास्त्रांत मानलेली 
आहे, तर * लिड्ठसंख्यान्वितं द्रव्यम्‌ ' किंवा ६ प्राघान्येन निर्दिष्ट द्रब्यम्‌ ' अशी 
व्याकरणशास्त्रांत मानलेली आहे, ह्या व्याख्येमधध्येहि त्या त्या शास्त्राच्या वर 
सांगितलेल्या स्वरूपमेदामुळेंच फरक आढळतो. वरील व्याख्येप्रमाणे ' अस्य 
क्क रूपम्‌ ह्या प्रयोगांत हुरूप व्याकरणशास्त्रांत द्रव्यच ठरतं, तर न्याय- 
शास्त्र परिभाषेप्रमाणे तो गुण ठरतो. ह्या कारिकेच्या विवरणांत टीकाकारांनी 
: घुक्कतर रूपमस्य ' ह्या वाक्‍्यप्रयोगांत रूप हँ वरील व्याकरणपरिभाषेप्रमाणें 
द्रव्यच असल्यानें त्याच्यावर दुसरा गुण राइतो. शिवाय तो गुण सानला तरी 
शब्दचर्चा करणाऱ्या व्याकरणशास्त्रांत ' गुणे गुणानज्ञीकारः * हा न्याय गेर 
लागू आहे असें म्हटळें आहे. द्रव्य व गुण ह्यांची व्याकरणक्ास्त्रांतील लक्ष्णेच 
न्यायश्शास्त्रापेक्षां वेगळी आहेत हाच त्यांचा अभिप्राय आह. 

प्रकर्षार्चें कारण त्या त्या वस्तूवर राहणाऱ्या गुणांचा प्रकषे हेंच होय व 
कांहीं वाक्यांत गुणांचा प्रकष दाखविलेला असतो. तेर्थे त्या गुणावर राहणार्‍या 
गुणांच्या प्रकषानेंच सदर प्रकष॑ ठरविला जातो. त्यामुळें मागील कारिकेत 
सांगितल्याप्रमाणें जसा सामान्यधमांवर दुसरा सामान्यघर्म असू शकतो, त्याच- 
प्रमाणे स्वतंत्रपर्णे निदेश केलेल्या म्हणून द्रव्यरूप बनलेल्या गुणावरसुद्धां दुसरा 
गुण प्रकर्षारचे कारण रहात असतो, असा पुढील कारिकेंतील विषयाच्या उप- 
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पादनासाठीं ह्या दुसरा दाखला ह्या कारकंत मांडलेला आहे. [६४] 


नननपभाणण 


एबं च कृत्वोश्वारयैमाणस्यं--- 
तस्याभिथेयभावेन यः शब्दः समवस्थित; । 
तस्याप्युद्वारणे रूपमन्यत्तस्माद्विविच्यते ॥ ६५ ॥ 
हेतुदृष्टन्ताभ्यां व्यतिरेकव्यवस्थानिदर्शनं कृत्वा यथाप्रकृतं स्वरूप- 
भेव पुनरनुसंहियते | तस्यामिधेयभूतस्य यदा यदा निदशेनार्थमुच्चारणं 
प्रक्रम्यते तदा तदा सवेस्येवोश्वायेमाणस्येवंधमंत्वात्तस्यापे निबन्धनभूतं 


रूपान्तरमन्यद्रिविच्यते । के चिदाहुरभिधानमावतेते, तदेव त्वमिघेय- 


त्वान्न प्रच्यवते । एवं हि संग्रह उक्तभू-न हि स्वरूप शब्दानां गोपिण्डा- 


ळ्पै 
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दिवत्करणे संनिविशते । तन्तु नित्यमभिधेयमेवाभिधानसांनिवेशे साते 
तुल्यरूपत्वादसंनिविष्टमापि समुच्चाय्येमाणत्वेनावसीयते इति ।॥ ६५ ॥ 


अन्वय: --तस्य अभिघेयभावेन यः: शब्द: समवस्थित: ( अस्ति ), तस्य 
आपि उच्चारणे तस्मात्‌ अन्यत्‌ रूपं विविच्यते | 


सरळार्थे :--त्याचा वाच्य म्हणून जो शब्द आहें त्याचेंहि उच्चारण 
च जती, पेक्षां वेगळें :९ क्क! 
कल तर त्या वेगळें स्वरूप अलग असे जाणलं जातें. 


-बिवरणः--' अभेर्ढकू' (४]२|३१ 3 ह्या सूत्रांतील अभि शब्द व्यव- 
हारांतील अभिदाव्दाप्रमा्णे अथबोधक नाहीं. तर तो व्यवहारांतील आझि शब्दाचा 
बोधक आहे. व्यवहारांत वापरांत असलेल्या अर्थबोधक अभिशब्दालाच ढकू 
प्रत्यय होतो. सूतामध्यें उच्चारलेल्या शब्दाला ढळू प्रत्यय होत नाहीं कारण 
सूत्रांत उच्चारला जाणारा शब्द परतन्त्र असल्यामुळें ढकू वगेरे कार्ये घेऊं शकत 
नाहीं. असा विषय कारिका ६०, ६१ व ६२ मर्थ्ये मांडलेला आहे. त्या 
विषयावर एक इंका ग्रहीत घरून त्या देकेचे निरसन ह्या कारिकेमध्ये केलेळें आहे 
व त्यासाठीं दाखळे म्हणून मागील दोन कारिका दिलेल्या आहेत. 


शंकेचें स्वरूप असें--सूत्रांतील अभ्नि शब्द हा व्यवहारांतीळ अभि शब्द 
रूप बोध्य अथाचा बोध करून देण्यासाठी उच्चारळेळा असतो. म्हणुन तो परतंत्र 
असल्यानें ढकू वगेरे कायोचा धनी होत नाहीं. कारण परतन्त्राचा न्ट् 
इच्याला कायद्याचा धनी करण्यासाठीं असतो. स्वतः धनी बनण्यासाठी नठती- 
पण ' उच्चरन्‌ परतन्त्रत्वात्‌ ' हे कारण सूत्रांतील अभ्नि शब्दाचा बोध्य आला 
व्यवहारांतोल अर्थबोधक जो अभि इब्द त्यालाहि लागूं आहेच. कारण तार 
शब्द उच्चारला नातो व अर्थबोधनासाठींच तो असल्यानें तोहि परतन्त्रच आर्ई- 
सग व्यवहारांतील अभि शब्दाला तरी ढकू प्रत्यय कसा करतां येणार ! 


शंकच्या उत्तराचा आरदाय---सूत्रांतील अभि शब्द व त्याचा री) 
रूप व्यवहारांतील आमि शब्द हे वेगळे आहेत. सूरत्रांतील अभ्नि शब्दाला -> 
वगेरे कार्ये करतां येणार नाहींत, कारण त्से करणे स्वत्कन्थारोहणाप्रमा” 
हास्यास्पद व अराक्याहि आहे. कारण * अमेठैक' ह्मा स्‌त्रानें ढ्कू प्रत्ययारच 
एकघान कळल्यावर त्याचा फायदा ह्याच सूत्रांतील उद्देश्य असलेल्या दाब्दाठी 
“ बेणार नाही. बांधून पूणे झालेल्या विहिरींच्या पाण्याने नंतर अनेकांची तीन 
अ ९ रक्यापण त्या विहिरीचे प्रारंभी खोदकाम करणाऱ्यांची खोदकाम चार 
असत ठागलेली तहान त्याच विहिरांच्या पाण्यानें भागविता येणार नाही. त्यात. 
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प्रमाणे त्या त्या विधानांचा लाभ इतरत्र दाखाविणें राकय. पण खुद्द त्या वाक्‍यांतील 
उद्देशानेच त्या विधानाचा लाभ घेग हँ ज्ञानसंगतीला पटणार नाहीं. म्हणून 
सूत्रांतील अभ्नि शब्दाला ढकू प्रत्यय करतां येणार नाही. पण इतर अभि शब्दांना 
ते व्यवहारांत उच्चारले जाणारे व अथंदृष्ट्या परतन्त्र असले तरी तो प्रत्यय करून 
आम्नेय असे रूप खासच वापरतां येईल. ' उच्चरन्‌ परतन्त््रवात्‌ ' ह्या हेवूचा 
अर्थ वाक्यांत उच्चारलेला शब्द त्या त्या वाकयांतील विधानांचा फायदा घेऊ 
शकत नाही. असा त्या त्या विधानापुरतां वेगवेगळा करून घेतला पाहिजे. 
त्याचा उच्चारला जाणारा प्रत्येक शब्द अथबाधाच्या दृष्टीने परतत्र असल्यामुळें 
कायीचा धनी होत नाही, असा सामान्य अर्थ घेतल्यास कोणत्याहि सूत्राने 
सांगितठेळें कोणतेहि कार्य कोणत्याहि शाब्दाला करतां येणार नाहीं. कारण 
प्रत्यक शब्द उच्चारला जाणारा व अर्थबोंधाच्या दृष्टीने परतंत्रच असणार, 
नाच्झळौ (१) १ १०) सूत्रावरील * वाक्यापरिखमासेवा ' हें वातिक व 
६ एंतेन सर्वेण समुदितेन वाक्‍येनान्यत्र सवर्णानां ग्रहणे भवति नचात्रेकारः शकारं 
ण्ह्ाति) हे महाभाष्य व लघुशब्दरत्नांतील “हूलन्त्यम्‌' सूत्रावरील “ न स्वास्मन्‌ 
नापि स्वाज्ले' इत्यादि ग्रेथांत ह्या वरील विषयच स्पष्ट मांडलेला आहे. 

सूत्रांतील अभि शब्द व त्याचे बोध्य अर्थरूप व्यवह्वारांतील आभि शब्द 
हे वेगळे कसे ! ह्यार्चे उपपादन ' अर्थमेंदे श्दुमेंद्‌ः "ह्या सिद्धांताने प्र. २१६ वर 
केळे आहे. तोच त्या दोन अभि शब्दांतील वेगळेपणा सिद्ध करण्यासाठीं 
६३ व ६४ ह्या कारिकांमध्ये दोन दृष्टान्त देऊन ह्या कारिकेंत प्रस्तुत 
विषयाचा उपसंहार केलेला आहे. 

ज्याप्रमाणें ठामान्यघमांचा उपमान म्हणून निदेश केला तर त्या उपमे- 
साठीं दुसरा सामान्यधर्म शोधावा लागतो. पहिल्या सामान्यघमांपेक्षां तो 
वेगळाच असतो. अगर स्वतंत्र निदेदा केलेल्या गुणाचा प्रकषे दाखविण्यासाठी 
त्या गुणावर एक विशेषगुण मानावा लागतो व तो विशेषगुण मूळच्या गुगाचा 
आश्रित अर्थात त्यापासून वेगळा असतो. त्याचप्रमाणें सूांतील अभि शब्दाचा 
बोध्य अर्थरूप शब्द व्यवहारांत उच्चारला तर त्याचें स्वरूप सूत्रांतील आमि 
शब्दापेक्षा आगळेंच अर्स समजून येते. ज्याप्रमाणें सामान्यधमांचा सामान्यघरम 
गुणावरील गुण हे जरी वरवर ढोबळ विचार करणाऱ्याला एक वाटतात, तरी 
-सूक्ष्म विचारांन्तीं युक्तीने घेगळे ठरविता येतात. त्याचप्रमाणें सूत्रांत उच्चार- 
लेल्या व्यावहारिक शब्दबोधक आग्नि शब्दापेक्षा त्याचा बोध्य व व्यवहारांत 
उच्चारला जाणारा अभि शब्द खासच वेगळा आहे. 

ह्या कारिकेच्या पूर्वाधातील तस्य शब्दाचा अभ्रे ६२ व्या कारिकेच्या 
संद्भीन 'सत्रस्थामिशब्दस्य' उत्तराधोतील 'तस्य' शब्दाचा अर्थ 'सूत्रांतील अभि- 
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शब्दाचा वाच्य व्यावहारिक आमि शब्द ' व ' तस्मात्‌ * चा अर्थ 'सूत्रांतील आम 
शब्यापेक्षां असे आहेत 

सूत्राताल आझम शब्दाचा बोध्य जो व्याबह्यारेक अथंबोधक मी 
तो अर्थबोधनासाठीं उच्चारला तरी सूत्रांत उच्चारलेल्या आझ दाब्दा ध्या 
वेगळाच असतो म्हणून त्या व्यावहारिक शब्दाला ढकू वभरे कार्य हातात ना 
स्वस्कन्धारोहइणन्याय अगर *न स्वस्मन्नापि स्वाज्ञे ' हं लघुशव्दरत्नांतील वधा 
प्रतिबंध करूं शाकत नाहीं, असा विषय ह्या कारिकेनें मांडलेला आहे. [६५] 


प्राक्सज्ञिनाभिसम्बन्धात्संज्ञा रूपपदार्थिका । 
पष्ठयाश्व प्रथमायात्र निमित्तत्वाय कल्पते ।। ६६ ।। 


अभिघेयान्तरप्रविवेकेप्यभिधानस्य स्वख्पेणाप्रविवेकं दर्शयति र 
स्वरूपांधष्ठान चापसर्शेनीभूतस्वरूपाथे: शब्दोथोन्तरे वतेते | यावत्साश्ञन 
ठु सज्ञा न सम्बद्धा तावन्न संज्ञिपदार्थिकेत्यथान्तराभावे तत्याः प्रांत 
पादकसज्ञाभावाठ्वेभाक्तयोगो न स्यात्‌ । वाचकानां च व्यतिरेकहेतुत्वात 
सवान्धाने शब्दान्तरे प्रातिपादिकार्थव्यातिरेको न प्रकल्पते ॥ ६६ ॥ 


च्च 
अन्वयः--सारऱना आमिसंबन्धातू प्राकू रूपपदा थिका संज्ञा षष्टया 
परथमाया: च [नामित्तत्वाय कल्पत्ते | 


थमा 
सरळाथे--सशीशी संबंध जोडण्यापूर्वी स्वरूपबोधक संज्ञा षष्ठी व प्र 
विमक्तीरचे निमित्त होतें 


[ववरण-- दद्धिरादचू (१११) इत्यादि संज्ञा सूत्रांतील द्ध री 
उसा शब्दांचा अथ उत्क्ष, वाढ, भरभराट इत्यादि लौकिक घेतां येत नाही 
आ,ण्व आ हा व्याकरणशास्त्रांतील पारिभाषिक अर्थ घेणें स्वस्कन्थारोध्णा 
ठार हास्यास्पद ब समजुतीच्या क्रमानियमांशी विसंगत आहे. म्हणून 
खरा सूत्रातील सज्ञा शब्दाचा अथ केवळ गब्दस्वरूप-वण।चा विष्ट समूइ- असी 


य़ा 
थंतल्या]शवाय दसर गत्यन्तर नाही, असा सिद्धान्त वत्याची उपरपात्त ५ > 
का[रकत व [तच्या ववरणांत मांडलेली आहे 


क्ोद्ध इत्यादि केवळ स्वरूपबोधक सेज्ञा 


य़ा 
आदेच्‌ ' इत्यादि त्या सश 
संबंधी अर्थाहून वस्तुतः भिन्न 


र्क्ति 
आहत, म्हणून संज्ञा सूत्रांत भेदार्थक षष्ठी विभा 
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बापरतां येते. उदा ०-' अणुदित्सवणस्य चा प्रत्ययः ' (१)१|६९ ) ह्या सूरात 
अण व उदित्‌ हे दोन संज्ञा शब्द आहेत व त्या संज्ञांचा संशी सवणेस्य हा 
राब्द षष्ठी विभक्तीमध्ये वापरलेला आहे. ' उजः ' (१|१९॥१७ ) ह्या सूत्रांत 
उञः ही रुंज्ञीची षष्टी विभक्ति योजलेली आहे व ' प्रयह्मम॒ हा अनुटत 
संज्ञा शब्द प्रथमेमध्ये वापरलेला आहे. अशा ररतानें संज्ञा शब्द व उशा अप 
ह्यांच्यामध्ये भेद असल्याने भेदमूलक षष्ठी विभाक्ति वापरण योग्य हत स्ज्ञाव 
संज्ञी म्हणजेच बोधक शब्द व बोध्य अथे यांचेमध्यें अभेद मानला जाता. हा 
वषय ह्यापूर्वी (प्र. २७, ५५, १८८, २१ ६) मांडलेला आई. त्या मानीव अभंदा- 
प्रमाणें संज्ञा व संज्ञी हे दोनही विशेषण विशेष्याप्रमाणें समान विभक्तींत म्हणनच 
प्रथमत वापरले जातात. बहुतेक संशासूत्रामर्ध्ये सशा व संज्ञी हे दोनही शब्द 
प्रथमा विभक्तींत वापरेठे आहेत. उदा०- दडिरावर : अदेड्गुणः ' 
इलोनन्तराः संयोग: ' (१1१1१, २,७ )- 

* इत्यादि कांहीं योड्या सूत्रांमध्ये 
भक्तीमध्ये वापरलेळे आहेत. ह्याच्या 
वेभक्तीभध्ये वापरल्यास 
पण अशा स्वरूपाचा 


___ वर दिलेल्या ' उत्र: स्व रूप..... 
संश शब्द प्रथमा विभक्तींत व संशी षष्टी वि 
उलट संज्ञा शब्द षष्टी विमक्तीमध्ये व संत्ञी प्रथमा । 
सुद्धा त्या उभयतांच्यामधील भेद दाखविला जाईल 
रचना सूत्रांत कोठेंच आढळत नाहीं. 


' स्व रूपं (१1॥१॥६८) ह्या सूत्राचा अथ (१.)/"स्व.रूप 


शब्दस्य साहकं भवति द्योतक प्रत्यासक मात (२) स्व॑ रूपे शब्दस्य ह्य 


द्योत्यं प्रत्याप्यमिति, असा दोन री्लींनी दिलेला आहे (पहा, प्र. २२६ न्छोक 
६८ स्वबोपज्ञटीका ). वरीलपैकी पहिला अथे ह्या सूत्रापुढच्या चार संज्ञा 
विधायक सूत्रांच्या रचनेश्ी जुळता आहे. कारण त्या अ स्व रूप हा 
प्रथमा विभक्तीत वावरछेला शब्द संशा व. शब्दस्य “हा षष्टी विभक्तीत 
आपरलेळा संश्ी ठरतो. पुढीळ चार सूत्रांमध्य उड अण, उदित, तपरः 
आदिः ब सः ( अध्याहृत ) हे संज्ञाइन्द प्रथम विभक्तींत व सवणेस्य 
तल्कालस्य वणांनाम्‌ ( अध्याहृत आणि तदन्तस्य हे सशा घष्टी विभक्तामिध्य 
वापरलेले आहेत. प्रस्तुत सूत्रावरीलळ *त शब्दस्ये सत्ता ह्या सहा 
बवरणावरून हाच अर्थ सूचित होत आहे तथापि अथेवद ग्रहणे नानथेकस्व 
शा पारेभाषा ह्या सूत्रार्थापासूनच मिळावी *हणून भाष्यकारापासून आज- 
तागायतच्या सर्व टीकाकारांनी दुखरा अर्थच स्वीकारला आहे.* द्या. दुसर्‍या 
अ स्व रूप * हा तंद्ी प्रथमा विभक्तीमध्ये व ' दोब्दस्य ८ डो ल 

विभक्तीमध्ये योजळेडा आहे असें म्हणतां येईल, ताल संज्ञा-संश्ीमध 
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भेद आहे असा पक्ष घेतल्यास संज्ञासूत्रामर्थ्ये संज्ञा व संज्ञी ह्या दोहोंपैकी 
कोणाही एकाची प्रथमा व दुसऱ्याची षष्टी वापरतां येईल हॅ खरे; तथापि संश 
शब्द प्रथमा विभक्तांत व संज्ञी षष्टी विभक्तींत अशी रचनाच कांहीं ठिकाणी 
आढळते. 
20 (० अट ने होड रके वि ट ह) असा 
व्यवहाराताहू सजञासर्शांच्या संबंघबोधक वाक्यांत * अयमश्वः 
संज्ञासरशींचा प्रथमा निदेश असतो, तर क्वचित्‌ “ अस्य अश्व इति संता 
किंबा * अश्व ( शब्द ) स्य अयं संश्ी ( वाच्य: ) ' असा षष्ठी विभक्तीचाहि 
वापर आढळतो. 
संश्ञासज्ञीमधील वास्तविक भेदामुळें षष्ठी व काल्पानिक अमेदामुळे प्रथमा 
असा दोनहि विभक्तींचा वापर संज्ञासूत्रामर्ध्ये अगर संज्ञावाक्यामध्यें योग्य 
ठरतो [ ६६]. 


तत्राथवस्वात्मथमा संक्षाशब्दाद्विधीयते । 
अस्येति व्यतिरेक्थ तदर्थादेव जायते || ६७ ॥ 


स्वरूपाध्यारोपत्विकीपायां वाह्मेष्वथोत्मसु शब्दार्थानां स्वरूपेणा” 
८ व्य ४२ त्य ४7) /"9, न< 11224 रि 
विष्ठानभूतेनाथवत्त्वातप्रथमा विधीयते । सोयांमाति च संक्षिता शक्‍त्य 
नचे > * (9 न >>> 
वच्छेदलक्षणः सम्बन्धो नियम्यतते । तद्यथा गौबीहीकः, सिंहो माणून 
हाते । प्रातिपदिकाथेव्यतिरेक: घष्टीप्रवत्तिहेतुः स्वरूपाभिथेयेनाथेवता 
तट्धतां सज्ञाशब्देन योगात्संज्ञिश्ज्दानामुपजायते । एवं ह्याह-- 
र क 
अथेवता व्यपदेश्यः सोय तस्थेति वा यतो भवति । 
९७ 4. र 
नानथेकेन तस्माज्नित्यः शब्दार्थेसम्बन्ध: | ६७ ॥ 
__ अन्वय:-तत्र अर्थबत्त्वात्‌ संज्ञाशब्दातू प्रथमा विधीयते, अस्य डं 
व्यतिरेकः च तदर्थांत्‌ एव जायते | 
र >: ह २०0 १2 शिभार्ि 
शः दण्या करन त्यापेडी अर्थ असल्यामुळें संज्ञाहाब्दावरून प्रथमा विभा 
केळी जाते आणि 'ह्याचा' असा वेगळेपणा शब्दाच्या अर्थापासून होत असती 
---संज्ेचे न्स ह्य ी म प्‌ 
312. विवरण "षे बघान करणाऱ्या “बद्धिरादेच' वगेरे सूत्रांतील क्य 
क बतयाद शब्दांना शब्दस्वरूप हाच अर्थ असतो. अशा रीतीने १ 
हा शब्द अर्थवान्‌ असल्यामुळे अर्थवदधातुरप्रत्ययः  प्रातिपादिकस 
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(१|२|४५ ) ह्या सूत्राने त्यांना प्रातिपादक सशा सत. त्यामुळें संज्ञा सूत्रांतील 
त्या संज्ञा शब्दांना प्रथमा विभक्तितत्यय करण शकय हात 


सज्ञाविधायक सूत्रांतील दाद वगेरे संज्ञाशब्दांचा अथे उत्कर्ष, भरभराट 
वगेरे व्यावहारिक नसतो व पारिभाषिक शास्त्रा आ ऐे औ' हे अर्थहि घेणें 
विसंगत ठरते. मग ते शब्द फक्त त्या सून्नात अर्थराहित मानावे. इतर सूत्रांत 
वापरलेल्या त्या शब्दांचा ' आदचू वगर शास्त्रीय अर्थ घेतला म्हणजे झाट 
असे. कोणी म्हणेळ तर त॑वबरोबर होणार नाही कारण संज्ञासूत्रांतील सजा 
शब्दांना कोणताच अर्थ नसेल तर त्यांना प्रातिपादिक संज्ञा येणार नाह 
प्रातिपदिक संज्ञेशिवाय कोणत्याच विभक्तीचा प्रत्यय करतां येत नाही. कार 
स्वोजस..... .- (४]१|२) ह्या विर्भाक्तिप्रत्ययांचें विधान करणाऱ्या सूनासर्थ्य 
1 अधिकार आहे. तात्पर्य, सज्ञाखूचांताल 
संज्ञादान्द स्वरूपरूप अथाचा बोघक मानण सूत्ररचनेखाठींहि अत्यावश्यक आहे 
कारण त्याखेरीज संज्ञाशब्दांची प्रथमा विभक्तीच उपपन्न होणार नाहा 


संज्ञी अथे व वोधक संत्ञाशन्द ह्यांच्यामर्ध्य पूर्वीच्या ६६ व्या कारकच्या 
विवरणांत सांगितल्याप्रमाणें अभेद मानल्यास संज्ञा व संद्ञी ह्या दाहाचाह 


प्रथमा वापरतां येते व बाध्य अथोपेक्षां बोधकडरान्द वेगळा असतो 
उभयतांमध्ये बोध्यबोचकभा वरूप संबंध असतो म्हणून कांही सज्ञासूचांत सशा षष्ठी 


विभक्तीमध्यें वापरून उभयतांचा भंदाह दाखविलेला असतो 

अस्येति व्यातिरेकश्व--' ह्याचा असा षष्टी विभक्तीनें कळून थंणारा 
भेद. षष्ठी विभक्ती संबंधबोधक असल्यान तिच्या वापरानें दोन संबंधीमधील 

भेदाची कल्पना अटळपणे कळून यत कारण कोणत्याहि संबंधाला निदान 

दोन वस्तू तरी आवश्‍यक असतात 

संज्ञासूत्रांतील ठंज्ञाशब्दांचा स्वरूप हा अर्थ घेर्णे कां आवशयक आहे, 
तर्छेच संश्ञासूत्रांत बहुतेक ठिकाणी उभयतांची प्रथमा तर क्चित्‌ संज्रीची षष्टी व 
संज्ञेची प्रथमा अर्य वापर आढळतात. ह्या सव विषयांची उपपत्ती ६६ व ६७ 
ह्या दोन कारिकांमध्यें मांडलेढी आहे. [ ६७ ] 


->>>>> 
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“न्क 


स्वं रूपमिति केश्रिततु व्यक्तिस्सज्ञोपादिश्यते । 


जातेः कार्याणि संसृष्टा जातिस्तु प्रतिपद्यते || ६८॥ 
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संज्ञिनीं व्यक्तिमिच्छन्ति सत्रे ग्राह्यामथापरे । 
जातिप्रत्यायिता व्यक्तिः प्रदेशेपूपतिष्ठते || ६९ ॥। 


इह के चिदू वृत्तिकाराः पठन्ति--स्वे रूप छब्द्स्य भ्राहूक भवति 
द्यातक प्रत्यायकमिति । अपरे तु स्व॑ ख्पं शञब्दस्य भ्राह्यं द्योत्यं प्रत्याय्य 
5 मिति । तदनेन सहोकट्रयेनोपन्यस्तस्‌ | जातावापि ठ्रर्‍यी प्रतिपत्तिरा' 
चाय्याणाम्‌ । काचिदाहु: -प्रतिनियतस्वरूपभेदा व्यक्‍तयः । न ह्यमसंवेद्यम 
व्यपद्र्यमावद्यमानं वा व्यक्तीना स्वरूपम्‌ । व्यक्तिरेब हि गौनाळातेः । 
खुण एव हि नीळो न गुणसामान्यं नीलत्वं नीलम इति । आकृतेस्त्वळृत- 
समवायानामापे स एवायामाते बुद्धवजुच्रत्तो भेदवत्स्बर्थेषु निमित्तत्वम्‌ । 
एतद्धि तस्याः सत्तायामनुमानम । 


अन्ये तु मन्यन्ते--जातो प्रतिळव्धस्बरूपाः शब्दास्तद्रपतयेव व्यक्ति 
नव्यपदश्यस्वरूपां प्रत्याययान्ति । सर्वत्रेव दहि निमिसतात्रिमित्तवत्य्थ 
निमेत्तस्वरुप: प्रत्यय उत्पद्यते । तत्र हि भेदेन दृष्टासिधानान्यदष्टासिथा 
त क 'नेभित्तानि शब्द प्रत्ययावेकदेज्यसारूप्येणात्यन्तसारूप्यरेण च 
प्रवतयन्ति | 
तथा च स्वं रूपमिति जातिरेव केश्वित्प्तिज्ञायते । शब्दस्यात 8 
"इशब्दन व्यक्तिव्येपदिश्यते । केषां चित्त विपयेयेणाय व्यपदेशः । ततर 
जातेव्याक्तेस्सज्ञा व्यक्‍तेवी जातिः । सा च प्रदेशेपूच्चरिता व्यर्कत काच 
थागन प्रत्याययाते | सा च जातिरसंसष्टा व्यक्‍्त्या नोब्वरति । व्याकतिरप्य” 
सस्टा जात्या प्रयोगविषयं नावतराते । तात्पर्थ्येण तु विवक्षा भिद्यतै । 
'काड्ञदत्न प्रघानं किळ्िजान्वरीयकांमाति । तचच प्रतिज्ञाभेदमात्रम्‌ । जा 


व्र टी 
वक काययांगिनी संचिकीर्षिता, व्याकतिः जासे काभयोगिनी संचिकीर्ति 
| 


तच्यथ स्थ खूप शब्दस्येत्यत्र बहविकल्पो बेयाकरणाधिकरणेष्वागमः । 
था | रूपमात्रमेकदेशोधेवतो रूपार्थेसभुदायस्य सामान्यविश्शेषादिरार्कति 


क 


रो. ६९ वाक्यपदौयम॑ .._ १३७ 


युक्‍ततस्य शब्दस्य शब्दत्वेनाश्रितस्य संज्ञा । रूपवान्वा संसर्गिणीमिः 


(> प्य 2 ४, र खक 
शक्तिमिः भिन्नः साथेकः ससुदायः श्रातेमात्रस्य प्राहकः । मात्नाकलापा 


हि शब्दः । तंदेकदेश्याः स्वरूपादयो मात्रा: । मात्राभिश्व मात्रावतामप्यस्ति 
भदव्यपदेशव्यवहारः । वाक्षी शञाखाति यथा । 

अपर आह । यद्यपि वस्तु न भिन्न, शब्दाथेस्तु भिन्नः । शब्दो 
ह्येकवस्तुविषयाणामापि शाक्‍त्तीनामबच्येंदेनोपग्रहे वतेते | तद्यथा । 
अये दण्ड इति प्रत्यक्षरूपतया तदेव वस्तु सैनास्नाभिधीयते नोपल्भ्यमाने- 
नापि दण्डजातियोगेन । दुण्डजञातियोगाभिधाने हि तस्यासामथ्ये सर्वे- 
नाम्सः । दृण्डशब्दस्य च विशिष्टजातीयाथोमिधायिनः, प्रत्यक्षत्वापि साति, 
तस्य वस्तुतः प्रत्यक्षरूपतया प्रत्यायने प्रतिबध्यते शक्‍त्तिः । तथा स्व 
रूपमित्यनेनाग्न्यादिश्रुतयः  सत्यपि हावदजा तियोगेग्न्यादिरूपतयेव 
प्रत्याय्यन्ते, शाब्दुजातियोगित्वेन । ' शब्दशब्देन तु शब्दजाति- 
योगिल्बमेवाख्यायते साग्न्यादिश्रार्ययोगः । तत्न शब्दान्तराथैः शब्दान्त- 
राथेस्य प्रसिद्धभेदस्य संज्ञात्वेनोपादीयमानस्य संज्ञिभावं प्रातिपद्यत इति 
तदेतन्निदर्शानमात्रम । प्रसक्‍्तानुप्रसक्‍तविचारणाप्रसज्वनिदृत्यथन्तु न 
सर्वे स्बर्पसूत्रमतभेदा उदाहियन्ते ॥ ६८, ६९ ॥ ग्र 

अन्बयः--केश्चित्‌ तु स्व रूपामिति व्यक्तिः जातेः संत्रा उपादिश्यते, 
संसृष्टा जातिः तु कार्याणि प्रतिपद्यते । अथ अपेरे सूत्रे ग्राह्मा संशिनी व्याक्तिम्‌ 
इच्छान्ति, जातिप्रत्यायिता व्याकषत्तः प्रदेशेषु उपतिष्ठते । डर 

सरळाधे--कांही विद्वान 'स्वं रूपम ' हा व्यक्तिवाचक शब्द जातीची 
संज्ञा आहे अर्व म्हणतात. व्यक्तीशी संबद्ध जाती कार्ये प्रासकरून घेते. आतां 
दुसरे विठ्ठान्‌ सूत्रांत कळून येणारी संश्ञी व्यक्ति असते अशी इच्छा करतात, 
नातीमुळें कळून येणारी व्यक्ती कार्याच्या ठिकाणी इजर होते. 


विवरण--स्व॑ रूपं छब्दस्याशन्दसंज्ञा ( १॥९॥६८५१ ६. सूच 
व्याकरणशास्त्रामध्ये उच्चारलेळा शब्द शब्दाचाच चोघक असतो, असें विधान 
करीत आहे. व्यवह! रांत उच्चारळेळे शब्द ल आ य 
व्याकरशास्त्रांतील शब्दांचा व्यवहारांतील शब्दांपेक्षा असलेला हा फरक ह्या सूत्राने 
मांडलेला आहे. त्यामुळें ' अभ्रेढेकू* (४। २३३) ह्या सत्रातील "९४ 
शब्द ' अगूनूह असा वणांचा क्रम असलेल्या अभि शब्दाचा बोधक ठरतो 
त्या शब्दालाच तो प्रत्यय होतो. 


२३ेट . श्रीमदूभगेहरिविरा'चेतं [का. १ 


सूत्रांतील अभि शब्द वोधक म्हणजे संज्ञा असून व्यवहारांत वापरला 
जाणारा अथेबोधक आगभ्नि शब्दे त्या आशि शब्दाचा बोध्य म्हणजे संत्री आई. 
बोधक आभझि शब्द व बोध्य अभि शब्द जरी वरपांगी सारखे भासले तरी 
“ अर्थभेदे शब्दभेद: ' ह्या सिद्धान्ताने वेगळे आहेत. म्हणूनच भेदावर जगणारा 
वाच्यवाचकभावरूप संबंध त्या दोन शब्दांमध्ये मानतां येतो असा विषय 
ह्यापूर्वीच्या कारिकांतून मांडला आहे. संज्ञारूप शब्द व संश्रीशब्द ह्यांच्यामधा 
जरूर असणारा. तोच भेद ६८ ब ६९ ह्या कारिकांनीं वेगळ्या दृष्टांत 
मांडलेला आहे. 


“ अन्नेढेकू' इत्यादि सूत्रामध्ये उच्चारलेला संज्ञारूप शब्द व त्यापार्खत 
कळून येणारा व्यावहारिक अर्थबोघकशव्द असा वाच्यवाचकराब्दामध्य जर 
तो भद केला तरी त्या सूत्रांच्या बाबतीत दुसरीहि एक अडचण उत्पन्न होते. ती 
अशी--सूत्रांत खुद्द उच्चारलेला अभ्रि शब्द एक आहे. त्यापासून कळून येणार 
अभि शब्द सुद्धां एकच असणार म्हणजे एका अभि शब्दाला ढक्‌ प्रत्य 
करावा असा ह्या सूत्राचा अर्थ करावा लागेल व आग्नेय अर्से एकच रूप वपूण 
बाढ्ययांत बापरतां येईल. व्यक्तिमेद, कालमेद, देशभेद इत्यादि भदांउ 
आभ शब्द असंख्य आहेत व त्यांपैकी जरूरीप्रमाणे अनेक अथ्रि दाब्दात 
ढळू प्रत्यय करणे इष्ट आहे. पण वरील अर्थाप्रमाणे तर्खे करतां येणार नाई” 
ही अडचण दूर करण्यासाठी बोध्यवाधक शब्दापैकी कोणीतरी एक जातिरू, 
व एक व्यक्तिरूष मानावा. अश्या रीतीने बोध्यबोधक शब्दामध्ये आवश्य 
र यत मिळेळ व त्या त्या जातीस युक्त अक्षा अने शाब्दांना प्रत्यया< 
कायाह करतां येतील, अक्षी कल्पना ह्या दोन कारिकांकमर्थ्ये मांडळेला आर्ट” 

जातिरूप शब्द ह्यासंबंधी विवेचन २३ व्या कारिकेच्या विवरणा 
ए. १०८ वर केलेले आहे 


सूत्रांतील “स्व रूप! 
“शाब्दस्य, ह्या शब्दाने जाति 
बोधक हा शब्द मिळवावा, 
संज्ञा म्हणजे बोधक समजावा 
होईल. म्हणजेच ' अग्नेडक ! 


- धव 
ह्या दोन शब्दांनी व्यक्तिरूप शब्द ध्य़ाव! 


- > र्ण 
रूप शब्द घ्यावा व प्रकरणावरून संता ह 
दाचा 


अशाःरीतीन व्यक्तिरूप शब्द जातिरूप रा र 


) अता अथे स्व रूपं शब्दस्य ह्या सूत्राविमाग न 
ह्या सूत्रांतील अभि शब्दाने अगिगन्दजाति- आ. 
शब्दत्व- 00 आर ब्दाने अभिशब्दजा 
शब्दत्व-समजलें जाईल व जातिरूप अभि शाब्दा द. घत्यते करावी 
असा त्या सूत्राचा अथे हो$ रावरून ढकू न र 
तिच्याशी प्रत्ययाचें पो दळ. पण अभिशब्दत्व ही जाति अमूत अ 
्ययादक कार्य करावी अस्ता अथेडैकू* ह्या ह शतश होईल. 


हो. ६९ वोकेयपंदीयम्‌ं २२९ 


कारिकेच्या उत्तराघोतील ' जातेः ' ह्या शब्दाचा पूरवारधोतील * सज्ञा; 
शब्दाली संबंध वृषभदेवाने सुचविलेला आहे. दोन नवीन टीकाकारांनी 
“जातेः! ह्या शब्दाच्या ऐवजी व्यक्ती असा पाठ घेतलेला आहे व पूर्वार्घांचा 
व्याक्तेसज्ञा अर्थातच जाति संशी असा तात्पर्याथे ' जाते: * ह्या शब्दाशिवायच 
मिळतो अर्से सुचविळेळे आहे. जाति संज्ञी म्हणजेच बोध्य असल्यानं ढकू 
आदि कार्ये जरी शब्दजातीलाच करणें योग्य तथापि रशाब्द व्यक्ताच्यांठकाणींच 
पौवापर्य इत्यादि संभवत असल्यानें व्यक्तीलाच ढकू आहि कार्ये होतात व 
व्यक्तीशी नित्यसंबद्ध जाति व्यक्तीष्रारा ती ती कार्ये घेते. एका नवीन टीका- 
कारांनी ' व्यक्तेः ' अला पाठ स्वीकारलेला आहे. व्यक्ती व व्यक्तेः ह्या दोनहि 
पाठांचा अभिप्राय एकच आहे. उपलब्ध इस्तलिखितांत ह्या शब्दाचा लेख 
ठंदाय उत्पन्न करणारा आहे. तथापि व्यक्तेः ह्या पाठाशीं तो अधिकांश 
लुळता आहे. 

पाहिल्या अडुसष्टाव्या कारिकेत शळ्दव्यक्ति संज्ञा व शब्दनाति संज्ञी असा 
पक्ष मांडलेला आहे, तर पुढील एकूणसत्तराव्या कारिकेत त्याच्या उलट म्हणजे 
शब्दजाति संज्ञा व शब्दव्याक्ति रक्षी असा पक्ष मांडलेला आहे. हे दोन पक्ष 
वरवर पाहणाऱ्याला जरी अगदीं विरुद्ध वाटले तरी त्यांपैकीं कोणताहि पक्ष घेतला 
तरी प्रारंभीं दिळेली अडचण दूर होते व रूपसिद्धोमध्ये अगर फलप्राप्ती मध्यें 
कांहींच फरक पडत नाहीं. जाति व्याक्ते ह्या दोन अर्थापैकी कोणत्या अर्थाला 
प्राधान्य द्यावयाचें हं ठंदमीवर अगर सर्वस्वी बोळणाऱ्याच्या इच्छेत्रर अवलंबून 
असते. जाति ह्या अर्थाला प्राधान्य दिळें तरी खुद्द कार्ये व्यक्तीलाच होणार 
व त्या व्यक्तीशी जातीचा नित्यसंबंध असल्याने व्यक्तिद्ारां तीं ती कार्य 
जातीकडे पोचणार. व्यक्तीला प्राधान्य दिलें तरी त्या त्या जातीच्या सवे 
व्यक्तींना तीं तीं कार्ये करण्यास कोणतीच अडचण पडणार नाहीं. कारण संज्ञा- 
शब्द जाति असल्यानें जातिरूप संजरेनें त्या जातीशी संबंधी अशा सवे व्यक्तींचा 
संत्री म्हणून बोध होणारच. 

६ सूत्रे आह्याम्‌ '- ह्याऐवजी  ' सूत्रम्राह्मामू * असा पाठ नवीन 
टीकाकारांनी घेतलेला आहे. हस्तलिखित पोथीमध्ये ' सूत्रे ग्राह्माम्‌' असा 
पाठ आहे. दोनही पाठांचा अभिप्राय सूत्रांतील 'अभि' इत्यादि शब्दांनी बोध्य 
व्यवहारांतील शब्द असा सारखाच आहे. 

६ जातिप्रत्यायिता व्याक्तिः ' शब्दजाति ही संज्ञा व व्याक्ति संज्ञी असा 
पक्ष घेतल्यास त्या शब्दजातिरूप संजेने समजून येणाऱ्या ( प्रत्यायिता ) त्या त्या 
जातीने युक्त अद्या सर्व व्याक्ति प्रत्यक्ष ढकू आदि कार्याच्या वेळीं हजर होतील 
म्हणजे कोणत्याहि शब्दव्यक्तीला तीं कार्ये करतां येतील, 


र्र आल. भतृहरिविर ८ चित | ढ रै 
१४० , श्रीमद्भतृह्‌ (को 


व्र ०२९» * ४9. भ लट संज्ञा 
शब्द्जाति व शाब्दव्याक्ति या उभयतांमध्यें संज्ञासंज्िमाव या त्यां 
( बोधक ) संत्री ( बोध्य ) मर्ध्ये जरूर तो मेद तर मिळतोच. शिव 


य /> *_ हॉ. > टे । दोन | 
प्रकारूया कोणत्याह शब्दाला कार्ब करतां येतात असा विषय ह्य 


कारिकांमध्यें मांडलेला आहे. [ ६८, ६९ ] 


कायेत्वे नित्यतायां वा केचिदेकत्ववादिनः । 
९१. ७४ 


कायेत्ये नित्यतायां वा केचिन्नानात्ववादिन! | ७० ॥ 


येषामेकशब्दत्वे तेषामयं जातिव्यक्तिव्यवहारो न सम्मती 
ञञाल्युपन्यासादनन्तरामिदमुपन्यस्तम्‌ । तत्र नित्यतायामत्यन्तयुख्यग 7.७] 
कायेत्वे तु सकृदुच्चरितस्य वणेस्थ पदस्थ वा पुनरुच्चारणे स एबार ह टी 
व्यभिचारिप्रत्ययाभेद उत्पद्यममान एकत्व प्रकल्पयति । एकत्बदर 
चाश्नित्योक्तम्‌ ' एकत्वादकारस्य सिद्धस ' (वातिक शि. स. २) क. 
उपळब्थिव्यबधानन्तु काळशब्दाभ्यां न वर्णर्पव्यवधानम्‌ । देशष्टथक, पि 
दशेने च सत्ताकृतिजळाजिम्बदज्ञनवत । अनेकल्वपक्षेपि र. | 
शब्देष्बवऱ्यं पुनरुच्चारणे व्यवहाराथैमोपचारिकमेकत्वमाश्रयणीस ज्र 
भिन्नार्थानां तु पदानां भिन्ञपदस्थानां च वर्णांनामत्यन्तनानात्वं नित्यप 
कायेपक्षे वा नानात्ववादिभिरभ्युपगम्यते । ॥ ७० ॥ 


« व्य व आ. र धे नी न्ति ), 
अन्यय:--- कार्यत््वे नित्यतायां वा केचित्‌ एकत्बवादिनः एट 
९0९_*) /.. &. ० /9). (4 ह 
कायत्वे नित्यतायां वा केचित्‌ नानात्ववादिनः ( सन्ति) | 


र टर गो एकच 

सरळार्थे--शब्द उत्पन्न होणारा असो अगर नित्य असो तो नित्य 
अततो, अर्से मानणारे कांहीं शास्त्रकार आहेत. शब्द कार्य असो अगर 

असो शब्दव्याक्त अनेक असतात, अर्थ मानणारे कांहीं शास्त्रकार आहेत. र 

क भन ) 7०८ 
ववरण---पूवसंदमोवरून ह्या कारिकेमध्ये ' शब्दस्य ' हा 


द्व न् त्वे ४, 
"याहत घ्यावयाचा आहे. ( १) कार्यत्वे एकत्वम्‌ ( २ ) नित्यत्वे घा 

- 7. > तं ब्दा_ 
(३) "वै नानात्वमू (४ ) नित्यत्वे नानाखम्‌ अशी चार मरते शब्दा” 
स्वरूपासबधीं संभवन 


ल पेकी ढीलप्रमार्णश 
हीय आहेत. ह्या चार मतांसंबधी विवरण पुढीलप़ 


वि क्यात 
(९) शब्द कार्य म्हणजे उत्पन्न होणारा असून तो एक आहे. वर्क 
तोंडांतील कण्ठतालळू इत्यादि ठिकाणी ह्‌ 


हवेवर विशिष्ट दाब देऊन ती. 


ह 


छो. ७०] वांक्यपंदीयमूं २४१ 


बाहेर फेकली म्हणजे शब्द उत्पन्न होतो. नंतर ऐकणाऱ्यालो तो शब्द कानांनी 
ऐकू येतो. अश्या रीतीनें शब्द विशिष्ट प्रयत्नाने उत्पन्न होणारा असल्यानें 
तो कार्य आहे असें मानणें अनुभवार्शी सुसंगत आहे. 


अनुभवाच्या घोरणारनें शब्द कार्य आहे, असे मानलें तर तो प्रत्येक 
वेळीं उत्पन्न होतो व ' जातस्य हि धुवो मृत्यु: (भ. गी. २-२७).ह्या 
सिद्धान्ताप्रमाणें नष्ट होतो. ते ते शब्द व्यक्तिशः अनेक आहेत, अर्सच म्हणणे 
सयुक्तिक ठरेल. तथापि “ स एवायं घटराब्दः, यः मया पूवेम्‌ उच्चारितः ' 
तोच हा घट शब्द जो मी पूवी उच्चारला होता, तसेच तोच हा अभि शब्द 
जो वेदवाढ्ययापासून आजतागायतच्या वाडमयांत अखंडपर्णे वापरात आहे. 
इत्यादि प्रकारचे त्या त्या शब्दाचे एकत्व दाखविणारे व्यवहार आपण कररतो 
व ते खोटे आहेत अर्से कोणीच म्हणत नाहीं. तर सवे ज्ञाते लोक असा 
शब्दांच्या ऐक्याचा व्यवहार प्रामाणिकपणार्ने करीत असतात. त्यामुळे वरील 
अनुभवाप्रमार्णे शब्द जन्य असूनहि वर दिलेल्या व कधीं बाधित न झालेल्या 
व्यवहारानुसार तो तो घटपटादिशबव्द एकच आहे, अर्सेहि सानणं भाग आहे. 
असें ' कार्यत्वे एकत्वम्‌ ह्या प्रथम पक्षाचे स्वरूप सांगतां येइल 


खरे म्हटल्यास ' कार्यत्वे एकत्वम्‌ * म्हणजेच * कार्यत्वे नित्यत्वम्‌ ' असं 
म्हटल्यासारसखैंच होत असल्यानें त॑ विसंगत वाटते. कारण घटपदादि ते ते 
शब्द स्थळ. काल व व्यक्तिभेदाने उच्चारले जाणारे म्हणजेच त्या त्या वेळीं 
उत्पन्न होणारे असतात. अर्से मानल्यावर ते शब्द प्रत्येकी अनेक मानणें 
भागच आहे. पण ते शब्द अनेक मानल्यास तोच हा शब्द ह्या व्यवहाराचा 
विरोध येतो. तो टाळण्यासाठी एकत्व मानलेले आहे. ह्यापेक्रों  कार्यत्व 
हा घम खरा म्हणजे मुख्य असून एकत्व हा. घम कल्पित-गोण आहे. अशी 
कल्पना भ्रथकार स्वतः ' भिन्न दर्दोनमाश्रित्य..., ह्या ७४ व्या कारिकेत 
सुचविणार आहे. 


(२ ) शब्द नित्य असून तो एकच आहे. अर्थबोधक घटपटादि शब्द 
त्या त्या ध्वनींनीं व्यक्त होत असतात. ते ध्वनी वक्त्याच्या प्रयत्नाने उत्पन्न 
होतात. ते ते उत्पन्न होणारे ध्वानि अर्थबोधक घटपटादिशब्दांचे अभिव्यंजक 
अपतात. ज्याप्रमाणे दिव्याचा प्रकाश पूवी अस्तित्वांत असलेल्या पदाथीना 
फक्त प्रकाशित करतो, उत्पन्न करीत: नाहीं, ज्याप्रमाणें पंखा पूर्वी असलेल्या 
हर्वेतच हालचाल वाढवून तिची जाणीव करून देतो. प्रकाश पदार्थ उत्पन्न 
करीत नाहीं किंवा पंखा हवेला जन्म देत नाहीं. तसाच ध्वानि ब अर्थबोधक 


१६ 


२४२ श्रीमद्भकृहरिविराचितं (आर 


शब्द यांचा संबंध व्यंग व्यंजकस्वरूपाचा आहे. तो तो घटपटादि शब्द कायमच 
आहे. अशारीतीनं शब्द नित्य मानल्याने तोच हा शब्द, हा सववत्र अवा 
पर्णे आढळणारा शात्यांचा व्यवहारसुद्धां कसलाही आडपडदा न ठेवता ४ 
प्रधान व्यवहार, गौण व्यवहार असे कसळेहि विकल्प न करतां अगदीं सरळप" 
सुसंगत ठरतो 


(३ ) शब्द कार्य असून अनेक-शब्द हा वक्त्याच्या विशेष मय 
उत्पन्न होतो व लगेच नष्टहि होतो. पुन्हां त्याच व्यक्तीर्ने अगर इतरांनी उच्चा 
ते ते शब्द अगदीं वेगळे असतात व ते सर्व शब्द त्या त्या वेळीं अगदी नव्या 
उत्पन्न होतात व नष्ट होतात. तोच हा शब्द अक्या रीतीनें होणारा व्यवदा 
वणानुपूवांचा सारखेपणा व त्या शब्दापासून कळून येणारा एकच अर्ग इत 
कारणांमुळें केवळ औपचारिक समजावा. अक्षा प्रकारचा एकत्वाचा व्यवहार 
शब्दाप्रमार्णेच इतर पदार्थाबद्दलसुद्धां सरांस केळेळा आढळतो. ' तानेव शालीन. 
सुर्ञमहे ये मगघेघु, तदेवेदे भवतः कार्षांपणं यन्मथुरायां गहीत 
( महाभाष्य शिवसूत्र १ ) --तीच साळ सध्या आम्ही खातो जी मग 
खात हाता, तोच हा तुज्ञा रुपाया जो मथुरैत घेतला होता--अलठे दा 
दुऊन हा एकत्वाचा व्यवहार सारखेपणामुळें होत असतो अर्से एक 
महाभाष्यांत ह्यासवबधांत मांडलेळें आहे. 


मत 


(४ ) नित्यत्वे नानात्वमू--शब्द नित्य असून अनेक आहा. 
नैयायिकांच्या मतार्ने जीवात्मा नित्य व प्रल्येक शरीरांत वेगवेगळा अंतत्य 
ते अनेक जञाहे. “ जीवात्मा तु प्रतिशरीरं भिन्नो विभुरनित्यश्च ' ( तर्करंमरई-ई€. 
निरूपण )., त्याचप्रमाणें त्या त्या वेळी उत्पन्न होणाऱ्या घ॒ अ इत्यादि व्वनीखुट 
आभव्यक्त होणारा शब्द स्वरूपतः नित्य आहे. पण पुन्हां त्याच व्यक्ती ह्मा 
अगर इतरांच्या प्रयत्नाने अभिव्यक्त होणारा शब्दसुद्धा वेगळाच आहे. पि 


मताने तोच हा शब्द अक्ी एकत्वाची प्रचीती केवळ सारखेपणामुळ 
आपचारक समजावी लागेल 


चिं 

वरील चार मतापैकी 'नित्यत्वे एकत्वम्‌' हँ मत मार्मांसक व बैयाकरण 
कायेत्वे नानात्वम्‌ ' हं सत नैयायिकांच॑ आहे. इतर दोन मत [पिं 
प्राचान शास्त्रकारांनी सिद्धान्त म्हणून स्वीकारलेली आढळत नाहीच: र्ल 
अब्दस्वरूपाच्या विवेचनप्रसंगी भाष्यकारादि टीकाकारांनी ती. सुर्चात 


आहि. 


९» ने त वकल्प रक्यहि आहत, एवढ्याच दृष्टाने कारिकेंत त्यांचा ् 
ह. कायंत्वे एकत्वमू व नित्यत्वे 9 
नानात्वम्‌ हीं मर्त॑ विस 
सद्धान्त म्हणून स्वीकारले त र, 


ल्या मतांतील एक भाग मुख्य अर्थार्ने व दुसरा 
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लाक्षणिक-गौण-ओपचारिक अर्थानें कसातरी उपपन्न करावा अर्स मानण्या- 
पेक्षां एक सिद्धान्त निश्चित ठरवून त्या घोरणानें त्य़ा त्या व्यवहारांना 
औपचारिक म्हणर्णे हाच मार्ग सर्वे शास्त्रकारांना मान्य होणारा व सयुक्तिकाहि 
आहे. शब्द त्या त्या वक्त्याच्या प्रयत्नाने उत्पन्न होतो अर्से अनुभवाने 
ठरल्यानंतर शब्द हया कार्य अनित्य अर्थात्‌ अनेक मानरणेंच योग्य. “स एखायं 
शब्दः ? ह्या व्यवहाराची उपपत्ती महाभाष्यकारांनीं सुचविल्याप्रमार्णे सारखे- 
पणानें लावावी, त्यासाठी सिद्धान्ताचे स्वरूपच विसंगत ठरवितां येणार नाही. 
त्याचप्रमाणे शब्द हा उत्पन्न होणाऱ्या त्या त्या घ्वनींनी अमिव्पड्ध्थ आहे. 
तो उत्पन्न होत नाहीं, तो नित्य आहे अर्से मानल्यावर नानात्व ( अनेकत्व ) 
मानणें योग्य होणार नाहीं. तोच एक नित्य शब्द उत्पन्न होणाऱ्या ध्वनीर्नी 
प्रत्येक वेळी व्यक्त होतो असें मानणंच योग्य होईल. 

घट शब्द-पट शब्द इत्यादि ते ते शब्द एकच एक आहेत. व्याक्ति, स्थल 
व काल इत्यादि भेद त्या शब्दाला वेगळा ठरवू शकत नाहींत असें मत 
स्वीकारळें तर घटशब्दत्व, पटशब्दस्व वगेरे त्या त्या शब्दावर रहाणाऱ्या जाती 
मानण्याची जरूरी नाहीं व तक्षी शंक्यताहि नाहीं. कारण एकाच प्रकारच्या 
अनेक व्यक्तींवर राहणारा व नित्य असा सामान्य घर्म म्हणजे जाठी होय असे 
जातीचे स्वरूप शास्त्रकारांनी मान्य केलेल आहे. ' नित्यमेकमनेकानुगत 
सामान्यम्‌ ! ( तकसंग्रह्े सामान्य निरूपणम्‌ ) एकच एक शब्द ह्यापक्षी घटशब्द 
अनेक नाहीतच. मग घटशब्दत्व ही सामान्यघमैरूप जाति राहणार तरी कोठें 
व मानण्याची जरूरी तरी काय £ | 

ते ते शब्द व्यक्तिशाः अनेक आहेत अर्से मानणाऱ्यांना मात्र त्या त्या 
शब्दावर राहणारी घटडशाब्दत्व, पटशब्दत्व वंगेरे जाती मानर्णे शक्‍य व जरूरीचे 
सुद्धां आहे. कारण तोच हा घट शब्द ही शब्दाच्या एकत्वाची ठवेमान्य 
नाणीव, त्या जातीच्या एकत्वामुळेंच जमते. कारण ह्या मती देश, काळ व 
उच्चारणारी व्यक्ति यांचे भेदाबुळें ते ते शब्द अगर्दी वेगळे असतात. 

६८ व ६९ ह्या दोन कारिकांमध्यें शब्दजाति व व्याक्ति ह्यांच्यामध्यं 
वाच्य-वाचकभाव मानावा अर्से मत मांडलेले आहे, त्यापैकी शब्दनाति ही 
कोणत्या पक्षी स्वीकारतां येईल, ह्या विषयाचा उलगडा व्हावा म्हणून ह्या 
कारिकेमध्ये शब्दस्वरूपासंबंधानें चार मते मांडलेली आहेत. [ ७० ] 


टावर 


२४४ श्रीमदूभलेहरिविरचितं का. 
पदभदोपि वणानामेकत्वं न निवर्तते । 
वाकयेपु पदमेकश्व भिन्नेष्वप्युपलभ्यते ।। ७१ ।॥ 


अके: अश्वः अर्थ इति भिन्नेष्वप्येतेषु पदेषु कालशब्दान्तराभ्या 
व्यवहितोपढब्थिरभिव्यक्तिनिमित्तासीनधानातिरोभूतरूपो, निसितयी 
दाद्विनेषु प्रयोक्वषु देश्यप्रथक्‍्त्वे भेदरूपेण प्रत्यवभासमान एक एवायम” 
काररछायादर्शेजळादिप्रतिबिम्वभदकल्य न ळोके प्रयुज्यते । वाक्‍्येषु 


> .% 
प्रविवेकि निज्ञोता्थभेद बा यावत्‌ तुल्यरूपे पदं गोरक्ष इति सर्व 
तदेकम्‌ । नामाख्यातभेदेपि चेकमेवाक््यश्च इत्येवम्प्रकारम्‌ पदम्‌ ॥। ७१ ॥ 
3 न्वयः:--पद्भेदे अपि वर्णांनाम्‌ एकत्व न निवतेते, मिन्नेषु आ 
बाक्यषु एक पदं च उपलग्यते | 
___,_ सरटठार्थे-- पद बहललें तरी वर्णाचे ऐक्य नाहीर्से होत नाही. 
परनराळ्या वाक्यांमध्येंसुद्धा ( तंच ते एकच ) पद मिळत असते, 
दं र मव अनेक पदांमध्ये उच्चारळे जाणारे अ, आ, कू लता 
गलत. 2... मुणूनच तंरतोच हा.अ, .तोचं हा क, अर्स 
लत] ब.ते,बरोबर आहे. असे सध मानतात, त्याचप्रमार्ण निरनिराळ्या 
हसथ्ये वापरलेले शब्दहि., एकच आहेत. दारण वर्णांनुपूर्वी तीच अट, 
“ण वणानुपूर्वी म्हणजेच तर पद होय. एकपद एखाद्या वाक्यांत क्रिया ही 
ता वापरलेले असेल तर त्याच वणानुपूर्वीर्चे तेच पद दुसऱ्या वाक्यात प 
ह्णून रळळे “एल. अशा रीतीनें अथे वेगळा असला तरी ते पद एकच. नवन 
पूर्वा तीच व वर्णहि तेच. आणि विशिष्ट वर्णानुपूर्वीखरीज १ 
असे ८ नाहींच. .भवतः हे भू धातूचे बतेमानकाळीं तृतीय पुरुषी डदविंवच 
“वा दरूष आहे. :तर्संच' भवत' हा सर्वनामारचे अगर भू धातूच्या श८ 
य णा (वका वा हतीच बहुबचन, पंचमी, षष्ठी एकत 
आहे, त्याचें अथथ संदभानुसार खुशाल बदलोत. तरी क्रियापद ट्वितीया, पन 
दा त्यते ते पद. एकच. त्या. वाक्‍्यातीळ * भवत: ? हॅ पद वेगळे व 
वाक्यातील वेगळें, तेथे ते क्रियापद आहे. तर या वाक्यांत तें सर्वनाम की 
200 होतो, हे खरे, पण तो भेदव्यवह्यार केवळ अर्थाच्या 
डळ शब्दाबरहि फरक डादून अर्थोत ओपचारिकच समजावा. च 
(“> र 
असा मा च. क क) के व विशिष्ट वर्णसमूहरूप ते तें पदि ह, 
>डान्त ह्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेला आहे. अयोव. 
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मतांत वणेजाति व पदजाति मानता येणार नाहीं. कारण जाति हा अनेक 
व्यक्तीवर रहाणारा नित्य धर्म असतो. ह्या कारिकेत मांडलेल्या मताप्रमाणे 
अनेक वणेव्याक्ते व अनेक पदव्यक्ती असणारच नाहांत. 

कांहीं पुस्तकांत “ पदे भेदेडपि ' असा पाठ घेतलेला आहे. एका 
टीकाकारानें “ वणांनां भेदे आपि पदे एकत्वं न निवर्तते' असा अन्वय 
दिलेला आहे, गंथकाराला येथें विवक्षित असलेल्या सताशीं तो पाठ व वर 
दिलेला अन्वय सुसंगत वाटत नाहीं. [७१ ] 


न वणेव्यतिरेकेण पदमन्यच्च विद्यते । 
वाक्यं वर्णपदाभ्यां च व्यतिरिक्त न किश्वन || ७२॥ 


न हि क्रमजन्मभिरुच्चरितप्रध्वसिभिरयुगपत्काठेः सावयवेवर्णेः 
शब्दान्तरारम्भः सस्भवतीति वणेमात्रमेव पद्म्‌ । तेषामपि सावयवत्वा 
त्क्रमप्रधृुत्तावयवानामाठव्यवह्वारविच्छेदातुरीयतुरीयकं किसप्यव्यपदेऱ्यं 

> टु: ३023) विद्येते > ९ 
रूपं व्यवबहारातीतमस्तीति न वणेपदे 1 । वरणेपदाभावे कुतो वाक्‍यस्य 
व्यतिरेकः | तथा चोक्‍्तम । अनित्यत्वमेवं संप्राप्तोति इति । समुदाया- 
भावादुर्पग्रृहाताथे उपगृद्दीतो गा न कश्विच्छब्दो विद्यत इति ॥ ७२॥ 


अन्वयः---वणेव्यातिरेकेण अन्यत्‌ पदं च न विद्यते. वणपदाभ्यां व्याति- 
रिक्‍त वाक्यं च किच्चन न (अस्ति) | 

सरलार्थ--वर्गाखेरीज दुसर॑ पद नाहीं आणि वणे व पद ह्यांशिवाय 
दुसरे वाक्‍य कांहींच नाहीं. 


विवरण--कानांनीं ऐकला जाणारा वणंसमूह म्हणजेच पद ब अशा 

अनेक पदांचा समूह म्हणजेच वाक्‍य. अर्से पद व वाकय यांचें स्वरूप वैयाकर- 
णांचे शिवाय इतर शास्त्रकारांनी मानलेले आहे. ' गोरित्यत्र कः शब्द: ? 
गकारोकारविसजनीया इति भगवानुपवर्षेः '-ग्‌ ओ व विसर्ग हे तीन वर्ण 
म्हणजेच गोः हा शब्द होय-अर्धे शाबरभाष्यांत ( १|१|५|५ ) शब्दाचे 
स्वरूप मान्य केलेळे आहे. न्यायसूत्रकार गोतमांनीं पदाचें लक्षण * ते विभ- 
क्त्यन्ताः पदम्‌  ( २१२1५९ ) असे केलेलें आहे. त्या सूत्रावर वात्स्यायन भाष्य 
यथादर्शनं विकृता वणा विभक्त्यन्ता; पदसंज्ञा भवन्ति' अर्से आहे. अक्षा 


रीतीने मीमांसक ब नेयायिक इत्यादि शास्त्रकारांनी वणेसमूह म्हणजेच पद 


२४६ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [का. १ 
असा सिद्धान्त मानलेला आहे. पैकीं मीमांसकांच्या मतानें वर्ण हे नित्य न 
तर्सेच वर्ण समूहरूपी वैदिक पद व पदसमूहरूपी वैदिक वाक्यहि । व 
आहे. कारण ते अपोरुषेय असन त्यामध्यें कोणाला कसलाहि बदल अमा त्यच 
नाहीं. लौकिकपद व वाकय मात्र त्यांतील घटक वर्ण नित्य असूनहि क. 
होय. कारण त्यामर्ध्ये बोलणाऱ्याच्या बुद्धीप्रमार्गे बदल होऊं शकतो. यी 
कांच्या मतानें वण, वर्णसमूहरूपी पद॒ ब पदसमूहरूपी वाक्य ही 
(वैदिक व लौकिक ) अनित्य आहेत. 


४ ४७ ७९ म्ह्‌ जे वार्क्य 
ह्या ७२ व्या कारिकेमर्थ्ये वणेसमूह म्हणजे पद व पद्समूह म्हण 
हे मीमांसक व नेयापिक यांचें मत मांडलेले आहे. [.७२.] 


अपर अह्‌-- 


॥ पदे न वणा विद्यन्ते वर्णष्ववयवा न च । 


वाक्यात्पदानामत्यन्तं प्रविवेको न कथन ।॥। ७२ ।। 


विषय त्य 
वणेप्रतिपत्तिनिभोसाभ्यो बहीभ्यः प्रतिपात्तेभ्यः समुदाय 


प्रयत्नस्य भेदात्सत्यापे पदाभिव्यकित्ताविषयस्य ध्वनेर्भदे साडश्याचुगमा द्र 
विभागप्रातिपत्त्युपाया पदे प्रातिपत्तिरुत्पद्यते । तत्त्वक्तममपूर्वापर* 
नित्यमभेद्य॑ बणेठुरीयोपपादित इवैकात्मा । वर्णांना त्वव्यपदे नि 
व्यवहारातीता नि भिन्नरूपाभिमतान्यकारादीनां तुरीयाणि प्रतिपार्द यस्य 
कल्पिताने । तेन तेषां सुज्ञानतरमकत्न प्रसिद्धं शञाखव्यवहारे । व पर्ति” 
'चेकानेकपदस्वरूपस्यार्थ प्रयोगाठ्वाक्‍्यप्रतिपत्युपायभूता पदे आ ऱ्या! 
स्त्पद्यते । अतत्बभूतास्तास्मन्ञे वाकयात्माने वरणेपदरूपनिभा 
कमबत्यो बुद्धय उत्पद्यन्ते । तस्मादेवंभूताद्वाक्यादभेद्यान्रिभोच्छब्दा 
वणोनां पदानां चात्यन्तमविवेक हते ।॥। ७३ |। 


क > ह२ * च्ट न विद्यन्त, 
अन्ययः --पदे वर्णाः न विद्यन्ते, वणेषु च अवयवाः 


>. 1 र ही भा 
सरढा्थे--पदामध्ये वर्ण नाहीत, आणि वणांमध्ये अवय्रब ना 
बाक्‍्यापासून पदांचा अगदी वेगळेपणा कसलाच नाहीं, 
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विवरण---ह्या ७३ व्या कारिकेमध्ये चैयाकरणांचा सिद्धान्त मांडलेला 
आहे. बोलणाऱ्याच्या विशेष प्रयत्नार्भ निरनिराळे ध्वाने उत्पन्न होतात. ते 
थ्वाने कानानीं ऐकतां येतात. हे ध्वाने उत्पन्न होतात व नष्टाडि होतात. हे 
थ्वानि वणार्चे अभिव्यंजक असतात. ध्वनीमुळे अभिव्यज्धय होणारे वणे नित्य 
असतात. अनेक ध्वंनींसुळे पद व वाक्य अभिव्यक्त होत. त्यामुळें वण, पद, 
वाक्य व महावाक्य ही अथेबोध करून देणारी यच्चयावत शब्दसृष्टि नित्यच 
आहे.-वणामिव्यंत्रक ध्वानि अगर पदवाक्य इत्यादीर्चे अभिव्यंजक ध्वनिसमूह 


उत्पन्न होणारा व नष्ट होणारा आहे. 


वणेसमूह म्हणजे पद, पद्समूह म्हणजे वाक्य व वाक्‍्यसमूह म्हणजे महावाक्य 

असा इतर शास्त्रकारांचा सिद्धान्त मान्य केल्यास अनेक वणे हे अवयव 

व पद हा अवयवी असा त्यांचा अवयवावयविभाव संबंध मानावा लागेल. 

अवयवी पदार्थ हा अनित्यच असतो असा सर्वत्र अनुभव असल्यानं पद, 

वाक्य, महावाक्य हा साराच प्रपच अनित्य मानावा लागेल. व ज्या शब्द- 

प्रपंचासाठीं व्याकरणशास्त्र इतका प्रचेढ आटापिटा करणार तोच जर॑ क्षणभंगूर 

- उरत असेल तर सारें व्याकरण शास्त्रच निष्परयोजन ठेरेळ, म्हणून ही सभूहाची 

कल्पना व्याकरण शास्त्राला कर्धींच मंजूर होणारी नाही. म्हणून कारिकाकारानें 
: पुदे न वणी विद्यन्ते ' असें पदाचें अखंडत्त्व स्पष्टपणे मांडलेले आहे. 


: वर्णेष्यवयवा न 'च इतर शास्त्रकारांच्या मतानें परदे व वाक्ये 
नशी सावयव म्हणजे अवयव समूहरूप आहेत, त्याचप्रमाणें व त्याच 
धोरणाने त्यांना वण सुद्धा सावयवच सानर्णे भाग पडेल. कारण नैया 
यिकांच्या मताने वर्ण हे उत्पन्न होणारे आहेत. त्यामुळे प्रत्येक वणीच्या 
उत्पत्तांमध्ये कांहीं तरी क्रम असणारच, हा उत्पत्तीचा क्रम कालाच्या अत्यन्त 
सूक्ष्मपणामुळें प्रत्यक्ष प्रमाणार्ने सहजासहजी कळणार नाही. तथापि सूक्ष्म 
विचाराने अगर अनुमानादि प्रमाणांनीं तो सिद्ध करतां येईल. कांहीं वणोमध्यें 
हे अवयव कानांनी सुद्धा स्पष्टपणें कळून येतात--उदाहरणाथ, क्रवल्ूह्या 
दोन स्वरांमध्ये अनुक्रमे र्‌ आणि लू ह्या व्यंजनांचा कांहीं भाग आहे. तेळ्च 
ए, ऐ, ओ, ओ हीं तर चार सन्थ्यक्षरंच समजलीं जातात. अ, इ,'ऊउ ह्यांच्या 
मिश्रणाने ती बनलेली आहेत. अशा रीतीनं वणेसुद्धां सावयव म्हणजेच 
सखंड आहेत, अर्से मानण्यास कांहीं वणीच्या स्वरूपाचा सुद्धा आघार मिळूं 
शकेल, मग ही तुकड्या-तुकडयांची घसरुडी यांबणार तरी कोर्ठे ! कारण 
एका ध्वनीच्या तुकड्यांचे पुन्हा तुकडे करू नयेत अशी थोडीच राजाशा 
आहे ! त्या तुकड्यांचेहि तुकडे अशी ही तुकड्यांची अनवस्था कधींच 
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यांबणार नाहीं, म्हणून नैयायिक मौमांसक इत्यादि सावयव पदवाक्‍्यवादी 
शाख््कारांनीं वर्ण मात्र अखंड निरवयव मानलेळे आहेत. ज्या युक्तीने व 
अनुभवाने पदें व वाक्ये त्यांच्या मतानें सखंड ठरतात, त्याच युक्तीने 
ठरणारे वणाचे सखण्डस्व मात्र केवळ अनवस्थेच्या भीर्तानें ते मानीत नाहीत. 
कैयाकरणांचें ह्याबाबंत असे म्हणणें आहे कां, “ एंकोड्यं क्रकारः ! इत्यादि 
उव समत व प्रमाणभूत अबाधित अनुभवावरून कार एकच एक आहे. 
त्यांत खंड नाहींत. असे इतर शास्त्रकार मान्य करतात व प्रत्यक्षार्ने कळून 
येणाऱ्या "वेयवपर्तातीबद्दद घडघडीत.! डोळेझाक करतात, त्यापेक्षां 
वणोच्या सर्वमान्य “त त्वाप्रमार्णेचे पद ब वाक्यहि अखण्डच मानावे 
कारण त्याहि बाबतींत “ एकं पदम, एकं वाक्‍्यम, एको ग्रन्थः ' अशी 
एकत्वाची अबाधित प्रतीति सर्वमान्य आहेच. 


ण वर्णांमध्यें, पदांमध्ये अगर वाक्यामध्ये कळून येणारे अवयव ध्वनांचे 
अयांतच आरोपित आहेत. ध्वनी मुळें कळून येणाऱ्या वर्णपदवाक्यांचे नव्हेत 
अशी सववत्र समान उपपत्ती स्वीकारावी. : पदे न वर्णा विद्यन्ते ) ह्या व्याकरण 
शास्त्रांतील सिद्धान्ताला वर्णेष्ववयवा न च हा सर्व शास्त्रकारांना मानत 
असलेला दाखलाच अथकारानें येथें दिलेला आहे. कांही पुस्तकांत * वर्णेष्व- 
वयबा इव ' असा पाठहि आहे. 


 वाक्‍यात्पदान मत्यन्त प्रविवेको स कच्वन ! पदसमूह म्हणजे वार्वय 
अहा इतर शास्त्रकारांचा सिद्धान्त आहे. पदें व पदसमूह रूप वाक्य ह्यांचा परस्पर 
अवेयवाबयवेभावरूपसंबंघ असून अर्थातच त्यांच्यामध्ये भेद आहे अर्से त्यान 
मानावे लागते. कारण कोणत्याहि दोन पदार्थाचा भेद असल्याशिवाय संबंध 
उपपन्नच होत नाहीं. व्याकरण सिद्धान्तानुसार वाक्‍य हें अखंड अस्ते. ७: 
सेखड वाक्यांतून पदें अवयव म्हणून वेगळी कधींच काढतां येणार नाहींत. 
- हा वाकयांतील हें पद, ह्या वाक्यांत एकूण सहा पदें आहेत ? इत्यादि व्यवहार 
वेळ कल्पनेने विभाग कल्पून कलेले म्हणजेच औपचारिक समजावे. त्या 
वाध क व्यवहारामुळे हे एक वाक्‍य आहे अशा अबाधित व्यवहाराचा 
वव नारो होणार ताही कारण ओपचारिक व्यवहार केव्हांहि पूर्णप्रमाण 
भानतां येणार नाहांत, 


र 
ष्टी १७ पद व वाक्य हीं सर्वे त्या त्या पायरीने अखंड असून अर्थबोधाच्या 

न द -.. 
चं भान वाकय शच खरखुर॑ प्रमाण व पूर्ण सत्य आहे. त्या वाक्यांच्या 
पद ब वणे हवे केवळ कल्पनेने पाडलेले विभाग असत्यच होत, म्हणून 
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वाक्याच्या भूमिकेने पदांचें व॒वणार्चि तसेंच पदाच्या भूमिकेने वणाचे 
वस्तुतः अस्तित्वच नाहीं, मग त्यांच्यामध्ये मेद अगर भेदमूलक संबंध तरी 
कसा मानतां येईल ! भेद किंवा संबंध हे समान भूमिकेतील पदार्थामध्येंच 
वास्तविकपणें असतात, अखंड वाक्याच्या भूमिकेने पदें नाहीतच, मग 
अबास्तव ( मिथ्या-खोट्या ) अशा पदाशीं वास्तव वाक्याचा अवयवावय- 
विभावरूप संबंध व मेद मानणे म्हणने एक अजब विसंगतीच होईल. 

अखंड वर्णाप्रमाणेच पर्दे व वा्कयेंसुद्धा अखंडच आहेत. त्यांचा एक- 
मेकाशीं अवयवावयविभावसंबंघ व भेद कांहींच नाहीं. हा व्याकरणशास्त्राचा 
ठिद्धान्त ह्या कारिकेमध्यें मांडलेला आहे.[. ७३ ] 


द-या 


भिन्न ५: > च 
भिन्न द्शेनमाश्रेत्य व्यवहारोनुगम्यते । 
तत्र यन्मुख्यमेकेषां तत्रान्येषां विपर्ययः ॥७४॥ 
आचायौ हि परस्मिन्नक्रमेन्तःसंनिवेश्रानि शब्दतत्त्वे प्रत्यघिकरण- 
मागमभेद्परिग्रहेण भिन्नाने दर्शेनानि श्रिताः शास्तेव्यवहारमनुगच्छान्ति । 
तद्यथा | श्रुत्यभेदादनेकाथेत्वेप्येकशब्दत्वम्‌, अर्थभेदादेकश्रृतित्वेप्यनेक- 
शब्दत्वामिति । तत्र चैकेषामोपचारिको भेदो मुख्यमेकत्वम्‌ । अन्येषान्तु 
पृथक्त्ब मुख्य ठ्यावहारिकमेकत्वमिति । तथा ह्युक्तम्‌-- एकरच शब्दो 
बहुर्थाक्षाः पादा माषाः ' ( महाभाष्य १२४५ तु. व. ) इति । तथा 
: ग्रामशब्दोयं बहुर्थे ' इत्युक्त्वा भेदेनोपसंहारं करोति ' तद्यः सारण्यक्के 
: ससीमक्रे सस्थण्डिळके वतेते तस्येदं प्रहणमु ' इति । ( महाभाष्य १॥१॥७. ) 
॥ ७४ ॥ 
अन्वयः ---मिन्नं दर्शनम्‌ आश्रित्य व्यवहारः अनुगम्यते | तत्र एकेषां 
यत्‌ मुख्य तत्र अन्येषां विपर्यय: (भवति ) | 

सरलार्थ--वेगळ्या सिद्धान्ताचा आघार घेऊन शाब्दप्रयाग उपपन्न 

केला जातो. त्या सिद्धान्तामध्ये कांहींना जी गोष्ट डुंख्य वाटते, त्या बाबतींत 

दतरांची उलट समजूत असते, 

' विवरण--शब्दजाति, शब्दव्याक्त, र नित्य दशाब्द, अनित्य शब्द, 

पद व वाक्‍य सखण्ड तर्सेच तीं अखंड, अर्थमिन्न असतील तरी वणानुपूवी 
एकच असेल तर तो शब्द एकच अगर वणोनुपूवी एकच असून सुद्धा जितके 


९. “>. 


अर्थ तितके ते शब्द बेंगळे अर्स अनक ब परस्परविरुद्ध सिद्धान्त निरनिराळ्या 


/*. 
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शास्त्रांमध्ये शब्दासंबंधीं मांडलेले आहेत. त्या सवे अगदीं परस्परविरुद्ध 
"डान्ताना उपोद्दलक अर्से शब्दप्रयोगहि आढळतात, किंबहुना त्या स्व 
शब्दन्यवहारांची उपपत्ति लावण्यासाठींच हे सिद्धान्त जन्मास येतात १ 
त्या सिद्धान्तामुळें तद्रा प्रकारचेच प्रयोग कित्येक वेळा वस्तुस्थितीशी विसंगत 
असूनहि उनळ माथ्याने मिरवतात. 


क, लू, ए, ऐ, ओ ओ ह्या वर्णोमध्यें दोन भाग कळून येतात. राम . 
ह्या पदामर्थ्ये चार वर्ण आहेत. अमुक वाक्यामध्ये पांच पर्दे आहेत, असे प्रयोग 
नरचेवर आपण ऐकतो, करतों. व ते चुकीचे आहेत अर्सें आपणांला वाटताई 
नाहीं. पदवाक्यरूप सर्व शब्दसृष्टि सखण्ड म्हणजेच सावयव आहे. वणीच्या 
बाबतीत मात्र अनवस्था दोष टाळण्यासाठींच सावयवत्व मानावयाचे ना! 
असा सिद्धान्त न्याय, मीमांसा ह्या दर्शनांनीं स्वीकारलेला असल्याने वरीठ 
शब्दप्रयोगांची उपपत्ती अगदीं सुसूत्रपणें लागते. पण वर्णसमूह म्हणजेच पद्‌ व 
पद्सरूह म्हणने वाक्य असा सिद्धान्त स्वीकारण्यांतहि अडचणी आहेतच. 
कारण समूह म्हणने एकाच वेळीं व स्थळी अनेक वस्तूंचे अस्तिच्वः वणांचा 
उच्चार क्रमाक्रमार्नेच होत असतो म्हणजेच क्रमाक्रमाने उघ्वारल्या जाणाऱ्या 
वणोचा व पदांचा समूह वास्तविक कधींच असणार नाहीं. त्यामुळें वेगवेगळ्या 
काळा जन्माला येणाऱ्या ब लगेच नष्ट होणाऱ्या अगर अमिव्यक्त होऊन 
अव्यक्तावस्येत नाणाऱ्या वर्णांचा व पदांचा समूह असतो व तो समूह म्हण 
१. व वाक्यें होत असे म्हणणे म्हणजे भोजराजाच्या द्रवारांत इसवीसनाच्या 
चवथ्या शतकांत झालेल्या कालिदासापासून इसवीसनाच्या सातव्या शतकांत होऊन 
त्या भवथूति कवीपर्यंत सर्वांना ओढून आणून बसविणाऱ्या दंतकथाकारांचॅच 
वड अनुकरण म्हणावें लागेल, 


ी्‌ . 9 र्क 
त्याचप्रमाणें सखण्ड पद्वाक्य मानणाऱ्या शास्त्रकारांना 'एकं पद॑' टं 
पेम ह्या प्रयोगांची उपपत्ती लावण्यासाठी त्या प्रयोगांतील * एकं , चा त्र 
व > 
एकारथबोधकं असा मानावा लागतो. म्हणजेच हे प्रयोग गौण, औपचारि 
आहेत अर्से मानणें त्यांना भाग आहे. 
ही र 1 
वणपद्वाक्यरूप सवच शब्द्सुष्रि एकसंघी अखंड आहे ी, 
क याती सिद्धान्त आहे. त्याप्रमाणें एकं पदम्‌, एकं वाक्‍यम' ,द्त्या 
शाड ष्र त र] 
राव्दप्रयोग वाच्य अर्थाने उपपन्न ठरतात. पण ह्या पदांत पांच वर्ण (2, 
हद बारच्या ९ आहेत, इत्यादि शब्दप्रयोग पदामिव्यंजक न्या 
| -- क़ *वनि-स हसं «. घीं क “२ द्दित 
मानाबें लागत. मूडासबधीं आहेत म्हणजे ते औपचारिक अ 
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"तात्पर्य, एकं पदम्‌ हा प्रयोग व्याकरण सिद्धान्ताप्रमाणें मुख्य अर्थी 
उपपन्न होतो, तर इतर शास्त्रकारांना तो गोण लाक्षणिक मानावा लागतो. पण 
पांच वणोचे पद, चार पदांचे वाक्‍य इत्यादि प्रयोग वैयाकरण सिद्धान्ता प्रमाणे 
लाक्षणिक तर इतर शास्त्रकारांच्या मताने मुख्य वाच्य अर्थानेंहि उपपन्न होतात. 


टीकाकारांनी ह्या कारिकेच्या व्याख्येत  अर्थमेदे शब्दभेदः ५ व ' अर्थ- 
भेदेडपि शब्दामेदः ' ह्या परस्परविरोधी सिद्धान्तांचा दाखला दिलेला आहे. 

अर्थेभेदे शब्दभेदः--राब्द व अर्थ यांचें मानीव तादात्म्य वैयाकरणांनी 
स्वीकारळेळें आहे. त्यासुळें शब्दार्चे वरपांगी स्वरूप---वणीनुपूर्वी--एक असले 
तरी निरनिराळ्या संदर्भात घेगवेगळ्या अथाचा बोधक शब्दसुद्धा वेगळाच 
हिने. कारण कोणत्याहि शब्दाचा अर्थ त्या शब्दाशी एकरूप 


मानला र्पा 
असल्यानें त्या त्या अथौीच्या चेगळेपणामुळें तो तो शब्द वेगळाच ठरणार, 


उदाहरणार्थे--गो शब्दाचे स्वगेपुपद्युवाग्वज्रदिडनेत्रथुणिभूजले ' स्वर्ग, 
बाण, पड्ुविशेष ( गाय किंवा बैल ), वाणी, व्र, दिशा, डोळा, किरण, 
पृथ्वी व पाणी असे दहा अर्थ अमरकोषांत (कांड २ रे--नानार्थवर्ग 'छोक 
२५) दिलेळे आहेत. त्या ल्या वाक्यांतीळ गो शब्दाचा अर्थ संदर्भावरून 
निश्चित केळा जातो. हे दहा अर्थ दाखविणारा गो शब्द एक नवन ते दहा 


नि्चि 
शब्द आहेत. कारण स्वर्गरूप अथौशीं तादात्न्य पावलेला गो शब्द व बाणरूप 


अथीक्ी तादात्म्य पावलेला गो शब्द हे दोनही शब्द वेगळेच असणार. ते 
- केव्हांही एक मानतां येणार नाहींत. कारण शाब्द त्याच्या त्याच्या अथापासून 
अलग कधींच काढतां येणार नाहीं वतो अथीशीं नित्यसंबेद्ध असेल तर 
केबळ वणा नुपूर्वींच्या सारखैपणामुळें ते दोन राब्द एकच मानणे म्हणजे केवळ 
पोश्याखाच्या झारखैपणामुळें दोन माणखांना एक मानण्यासारखे हास्यास्पद 
होईल, अशा रीतीने : अर्थमेदे शब्दभेदः ' हा सिद्धान्त शब्दा्थाच्या तादात्म्य- 
रूप नित्यसंबघावर उभारलेला आहे. 

अर्थभेदे5पि शब्दाभेदः-शब्दाथीचा संबंध---मग तो वैयाकरणांनीं 
मानलेला तादात्म्यरूष असो, अगर इतर कोणत्याहि स्वरूपाचा असो तो 
मानीव आहे हें खास. शब्दाचे खर्रे स्वरूप कानांनी कळून येणारे म्हणजे 
विशिष्ट वर्णानुपू्वी हेच आहे. अर्थ हा शब्दांनी कळून येणारा म्हणजेच 
शब्दापेक्षा अगदी वेगळा आहे. शब्द व अथे ह्यांच्यामध्ये ज्ञाप्यज्ञापकभाव- 
सबंध असून शञाप्य व शापक ह्या दोघांचा काल व स्वरूप वेगळेच असणार, 
त्यांच्या वास्तव स्वरूपामध्ये एकमेकांच्या मानीव संबंधामुळे बदल होण्याचें 


कारण ते काय ! तात्पर्य, वर्णानुपूर्वी सारखी असली म्हणजे--मग त्या शब्दाचे 


| वि; 
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*_ ७2. | क्तीशीं 
अर्थ भे अनेक असोत--तो शब्द एकच आहे असे म्हणणेंच यु 


सुतगत व बुद्धीला पटणारे आहे. 


अनेकार्थक शब्दासंबंधीं शास्त्रकारांनी मानलेली दोन मर्त वरील 
निरनिराळ्या युक्तींनी सिद्ध होतात व दोनहि मतांना अनुसरून शह यी 
अडाण्यापर्यंत सर्ब लोक बोलत असतात, महाभाष्यकारांनीं अंशनतना आ १ 
प्रातिपादिकम्‌ ? ( १॥२|४५ ) ह्या सूत्रावर एकश्च शब्दो बहुथः तद्यथा छी ह्या 
पादा; माषाः * असं म्हटलें आहे. तर्सेच हलो5नन्तरा; संयोग; (१| | टे 
"जावर भाष्यकार “ आमशन्दो्यं वहुर्थः ! अर्से प्रथम म्हणतात. 3 भा 
बिघानें “ अर्थमेदेअपि शब्दाभेद: ह्या मता्शींच जुळती आहेत. पण, र्से 
संदमोत शेवटी “.तदू यः सारण्यके सर्सामके प्या गटडके क. 
हाभाष्यकार म्हणतात. हें विधान ' अर्थभेदे शब्दभेद: ' हा सिद्धान्त 
तरच नुळतें. 


नागोजी भट्टांनी ह्या दोनहि मतांचे समथन पुढालप्रमाणें नडे ह. 
, अ्थपदयोस्तादात्म्यात्त्तदभतादात्म्यापत्न: शब्दो मिन्नः पहत 6 ? | 
मेद इति व्यवहार: | समानाकारेण तु एकोष्ये शब्दो बह्म्थ क कशा 
( लघुमंजूषा शाक्तिविचार ) अर्थ--अर्थ व अर्थबोधक पद याच न रडी 
असल्यामुळें त्या त्या अर्थाशी एकरूप बनलेला शब्द ( वणानुपूचा असा 
असूनहि ) वेगळा ठरत असल्यामुळें अर्थ वेगळा असल्यास शब्द्‌ वराळ द्दा 
व्यवहार होतो, तर वर्णानुपूर्वी सारखी असल्याने ( अर्थ गस असूनाह 
एकच शब्द अनेक अर्थाचा बोधक आहे असा व्यवहार होतो. 


अशा परस्परविरुद्ध मतांपैकी एका मताने जो गुक्‍्पनोया अ ह 
सरा ठरतो, तर तोच शब्दप्रयोग हसऱ्या मतार्ने ओपचारिक म्हणून ओ 
ताणून लुळतां करावा लागतो. 

कित्येक वेळां निरनिराळ्या शा 
शास्त्रांत कित्येक परस्परवि 
आधाराने कांहीं व्यवह'र 


स्रांतील मतं विरुद्ध असतात. तर पका 
रड सरते स्त्रीकारळेलीं असतात, त्या त्या केळ 6 
सळतात, तर कांडी लंगडे ठरतात. ह्या ताड मळ 
प्यवह्ारांच्या उपपत्तीसाठी कांहीं सिद्धान्त नवे स्वीकारावे तर त्या सिद्धान्ता सु . 
उपपन्न ठरलेले कांहीं व्यवहारच बुकीचे ठरू लागतात. व्यवहारांतील पड 
नागमोडापुढें एकच काय पण ९ नन्त शास्त्रातील असंख्य सिद्धान्तसुद्धां अपुरे | 
|. अचाटपणें घडपडणाऱ्या दत्ता 6. 
भाग पडते किं-' तत्र नेकः पन्थाः दाव 


स्लो. ७५] वॉक्यपदीयम २५३ 
आस्यादगे' * (भहामाष्ये २९५८ ) त्याबाबत" मार्ग अवलंबर्णे 
शक्‍य नाहीं-- 

शास्त्रामध्ये स्वीकारलेल्या वेगवेगळ्या मतांची व त्या मतामुळें व्यवहाराच्या 
उपपत्तीमरध्ये पडणाऱ्या फरकाची कल्पना ह्या कारिकेंत ग्रेथकाराने मांडलेली 
आहि. शास्त्र व व्यवहार यांची परस्परपूरकता हीच मुख्य बाव असून वरवर 
दिसणारा विरोध केवळ त्या पूरकतेपार्यी जन्माला आढठा तात्पुरता असतो, हा 
अभिप्राय ग्रंथकाराला सुचवावयचा आहे. [७४ | 


ट:>>>>“* 


स्फोटस्याभिन्नकालस्य ६वानिकालानुपातिनः । 
ग्रहणोपाधिभेदेन वृत्तिभेदं प्रचक्षते । ७५ ॥ 


इह नित्यत्वादात्मतत्त्वस्य स्फोटानां स्थितो नास्ति कालपरिमापणवृत्तेः 
स्वल्पोपि व्यापारः । ध्वानिना तु संसृष्टं स्फोटस्य स्वरूपमुपलभ्यते यस्मादू 
तस्माद्‌ ध्वनेः स्थितिकाळः स्फौटोपळब्धिरूपः परिवतेते । तेन च स्फोट 
विषयेण ग्रहणेनोपाधिना भिन्नकाठेन प्रकल्पितभेदा: स्फोटस्य दुतमध्यम- 
विलसम्बिता वृत्तयस्त्रिभागोत्कर्षेण युक्‍ताः समाख्यायन्ते ॥ ७५ ॥ 

अन्वयः -- अभिन्नकालस्य श्वनिकालानुपातिनः स्फोटस्य प्रहणोपाधिभेंदेन 
वृत्तिभेदं प्रचक्षते 

सरळार्थ--वेगवेगळे काल नसलेल्या पण ध्वनींच्या वेळींच व्यक्त 
होणाऱ्या स्फोटाचा, अभिव्यंजक ध्वनींच्या वेगळेपणामुळे, रत्तीतींल, वेगळेपणा 
सांगितला जातो. 

विवरण--स्फोट म्हणजे अर्थबोधक अखंड पद अगर वाक्‍्यरूपशब्द, 
त्या अखंड नित्य शब्दाला कमीअधिक काळाचा संबंध व त्यामुळें वेगळेपणा 
असणें शक्‍य नाहीं. ( कारण कालसंबंध उत्पन्न व नष्ट होणाऱ्या अद्या अनित्य 
पदार्थांलाच असतो ). हा व्याकरणशासत्राचा ठास सिद्धान्त ' अभिन्नकालस्य ' 
ह्या विद्देषणाने सुचाविळेला आहे. 

निरनिराळे ध्वानि स्फोटरूपराब्दाचे अभिव्यंजक आहेत. ते उत्पन्न 
होतात, नष्ट होतात व कालाच्या कमी अधिक संबेधामुळें त्या ध्व्नामध्ये खराखुरा 
वेगळेपणासुद्धां असतो. तोच अभिव्यंजक ध्वनीचा काळ स्फोटरूप शब्दावरहि 


९५४ श्रीमद्भतेहरिविरा'चितं [ का. ( 


केबळ संबेघामुळें भासतो व अह्या आरोपित कालमेदामुळेंच पाल्दा या 
(स्फोटाच्या ) दूतमध्यविलंवित अद्या तीन वृत्ती आहेत असा व्यवहार होतो. 
त्या वृत्ती व. वृत्तींना कारण असलेला काल्भेद ह्यांचा स्फोटरूप शब्दाशी 
कसलाच वास्तव संबंध नाहीं. वस्तुतः त्या तीन वृत्ती ध्वनींच्या आहेत. 


ध्वानिकाळानुपातिनः--हें स्फोटाचे म्हणजे अर्थबोधक शब्दाचे विशेषण 
आहे. .ध्वर्नांच्या कालानुसार ( धुद्धीत ) झडप घेणारा असा ह्या विशेषणाचा 
शब्दशः अर्थ आहे, ध्वनीचा जेवढा काल असतो तेवढाच वेळ शब्द (स्फोट) 
भ्रोत्याच्या बुद्धीमध्यें व्यक्त होतो. म्हणून तो तो काल स्फोटाचाच आहे असा 
स्फोटाला कालसंबेध भासतो अर्से ह्या विशेषणाचे तात्पये आहे. 


“ ९, 
म्रहणोपाधिभेदेनः--ग्रहृण शब्दाचे ज्ञान व ध्वनि अते दोन अर्थ 
टीकाकारांनी दिठेळे आहेत. ग्रह घातू जाणणे ह्या अर्थी बापरांत आहे. क. 
घाटूपासून "ल्युटू च' (३३११ ५) ह्या सूत्रांनें ग्रहण हा शब्द ज्ञान ह्या अथाचा 
बोधक होईल. तेंच * करणाधिकरणयो*च ' ( ३३1११७ ) ह्या स्नाने करणे 
व्वुद् प्रत्यय केल्यास ( शब्द ) शानाचे साधन म्हणजे ध्वाने असा अर्थ होऊं 
शकेल. महूण म्हणजे शब्दज्ञान अगर ध्वानि ह्या उपाधीच्या कालकृत मेदा 
"ता ह्यात्शब्दाचा शब्ददः अर्थ होईल. म्हणजेच शब्दाचा वृत्तिमेद हा 


७) (७ 


ओऔपाधिक आरापत आहे वास्तव नाही. 


शब्द नित्य असल्यामुळें त्याच्याबाबत कालभेद व त्यामुळें दत्तिभेंद 
असणे दाक्य नसले तरी शब्दाचे शान किंवा शब्दाचे अभिव्यंज्ञक खाघन 
यांचा काळ वेगवेगळा असतो व तो वेगळेपणा शब्दावर लादला जाऊन 
शब्दाचा तीन वृत्ती आहेत अता व्यवहार केला जातो. 


ह्या तीन वृत्तीचे विवेचन “ तपरस्तत्कालस्य ' ( १|१॥७० ) ह्या सूत्ा” 
बरील महाभाष्यांत पुढीलप्रमाणे केलेछ आहे. ' ये हि दवुतायां वृत्ती वर्णारित्र 
भागाधिकास्ते मध्यमायाम्‌ । थे च मध्यमायां वर्णात्त्िमागधिकास्ते विर्लाम्ब 
तायाम्‌ । ' अर्थे--' द्रुतव्रत्तीतील वर्णापेक्षां मध्यमावृत्तांतीळ वणांना ३ का 
अधिक लागतो, तर मध्यमावृत्तींतील वरणीपेक्षां विलंवितशत्तीतील वणांना ४ 
काल अधिक लागतो, ! उदाह्रणाथे --एक वाक्‍य द्रुततृत्तींमध्ये उच्चारण्याठ ० 
४% इतका वेळ लागत असेल तर तेच वाक्य मध्यमाद्र्तीत उच्चारण्याठ ९ 7 
काळ लागेल, तर तेच वाक्य विल॑बितरृत्तीस* 


ह)... र 
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1 ह्या तीज वृत्तींच्या उपयोगासंबंधी पक कारिका कोस्तुम मंलुषा इत्यादि 
येथांत आढळते. ती अशी-- 
अभ्यासार्थे द्रता वृत्तिः मध्या वे चिन्तने स्मृता । 
श्िष्याणामुपदेक्यार्थ वृत्तिरिष्टा विलम्बिता ॥। 
अ्थे--ग्रंथाचें पाठान्तर अगर उजळणी करण्याच्या वेळी दुतदृत्ति 
म्हणजे जलदगती असावी. चिन्तन म्हणजे अर्थाचे अनुसंधान ठेवून आवृत्ति. 
करण्यासाठीं मध्यमादृत्ति मध्यमगाति असावी व शिष्यांना सांगतांना विलम्बित- 
वृत्ति-सावकास गती-घेणें योग्य होय. [७५] 


न््च्त्क्व्क्च् 


यद्चेबं हस्वदीघेप्ट्तेष्वापे ध्वनिरेब कालभेदहेतुः । तपरस्तत्कालस्य 
इति दीघेप्टुतयोयेथैव वा्तभेदेपि तथैव तत्काळव्यपदेशप्रसद्वः । ' द्रुतायां 
तपकरणे मध्यमविळम्बितयोरूपसंख्यानं कालभेदादू  वार्तिक (१११७० ) 
इत्येतस्मिन्‌ पर्यनुयोगे प्रसक्‍ते प्रतिविधीयते--- 


स्वभावभेदानित्यत्वे हस्बदीघेप्ठतादिपु | 
प्राकृतस्य ध्वनेः कालः शुब्दस्येत्युपचयेते ।। ७६ ॥ 
इह द्विविधो ध्वाने ._ प्राकृत वैकृतरच । तत्व प्राकृतो नाम येन 
विना स्फोटरूपमनमिव्यक्ते न परिच्छिद्यते । वैकृतस्तु येनाभिव्यत्त 
स्फोटरूपं पुनः पुनरविच्छेदेन प्रचिततर कालळसुपल्भ्यंते । एवं हि संग्रह- 
कारः पठति-- ट 
शब्दस्य प्रहणे हेतुः प्राकृतो थ्वनिरिष्यते । 
स्थातिभेदे निमित्तत्वं वैकृतः प्रतिपद्यते ॥ १॥ 
तत्र यथा संनिवेशविशेषाचुल्यमात्याविभागपरिमाणानि गरगोदे- 
वाक्‍्यानि कानिचिदुच्चारणावृत्तेप्रचयम्नाह्याणि । कानिचिद्पचितरूपा- 
वृत्तिप्राद्याणि । तथा स्वभावभेदादपवितध्वनिद्योत्यो हस्वः । तावता5भि- 
व्याक्तिनिामित्तेन स्वरूपस्य ग्राहिका बुद्धिस्तत्रोत्पद्यते । प्रचितध्वनिद्योत्यस्तु 
दीघेः । प्रचिततरध्वनिप्रतिपाद्यस्तु प्त: ॥स च प्राकृतध्वनिकालो 
व्यतिरेकाम्रहणादध्यारोप्यमाणः स्फोटे स्फोटकाल इत्युपचयेते शास्त्र ।॥॥७६॥) 
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अन्वयः---( शब्दस्य ) नित्यत्वे हस्वदीर्थप्ठतादिपु स्वभावभेदात्‌ 
झु क (च व 
प्राहतस्य ध्वनेः कालः शब्दस्य इति उपचर्यंते | 


श्र सरला्थे-- शब्द नित्य असूनहि हस्वदीधेप्ल्तांचे बाबतींत स्वरूपाच्या 
“नेशेषासुळे मूळ्यूतध्वनीचा.. काळू. तोच शब्दांचा काळ असा व्यवहार 
केळा जातो, 


6 विवरण--- ध्वनींच्या उच्चाराला लागणाऱ्या कालमेदामुळें तीन 
दतत ठरविलेल्या आहेत. त्याप्रमाणे हृस्वदीधप्लृत हे स्वरांचे तीन मेद काल- 
मेदासुळेच होतात, कारण ' ऊकालोज्झस्वदीधेप्डतः ' ( १२1२७ ) ह्या सूत्रान 
“या स्वराच्या उच्चाराला एकमात्रा इतका काल लागतो तो हुस्व, दोन मात्रा 
काकाळ लागंतो तेव्हां दीथे व'तीन मात्रा इतका काळ ढागया तेवा 3 
अघे त्या भेदांचें स्वरूप सांगितळेळे आहे. मग तीन वृत्ती व हृस्त्रदीथेप्डत 
ह्यांमध्ये फरक कोणता ! ह्या दोन प्रकारांमध्ये फरक आहे असा भाष्यवार्तिक 
ह वकांचा अभिप्राय आहे. , वार्तिकिकार व भाष्यकार ह्या उभयतांनी 

तपरस्तत्कालस्य ( १|१|७० ) ह्या सूत्रावर पुढील विषय मांडलेला आह, 
एखाद्या सूत्रांत स्वराला त्‌ जोडून कांहीं कार्य सांगितलें असेळ तर ते. कार्वे 
>*चारठेल्या राहून वेगळा काल उच्चारणासाठी घेणाऱ्या स्वराला करतां येणार 
नाही. उदा० “ अतो भिस ऐसू ' (७|१|९ ) ह्या सूत्राने अकारान्त शब्दा” 
पुद ठ्तीया बहुवचनाचा भिसू प्रत्यय असेल तर त्याला ऐस आदेश करावा 
ल खौगेतले आहे. ह्या सूत्राप्रमाणें राम )- भिस ह्याचे राम -- ऐस " रामे 
. ७ रूप होते. पण माला, -. भिस्‌ ह्या ठिकाणी त्या सूत्राने ऐस आदेश दोत 
भारही ण सलांत अत: असा तवर्ण जोडून अचा निदेश केला आहें. सलञांत 
८ त रय र तू * असे अचें पंचमीरूप वापरले असते तर 2. 

प्र्ययः (१]१|६९)ह्या सूत्राच्या विघानाप्रमाण ह 


असता. पण मालाभि: ह्यासारख्या उदाहरणांत तो आदेश होणं दृष्ट नाह” 


सत्रे भिन्नकालवणांच्या बाबतींत ला 


परतां येणार नाहीं, त्याचप्रमार्णे मध्यमा 


रो. ७६ ] .* _ बाक्यपंदींयमूं २५७ 


किंवा विलंबितावत्तीमध्यें सूत्रपाठ आहे असे मानल्यास राहलल्या इतर दोन 
वृत्तींमध्य॑ तपर वणांचा वापर असलेलीं. सूर्त्रे प्रत्रत्त होणार नाहींत. तीं सू 

त्याहि वृत्तीमध्यें प्रत्रत्त होणें इष्ट आहे. रामः ६ रूप कोणत्याहि उृत्तीमंध्ये 
योग्य असून ' रामेमिः ' हें रूप कधींहि योग्य नाही. पण तपर नि्देशामुळे 
कालकृत दीघीदी वेगळेपणा असल्यास जसं ह सूत्र प्रत्त होत नाहीं, त्याच" 
प्रमाणे कालकृत वरृत्तिमेद असेल तरी ह सूत्र प्रश्‍त्त हाता कामा नये. कारण 
कालभेद हँ सत्राच्या अप्रवृ्तीर्चे कारण दोन्हाकडे सारखच आहे 


हीच अडचण दूर करण्यासाठी दुताया तपरकरणे मध्यमविलग्बित- 
योरुपसंख्यानम्‌ !-सूत्रांताल तपरकरण दुतवत्तीस असठ म्हणजेच सूत्रपाठ द्रुत- 
वृत्तीमध्यें असेल तर ती तीं तपर निर्देश असलेला खल मध्यमा व विलाम्बता- 
वृत्तीमध्यें सुद्धां प्रश्‍त्त होतात. अस विघान करावे,-असा उपाय वातिककारांनीं 
(१]१॥७०_))वत्या बासिकावरील विवरणांत महाभाष्यकारांनी प्रथम सुचावलला 
आहे. 

त्यानंतर द्रुतादिवृत्तींना कारण असलला कालभेद व हृस्बदीघादींना 
कारण असलेला कालभेद ह्यांतील फरक ग्रहीत घरून * सिद्ध त्ववस्थिता वणा 
बक्‍्तुश्चिराचिरवचनाद्‌ वृत्तयी विशिष्यन्त -पूवेवातिकाशिवाय इष्ट गोष्ट सिद्ध 
होते. कारण वणे तेच असतात, तोच वण जास्ता किंवा थोडा वेळ उच्चारण्या- 
मुळें वृत्तींचा फरक पडतो-- अस पाहल्या वातिकाची जरूरी नसल्याचे 
वार्तिककारांनी सांगितलें आहे व भाष्यकाराना कांहीं दाखले देऊन त्याचं 
समभैन केलेलें आहे. हाच विषय ह्या व पुढील कारिकेमर्ध्ये मांडलेला आहे 

कोणत्याहि ध्वर्नांचे प्राकत व वेकृत अस मद आहेत. प्राकृतध्वाने 
म्हणजे मूलभूत स्वाभाविक ध्वांने व वैृतथ्यान म्हणजे त्या प्राकृतध्वनीचा 
अखंडप्रवाइरूपध्वाने 

एकमात्ो भवेद्श्रस्वः द्रिमाबो दीघे उच्यते । 
_ ब्रिमाबस्तु प्ळतो ज्ञेयः व्यज्ञनं त्वर्धेमात्रकम्‌ ॥। 

अधै:--' हस्व स्वराच्या उच्चाराला एक मात्रा काल, दी स्वराच्या 
उच्चाराळा दोन मात्रा काल, प्ठत स्वराच्या उच्चाराला तीन मात्रा काल व 
व्य॑जनाच्या उच्चाराला अरी मात्रा काल लागतो ' असा हा प्राकृतध्वनीचा काल 
ठरविलेला आहे. हा काल त्या त्या ध्वर्नाच्या उच्चारासाठां अत्यावश्यक 
म्हणजेच स्वरूपानेष्पादक असतो म्हणून ध्वनीचे स्वरूप ठरांवतांना ह्या 


१७ 


२५८ श्रीमद्भतेहरिविरचितं . का. ( 


काळाची दखल घेणे नरूरीर्चे असते. हीच दखल ' स्वभावभेदात्‌ 1.” हठ 
दर्दाक शब्दाने सुचविलेली आहे. स्वभावविशेषामुळें मूलभूत ध्वनीचा वरह 
कारिकेंत सांगितलेला एक मात्रा वगेरे काल हृस्वदीधेप्ठ्त ह्या व्यवहाराहा' 
कारण होतो, तर उत्पन्न झालेल्या त्या त्या ध्वनीला कमी-अधिक प्रमाणांत वर 
स्वरूपांत अखंडपणे टिकविण्यासाठी जो काळ लागतो तो द्रुतादिदत्तीना 
कारण होत असतो. 


हुस्व अचा उच्चार करून तो ध्वनि काहो वेळ तसाच अखंड चालू 
ठेवला तर मध्यमा अगर विलम्बितावृत्ती होईल, पण त्या अचा हस्वपणा 
नाहींसा होणार नाहीं किंवा दीधे आ द्रुतवृत्तीमध्ये उच्चारला म्हणून 
होणार नाहीं. 


अंधारांत एक घट आहे. त्यांवर प्रकाश पडल्याबरोबर तो प्रकाश त्यान 
ज्ञान करून देतो. नंतर कितीहि वेळ त्या घटाचें ज्तान अखंडपणे झाल ९ 
त्या घटाच्या स्वरूपांत थोडाच फरक पडणार आहे ! पुष्कळ वेळ पा 
म्हणून तो मोठा होणार नाहीं किंवा थोडा वेळ पाहिला म्हणून जहा क 
होणार नाहीं. त्याचप्रमाणें हृस्व तो हुस्वच. मग त्याचें ज्ञान करून देणा 
ध्वनि वरीळ उदाहरणांतील प्रकाशाप्रमाणं कितीहि वेळ असला तरी वर्णाच्या 
स्वरूपांत फरक पडण्याचे कारण नाहीं, त्यामुळें द्रुतवृत्तीमध्यें सत्रपाठ का 
असे. मानळें तरी * अतो भिस रेस (७१1९ ) इत्यादि तप व्रि 
असलेलीं सूर्त्र विलाम्बित अगर मध्यम वृत्तीत बोल्तांनासुद्धां प्रवृत्त कर 0 
कसलीच अडचण नाहीं. कारण मूळ ( प्राकृत ) थ्वनीचे काल वृत्ती वद 
तरी बदलत नाहांत व प्राकृतध्वनींचाच काल स्वरूपनिष्पादक व नि 
असल्यानें ' तपरस्तल्कालस्य ' ( १११|७० ) ह्या सूत्रांत गहीत घरलळेला आ- 


् > > त. [च 
हस्व-दीथ वगेरे व्यवहाराला कारण असलेला कालळसुद्धां ध्वनी च. 


असतो. ध्वनींनीं अभिव्यक्त होणाऱ्या अर्थबोधक शब्दाचा-तो स्फोटरूत क्र 
वैयाकरणासिद्धान्ताप्रमार्णे नित्य असल्याने -त्या काळाशी कसलाच साक्षात र र्‌ 
असू शकणार नाहीं. पण अभिव्यंजके ध्वनींचा काळ केवळ संबंधामुळे धद 
लादला जातो. ही कल्पना ' उपचर्यंते '-उपचारानें लक्षणेने जोडला . 
ह्या शब्दानं दिलेळी आहे. 

प्राकृत म्हणजेच मूल्भूतध्वनीच्या कालभेदामुळें हस्वदीथप्डत र 
उत्पन्न होतात व स्वरूपनिष्पादकता ह्या स्वभावाविशेषामुळें तै शब्दाचे बि 


नि चे झः ज़ 24 > 
य कट गणीचे खुद्द अभिव्यजक ध्वनीचे फरक समनळे नातात. 
ह्या कारिकेमध्ये मांडलेला आहे 
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ब ह्या कारिकेच्या स्वोपज्नटीकेमध्ये प्रात व वेकृत ह्या दोन प्रकारच्या 
"तील फरक सांगणारी ' शब्दस्य ग्रहणे इठ'.......- , इत्यादि कारिका 
दिलेली आहे. ती कारिका संग्रह ग्रंथांतील आहे अलाहे त" म्हटलेळें आहे. पण 
काहो टीकाकारांनी ती कारिका मूळ वाक्‍्यपदीर्यातीह आई असे ग्रहीत धंरून 
ह्या कारिकेवर टौकाहि लिहिलेली आह [७६] 


4! 
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दस्योध्यमभिव्यक्तेः दरत्तिभेदं तु वेकृता! 
्वनयः 'समुपोहन्ते स्फोटात्मा तेन भिद्यते ॥ ७७ ॥ 


तद्यथा प्रकाशो जन्मानन्तरमव घटादीनां ग्रहणे हेतुः, अवतिष्ठमा- 


नस्तु ग्रहणप्रवन्धहेतुर्भवाति । एवमभिव्य र शब्दे ध्वनिरुत्तरकालमनुवते 
मानो बुद्धचनुव्राते शब्दविषया विषय [मि ] व्यक्तिवळाचा नाडुपसहरात । 


तस्मादुपलक्षितव्यतिरेकेण वेकुतेन ध्वानना संसञ्यमानोपि स्फोटात्मा 
ताद्रप्यस्यानध्यारोपात्‌ शास हृस्वादिवत्‌ कालभेदव्यवहार नावतरांत । 


। ७७ || 


अन्बय :-- शब्दस्य अभिव्यक्त उध्बे तु वेकृताः ध्वनय: वृत्तिभेद 


समुपोहइन्ते, तैः स्फोटात्मा न मिद्चत | 
सरलळार्थे -- शब्दाच्या व्यक्ततेनंतर वैकृतध्वान द्रतादिवृत्तींचा वेगळपणा 
उत्पन्न करीत असतात. त्या “वना मुळ स्फौटस्वरूप बदलत नाई! 
:_ विवरण -प्राकृतध्वान व वैकृतथ्वनि ह्या. दोन, घ्वना पग प्राकूत॑- 
ध्वानि हाच शब्द स्वरूपाचा अभिव्यंजक असतो, तर वैकुतध्वनि हा त्या 
जतका वेळ अनुस्यूत अखंड असेल तितका वेळ 


ध्वनौर्चे ज्ञान अगर अस्तित्व 1 प 
राहतो. वेऊृतध्वनीचा काल कमी-अधिक झाला व त्यामुळे द्रत व वृत्त 


बदलल्या तरी मूळ वणाचे हस्वत्त अगर दीपेत्व बदलत नाहीं, मोठया 
प्रकाशाने अगर पुष्कळ वेळ प्रकाशित झाल्याने वस्तूच स्वरूप जर्स बदलत 
नाहीं. प्राकुृतथ्वनीचा व चैकृतध्वनीचा काल ह्या दोन्हाह कालांमुळें 
अर्थवरोधक स्फोटरूप शब्दांत कसलाच फरक पडणार नाही किंवा त्या कालाचा 
ह्या. इब्दार्शी . वास्तव, संबुधडि.. नार. वण त्यापैकी प्राकृतथ्वनीचा काळ 
शब्दामिव्यंजक ध्वनाचा डसल्यांने £काहाझा ,, निकटच्या, सवना शब्दावर 
ळादला जातो व. त्यामुळे शब्द भद भासतो, पण द्रतादिवृत्तिभिदांना कारण 
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असलेला काल मात्र ध्वनीस्वरूपाचा .अभिव्यंजक नसल्यानें तो नी 
छादला जात नाहीं अगर कघचित तसा प्रयाग आढळलाच तर तेर्थे परंपरे 
प्रांकतध्वनीच्या ह्वारानें आरोप केला आहे असे मानावे. 


तात्पर्य, प्राकृतथ्वनीचा काल त्या त्या थ्वनिस्वरूपाला अत्यावश्यक 


असतो, तसा वैकृतथ्वनींचा नसतो. म्हणून प्राकृतध्वनीच्या कालमेदावर 


आधारलेले हृस्वादिभेद “ तपरस्तत्कालस्य ' (१॥१!७०) ह्या सूत्रांत ग्रहीत . 


घरलेळे आहेत, तर वेकृतध्वनी मुळें होणारे द्रुतादिव्वत्तीभेद त्या सूत्रांत री 
घरळेलें नाहींत, कारण दरुतादिवृत्ती मुळें मूळ वर्णस्वरूपांत बदल होत नवच 
म्हणून तपर निदेश करून सांगितलेली ऐस आदेद्यादिक कार्य कोणत्या 
वृत्तीमर्ध्ये करतां येतात. ( इतरत्र वृत्तिमेद ' अठा पाठ आहे) [ ७७ 


कथं पुनध्वोनेः शब्दोपळाव्धानिमित्तत्वं प्रतिपद्यते-- 
८३. च्छ (1) स्थेवो 
रोब्द्रयस्थव संस्कारः शब्दस्येवोभयस्य वा । 
जि ९ ९ भिर 
कियते ध्वनिमिर्वादास्रयोभिव्यक्तिवादिनाम्‌ ॥ ७८ ॥ 
एतस्मिव्स्छोके शब्दाभिव्यक्तिप्रक्रियामात्रं प्रतिज्ञायते । उत्तरी 
तु च्ष्टान्तप्रदशनविषयो । पस्क्र्यि- 
तत्र केचिन्मन्यन्ते ध्वनिरुत्पद्यमानः श्रोत्रं संस्करोति, तच्च साट, 
माण शब्दोपळव्यो ठारतां प्रतिपद्यते । अन्ये त्बभिव्यक्तिवा 
सण्यन्ताता शब्द एव ध्वनिसंसगोत्प्राप्ससंस्कारः श्रोत्रस्य विषयत्वसुपगच्छति छ 
केपाचदू ध्वनिरुभयोः ज्ञब्दश्रोत्रयोरनुग्रहे वते । वागती 
विषयाभ्यां संहकारिणा निमित्तान्तरेणानुगृहीताभ्या शब्दंविषया वक 
त्पाद्यते | प्रदीपप्रकाश्यानुग्रह्मादिवदू रद्येष्वर्थेषु सहकारिनिमित्ता 
पेक्षया हि शक्‍तयो निमित्तानां समम्रतां नातिक्रामन्ति ॥ ७८॥ 
0 / तेयणनध्वनिमिः इन्द्रियस्य एव, शब्दस्य एव, उभयस्य वा 
क्रि्ते (इति) आभव्याक्तिवादिनां तयो वादाः ( सन्त ) | 
क. ढ्दा 
_ सरठार्थे-ध्यनींनी इन्द्रियावरच विशेष गुण उत्पन्न केला जातो. विशेष 
वेरच विशेष गुण उत्पन्न केला जातो, अगर इन्द्रिय व शब्द ह्या टा तीन 


र वत तोळा जातो. जशी व्दाअमिव्यक्त होतो असे मानणाऱ्या 
मते आहेत, 


ति । 


संस्कार 
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विवरण--अर्थबोध करून देणारा स्फोटरूप शब्द नित्य आहे. भ्वनी- 

मुळें तो उत्पन्न होत नाहीं तर अभिव्यक्त होतो. जसा पंख्यामुळें पूर्वी 

असलेलाच वारा अगर दिव्यामुळें पूर्वीं असलेलेच पदार्थ व्यक्‍त होतात, असे 

वेय्याकरणांचे व मीमांसकांचे मत आहे. त्यांचाच उल्लेख प्रस्तुत कारिकेमध्यें 
अभिव्यक्तिवादिनाम्‌ ! ह्या शब्दाने केलला आहे. 


शब्द नित्य आहे व राब्दाला जाणणारं माणसाचे श्रोत्रेन्द्रियसुद्धां 


माणसाचे जागेपणीं तरी सदानकदाचें आहेच. सग जांगेपर्णी डोळ्यांना जसे 


त्यांचे विषय-रंगीबेरंगी पदार्थ-सारखे दिसत असतात, त्याचप्रमार्णे नित्य 
शब्दार्चे ज्ञानहि सारखे कां न व्हावे! तसेच त्या नित्य शब्दाच्या ज्ञानाला ही 
व्वनींची दलाली तरी कशाला पाहिजे ! 

पदार्थ आहे व पदार्थाला जाणणारे इन्द्रियहि आहे. केवळ एवढ्या 
साससय्रीने पदार्थाचे ज्ञान हमखास होईल असे म्हणतां येत नाहीं. त्यासाठीं 
कांहीं सहकारी कारणांची जरूरी असतेच. ह्याडाठॉ वर शृंकाकारानें घेतलेले 
डोळ्यार्चेंच उदाहरणं घेऊ. डोळे व रूपवान पदार्थ एवढी सामच्री डोळ्याने 
होणाऱ्या चाक्षुष ' प्रत्यक्षाला पुरेशी पडणार नाहीं. तेर्थे प्रकाश ह्या सहकारी 
कारणाची जरूरी आहे. ' गरह्माति चरक: संवन्धादालोकोद्भूतरूपयो: 
(कारिकावली ५५). अर्थ-- प्रकाश व व्यक्तरूप हीं दोन कारणं असतील तरच 
डोळ्यांना पदार्थोर्च ज्ञान होते.! तर्सेच सर्व कारणें व सहकारी कारणें असूनसुद्धा 
कांहीं प्रतिबंधामुळे पदार्थाचे ज्ञान होत नाही. सांख्यकारिका ग्रेथांत ज्ञानाची 
कांहीं प्रतिबन्धक कारणें संकालित केलेलीं आहेत. तीं अर्शी---आतिदूरात्सामी- 
प्यातू इन्द्रियघातान्मनो5नवस्थानात्‌ | सौद्ष्म्यादव्यवधानात्‌ अभिभवात्समानो- 
मिहाराचच ॥ (सां. का. ७) अर्थ--_अत्यंत दुरावा, फार जवळाक, इंद्रियनाश, 


मनाचें अनवधान, पदार्थांचा सूक्ष्मपणा, दुसऱ्या पदाथांचा अडथळा; अधिक 
मिसळ ह्या प्रतिबंधकामुळे 


सामर्थ्यैवान्‌ अशा दुसऱ्या पदार्थाने केलेली मात, सरास 

असलेल्या पदार्थाचे सुद्धां शान होत नाही. हे प्रातिबंध दूर करण्यासाठींसुद्धां कांहीं 
*.. * क १ *९ ज्ञा /*. 

सहकारी कारणांची आवश्यकता असते. हो सहकाचा कारणे ज्ञानाचा विषव, 


जाणणारे इन्द्रिय किंवा त्या दोहोंवर आलेले प्रतिबंधक अडथळे नाहीसे करतात, 
किंवा विषय व दन्द्रिय ह्यांच्यावर विशेष गुण उत्पन्न करतात. त्यामुळें प्रतिबंध 
नाहींसा झाल्यानें तो विषय व्यक्‍्तं होतो. तर्खेच त्या त्या स्ञानेन्द्रियाचा दोष 
नष्ट झाल्यानें ते इन्द्रिय ती तों वस्तू जाणण्यास समर्थ होते. दोष वूर करून गुण 


4 *< 
उत्पन्न करणें म्हणजेच संस्कार होय. ( ष्र. ५८ पहावे ). 
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. तात्पये, शब्द नित्य मानल्यास त्याचें ज्ञानसुद्धां कायम होत राहील, 
त्यासाठी ध्वनींची जरूरीच नाहीं अस म्हणतां येणार नाहीं. नित्य शब्दाच्या 
शानासाठों *्वनी हे संस्कार करणारे सहकारी कारण अत्यावश्यक असून तो 
ध्वनी ज्ञानाचा विषय शब्द, ज्ञानाचे कारण श्रोत्रेन्द्रिय ह्यापेकीं एकेकावर अगर 
त्या दाहवराहे विशेष प्रकारचे...संस्कार. करीत असतो ब्र त्यामुळेच शब्दब्सनं 
होते. 

ह्या कारकमर्थ्ये शब्दज्ञानाच्या बाबवीत ध्वनीचा उपयोग कसा होऊ 
शकता, ह्यासबधांच्या तीन मतांचा फक्त उल्लेखच केलेला आहे. पुढील दोन 
कारकांमध्ये त्यासंबधीं दाखळे दिलेले आहेत. [ ७८ ] 


इन्द्रियस्येव संस्कारः समाधानाज्ञनादीभेः । 
विषयस्य तु संस्कारस्तदशन्धग्रत्तिपत्तये ॥ ७९ ॥ 


समाधान हि प्राकृतमळोकिकं बा न विषयात्मनि दद्ये विशेष 
मादधाते । तथाज्ञनादिद्रव्ये चक्षुरेव संस्करोति न बाह्य विषयम्‌ । 
अलाककमांपे समाधान सूक्ष्मव्यवहितविप्रकृष्टोपळव्धो चक्षुरेवाच 
टरह्याते । बविषयानुम्रहे हि तस्यान्येरपि ग्रहण प्रसज्येत । विद्ठोषाभावात्‌ 
विघरयसस्कारस्तु तेळादीनामातपादिभि: प्रथिव्याश्वोदेकेन गन्थप्रतिपत्ति 
काळ दृष्टा न ब्राणेन्ट्रियस्य । घ्राणेन्द्रियसंस्कारे तु संस्कृतासंस्क्रतेषु विषयेषु 
प्रतिपत्तिभेदो न स्यात्‌ । विशेषाभावात्‌ ॥ ७९ || 


अन्वय :--समाधानाज्ञनादिमि: इन्द्रियस्य एब संस्कार: ( भवात ) इ 
वयस्य तु संस्कार: तदरन्वप्रतिपत्तये ( भवति १४ 


सरठाथे--मनाची एकाग्रता, अज्चन इत्यादी कारणांनी इन्द्रियालांच 


वशष सामथ्य मिळते. परंतु विषयावर विशेषगुण उत्पन्न केल्यास पदार्थाच्या 
गन्धशानाळा तो कारण होतो 


ववरण--समाधान म्हणजे समाधि-एकाग्रता, कोणत्याहि विषयांच्या 
शानाला एकायरतेची अत्यन्य आवश्यकता असते. मागील कारिकेच्य 
विवरणांत पदार्थ असूनहि ज्ञान न होण्याची प्रातिवन्धक कारणें दिलेंढी 
आहेत. त्यामर्थ्ये सन]डनवस्थानातू !---“ मन स्थिर नसणे? हे. एक प्रात 


बं 
थक कारण दिलेलें आहे. . ह्याचा अनुभवहि बहुतेकांना प्रसंगाविशेषीं 
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असतो. ते ' मनोडनवस्थान ' नाहींसें करणें म्हणजेच समाधान किंवा समाधि 
होय. ह॑समाधिरूप सहकारी कारण त्या त्या इन्द्रियाची विखुरलेली श्ञान- 
शाक्‍ति एकवटून त्या इन्द्रियाला समर्थ बनवर्ते. त्यामुळें समर्थ झालेल्या त्या 


त्या इन्द्रियांना विषयार्चे ज्ञान होते. 


म लौकिक स्थूल विषयाच्या ज्ञानासाठींसुद्धां समाधीची जरूरी असतेच. 
तिळा मनांची. एकाग्रता असा शब्द” वापरतात... तग. प्रकारची 
एकाग्रता सहजासहजी अगर अल्पस्वल्प सायासारने होत असल्यानें 


(> 


तिची फारक्षी दखल घेतली जात नाहीं व त्यासाठीं समाधि ' हा विशेष 
शब्दसुद्धा वापरला जात नाहीं. अलौकिक अत्यन्त सूक्ष्म विषयाच्या ज्ञानासाठी 
मात्र समाधीची फारच जरूरी असते व त्या वेळीं मनाची एकायता करणे हँ 
काम महाकर्मे कठिण असते. म्हणून अश्या अलौकिक सूक्ष्म विषयाच्या श्ाना- 
साठीं अटळ असलेल्या मनाच्या एकाम्रतेला समाधि हा शब्द वापरला जातो. 
येथें कारिकेमर्ध्ये वापरलेला समाधी या अथाचा समाधान हा राब्द लौकिक 
, अलौकिक ह्या दोनहि विषयाच्या जानासाठीं कराव्या लागणाऱ्या एकायतेच्या 
उद्देशानें वापरलेला आहि. त्या एकास्रतेसुळे ्ञानन्द्रियावरच विशेष संस्कार म्हणजे 
गुण उत्पन्न होतो. घटपटादि बाह्य विषयावर कसलाच संस्कार होत नसतो. 


अजन म्हणजे डोळ्यांत घालावयाचे एक औषध. ह्या अंजनामुळें 
> नर न दू 5 “त्र र ही, 
डोळ्याची शक्‍ती वाढते व डोळे साध्या डोळ्यांना न दिसणारे पदायेसुद्धा 


सहजासहजी पाहूं शकतात. येथे. अंजन ह >”: उपलक्षण म्हणून वापरलेला 


आहे. म्हणून त्या त्या इन्द्रियांची ज्ञानशक्ति वाढविणारी ओषघादिद्रब्य 
घ्यावयाचा आहे. ह्या अंजनादि साधनांनी इन्द्रियांचीच 
शकती वाढते. जाणल्या जाणार्‍या बाह्य विषयावर त्यांचा कसालाच परिणाम 


होत नसतो. अंजनाप्रमार्णेच उपनेत्र ( चष्मा ), कर्णयन्त्र इत्यादि साधनें 
इन्द्रियांची शक्‍ती वाढवणारीच असतात. कारण त्यांचेसुळें विषयावर संस्कार 
होतो म्हणजे ते ते सूक्ष्म, अव्यक्त, दूरचे विषय स्थूळ, व्यक्‍त, जवळचे होतात 
अर्स मानल्यास इतर लोकांनाहिं त्या त्या विषयांचे ज्ञान होईल. पण व्यवहा1त 
ने लोक/ती ती अजनादि साधने वापरा त्यांनाच त्या त्या विषयांचे ज्ञान 
होत. इतरांना त्यांचा मागभूससुद्धां नसतो. ह्यावरून समाधि, अजन इत्यादि 
साधनें त्या त्या व्यक्तींच्या ज्ञानेन्द्रियावर सामर्थ्ये उत्पन्न करतात अर्थच सानणे 
अनुभवार्शी सुसंगत होईल. 


ज्ञानाची कांही सहकारी साधर्ने विषयावर संस्कार करीत असतात. 
कोऱ्या माठात पाणी म्हणजे त्या पाण्याच्या संबंधामुळे माठाचा गन्ध 


असा त्या शब्दाचा अर्थ 
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समजून येतो, तसेंच तेळ, तूप इत्यादि पदार्थाचा गन्ध उष्णतेमुळे कळून येतो. 
पाण्यांत उगाळल्यावर चंदनाचा सुवास आधेक प्रमाणांत जाणवू लागतो, र 
ऊद, धूप इत्यादि सुगन्धी पदार्थ जळू ळागळे म्हणजे त्यांचा सुवास. सवेत 
दरवळतो. वरील उदाहरणांत पाणी, अभ्नी इत्यादि. सहकारी कारणें त्या त्या 
वस्तूंवर विशेष संस्कार करीत असतात. म्हणून त्या परिसरांतील सर्व व्यक्‍ती 
तंवढ्याच वस्तूचे गुणविशेष जाणू शकतात. 


मागीळ कारिकेमध्ये मांडलेल्या तीन मसतांपैकी पहिल्या दोन मतांना 


। 
उपयोगी पडणारे व्यवहारांतील दाखले ह्या कारिकेमध्ये दिलेले आहेत. [७९.] 


"पणा पपा 


चक्षपः प्राय्यकारित्वे तेजसा तु द्वयोरापि । 
विषयेन्द्रिययोरिष्टः संस्कार: स क्रमो ध्वनेः ॥८०॥ 
प इहाळोकानुग्रहातं घटादिविषय सन्तमसे5वस्थितो5यं प्रतिपद्यते । 
तत्र येषामप्राप्यकारि चक्चुस्तेषामाळोकेन विषयः प्रायेणाचुगृह्मते । प्राप्य" 
कारित्वे तु चक्षुषस्तुल्यजातीयेन तेजसा नयनररस्यनुम्रहः क्रियते || ८० ॥ 


अन्वय: -चक्षुपः प्राप्यकारित्वे तु तेजसा हूयोः आपि विषयेन्द्रियया 


सस्कार: इष्ट: ( अस्ति ), ध्वने: सः क्रम: (अस्ति) | 


र ( ला रं व र 
____ सरठाथे--डोळ्याचा विषयाशी संबद्ध होऊन ज्ञान उत्पन्न करण्याचा 
स्वभाव असल तर मात्र प्रकाशामुळे विषय व चश्ष्रिन्द्रिय ह्या दोहोंवराद 
सस्कार अपेक्षित आहे. ध्वनीची तीच तऱ्हा आहे. 


/_ विवरण--डोळ्याने होणाऱ्या प्रत्यक्ष ज्ञानाच्या बाबतींत अनेक प्रक्रिया 
पाचीन झास्त्रय्रेथांमध्ये आढळंतात. ' इन्द्रियं नयन... ह्या कारिकावलींती 
४२ व्या कारिकेवरीळ दिनकरी वगेरे टीकामध्ये त्यासंबंधी तीन मर्ते उपपती 
व अडचणीसह मांडलेली आहेत. पैकीं ( १ ) प्राप्यकारित्वव (२) असंबड 
शहकत्व:ही. दोन मद : विशोष विचार- करण्यासारखी ..व. प्रस्तुत कारिकच, 
साय स्पष्ट कळण्यासाठी समजून धेगें जरूर अशी आहेत. त्या दोन मतांचा 
पारचय संक्षेपाने पुढें दिला आहे. ल 
गारे. ण र ही अय भा चक्षरिस्द्रय हे तेजस म्हणजे तेजापासून वनल€ 
वय _ ७ घेगानं घावणारें ब पसरणारे आहे. त्यामुळ त्य़ा 

ता. दूरच्या पदार्थांकडे ते तेजोरूप चक्षुरिन्द्रिय जोरानें घाव घेते व ला 
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लहानमोठ्या पदार्थाला निमेषार्धांतच व्यापून टाकते. हाच त्या चठारोन्द्रयाचा 
विषयाशी संबंध होय. ह्या विषयेन्द्रियसंबघामुळे त्या त्या पदार्थांचं ज्ञान होते 
व त्या ज्ञानालाच चाश्षुषप्रत्यक्ष अर्स म्हणतात. 


(२) असंबद्धआाहकत्व -- चक्षुरिन्द्रिय हे गोलक (बाहुल्या ) 
रूप. असून ते पार्थिव-प्रथ्वी ह्या 'द्रब्यापाखून बनलेले-आहे. ते. पार्थिव 
असल्यानें विषयाकडे धाव घेत नाही किंवा विषयाचा आकारहि घेऊ रकत 
नाहीं. कसलाहि संबंध नसतां समोरील लहानमोठया पदार्थांचे प्रतिबिंब अगदीं 
लहानसा आरसा ज्याप्रमाणें स्वतः घ!रण करू शकतो, त्याचप्रमाणे गोलकरूप 
छोटे चक्षारोस्रिय विषयाशी कसलाहि संबंध नसतां दूरच्या, जवळच्या; लहान- 


मोठय़ा अक्षया कसल्याहि पदार्थाचे ज्ञान डोळस माणसाला मिळवून देण्यास 


कारण बनते. इतर सर्व ज्ञानेद्रिये जरी विषयाशी संबद्ध होऊनच शानाला 


कारण बनत असली तरी चक्षारेन्द्रियाचा असंबद्धय़ाहकत्व हा विलक्षण 
स्वभाव सर्वांना हरघडी येणाऱ्या अनुभवावरून मानर्णे भाग आहि. कारण 
इतर इन्द्रियाप्रमा्णे चक्षारोल्द्रिय संबंधी विषयाचें ज्ञान करून देतं असे मानल्यास 
खुद्द डोळ्यांतील अंजन तसेंच डोळ्याचे ते ते रंग त्याच डोळ्यांना कां दिसू 
नयेत १ मनुष्य आपल्या जिभेवरील पदार्थांची चव घेतो. नाकाला लावलेल्या 
वद्ध पदार्थांचा स्पर्श त्याला कळतो व कानावर 


फुलांचा वास घेतो. त्वचेशी उ 

आदळलेला दाब्दहि त्याला ऐकू येतो. मग डोळ्यानेच काय असा गुन्हा केला 
आहे काँ, तो स्वतःला फासलेले अंजन न्याहाळू शकत नाहीं, तसेंच अत्यंत 
दूरचे चन्द्रसूर्यांदि गह, प्रचंड पर्वत, अगदीं जवळचे पदार्थ इन्द्रियानें एकाच 
क्षणांत पाहतां येतात. चकुरिन्द्रिय त्या त्या पदार्थांकडे धाव घेते अर्से मानल्यास 
एकाच क्षणांत वरील सर्वे पद! थोर्चे ज्ञान होणे डाक्य नाहीं. कारण लहान व 
॥ जेवढा वेळ लागतो, तेवढाच वेळ फार दूरचा 


जवळचा पदार्थ व्यापण्य़ासाठा 
व मोठा पदार्थ व्यापण्यास लागतो हे म्हणणे म्हणजे अंधेर्रानगरीतलाच न्याय 
उपपत्ती लागण्यासाठी 


अथोतच अन्याय होईल. ह्या स्व अनुभवाची सुस्त 
८ असंबद्धभाहकत्ब ' हा चशुरिन्द्रियाचा विलक्षण स्वभाव मानणे भागच आहे. 


वरोळ दोन मतांपैकां ' प्राप्यकारित्व ' हे मत त्यांतल्या त्यांत अधिक 
निदोंष व पाहाणाऱ्यांचा अनुभव आणि शास्त्र त्या दोहोंना जुळते असल्याने 
सिद्धान्त म्हणून बहुतेक शास्त्रकारांनी स्वीकारलेलं आहे. त्याच सिद्धान्तरूप 
मताचा ह्या कारिकेमध्ये प्राप्यकारित्वे ! ह्या शब्दाने उल्लेख केलेला आहे. 


तेजोरूप चर्षुरिस्द्रिय त्या त्या विषयाला व्यापून टाकते व नंतर चाक्षुष 
प्रत्यक्ष होतं, अशी चाक्षुष प्रत्यक्षाची प्रक्रिया स्वीकारल्यास प्रत्यक्ष ज्ञानाला 
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सहकारी कारण असलेल्या प्रकाशाचा विषयाशी व त्या विषयाला व्यापून 
राहणाऱ्या तेजोरूप चक्षारान्द्रयाशीसुद्धां संबघ घडणार. अशा रीतीन प्रकारा 
हा एकाच वेळां विषय व इन्त्रिय ह्या दोहोंवरहि संस्कार करतो व नंतरच 
चाझुष प्रत्यक्ष उत्पन्न होते, असा कारिकाकाराचा अभिप्राय आहे 


असबद्धय्राहकत्व ' हं दुपरे मत स्वीकारळें तर चक्ुरिन्द्रियाचा 
वे पकाशाचा कसलाच संबंध येणार नाहीं, कारण ज्या वस्तूचे चाक्षुष प्रत्यक्ष 
शात, त्या वस्तूवर प्रकाश असला म्हणजे अंधारांत असलेला पाहणारासुद्धां त्या 
वस्तूळा पाहू दकतो असा सर्वांचा अनुभव आहे. ह्या मती चक्षरिन्द्रिय तर जाग 
जागीच राहत असतें. मग त्या चक्षारोन्द्रयाचा व तेंजाचा संबंध येणार कसा 
वे असं चक्षुरिन्द्रयाशीं असंबद्ध पण सहकारी कारण असलेळे तेज त्या चर्धुरि 
न्दरयावर संस्कार तरी कोगता व कसा करणार १ कारण संस्कारासाठीं संस्कार 
करणारा ब संस्कार्य ( संस्कार करण्यास योग्य ) ह्या उभयतांचा कांहींतरी संबंध 
असणे नरूरीच असतें 


स॒क्रमो ध्वन : - प्रत्यक्ष ज्ञानाच्या बाबतींत सहकारी कारणांच्या 
उपयोगासंबंधी वर जे तीन. प्रकार सांगून दाखळे दिले आहेत, त्याचप्रमा 
सव्दशानाच्या बाबतींतहि ध्वाने हे सहकारी कारण त्या तीनपेकीं कोणत्या 
तरा एका रीतीनें उपयोगी पड्ड शकेल, म्हणजेच ( १ ) ध्वनीसुळें केवळ 
नात्रान्दयावर कांहीं विशेष संस्कार होतो व अज्ञा विशिष्ट *वअनीमुळे संस्कृत 
एवेशषगुण युक्‍त--झालेले श्रोत्रेन्द्रिय नित्य शब्दाच्या ज्ञानाला योग्य बनत १ 
प्या शब्दाचे ज्ञान श्रोत्रेन्द्रियाने होतें. विशिष्ट व्वनीसुळे श्रोत्रेन्द्रियावर विशिष्ट 
तऱ्हेचेच संस्कार होतात. त्या पुळे विशिष्ट शब्दांच्याच ज्ञानाची योग्यता 
ओव्रेन्द्रियावर उत्पन्न होते व सवे शब्द नित्य असले तरी ध्वनीमुळे संस्क 
झालल्या श्रोजेन्द्रियाला ठराविक दाब्दांचेंच ज्ञान होतें. सर्वच्या सर्व शब्दांत 
हान होत नाहीं, (२) व्वनीमुळे जिषयावरच म्हणजे शब्दावरच संस्कार 
होतो वतो तो विशिष्ट शब्दच अभिव्यक्त होतो आणि श्रोत्रेन्द्रियाने जाणती 
येता. (३) विषय-शब्द-व श्र(त्रान्द्रय ह्या दोहोंवरहि ध्वानि संस्कार करत 

स क्रमा व्वनेः 


शा चालू विषय!चा उपसंहार आहे का फरर्क्त ह्या 
कारिकेमध्यें मांडलेल्या ए. 


या मताचाच उपसंहार आहे! दोन टीकाकारांना 
कारिकांताळ विषयाचा हा उपसंद्वार अर्थ समर 
का टीकाकाराने फक्त ह्याच कारिकेंतीळ विषयांचा 
का लिहिळेळी आहे. त्याचा अभिप्राय असा 


प्रा 
प्य कारित्ब ह्या मती प्रकाश ज्याप्रमाणें ह्न्द्र्य वं विषय ह्या दोहोंवर 
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विशेष संस्कार घडवतो, त्याचप्रमाणे श्रोत्रेन्द्रियहि सर्व शास्त्रकारांच्या मतानें 
प्राप्यकारीच असल्याने ध्वनी हे सहकारी कारणसुद्धां विषय शब्द व श्रोत्रेन्द्रिय 
या दोहोवर संस्कार करणारें आहे. म्हणजेच जो विशिष्ट धघ्वानि ज्या. श्रोत्रेन्द्रि- 
यावर व ज्या विद्दिष्ट शब्दावर संस्कार करील, त्याचे श्रोत्रेद्रियाला तोच 'शब्द 
कळून, येईल. इतरांना तो शब्द अगर त्या श्रोत्रेन्द्रियाला इतरःशंब्दं त्या !ध्वंनीमुळें 
कळणार नाहींत. षड 


कानांनीं होणाऱ्या दाब्दप्रत्यक्षाच्या बावतींत प्राचीन शास्त्रकारांनी दोन 
भिन्न मरते स्वीकारळेटीं आहेत. नेयायिकांचें मत पुढीलप्रमार्णे आहे. कानाच्या 
न्द्रिय होय. पाण्यांत खडा टाकल्यावर एक छोटी 


आंतील आक्राद्य म्हणजे श्रोत्रे 
लाट प्रथम उत्पन्न होते. नंतर त्या लाटेवरून दुसरी लाट, दुसरीसुळें तिसरी 
[त. त्याचप्रमाणे ध्वानि अगर 


-अद्या अनेक लाटा क्रमाक्रमाने मोठमोठ्या उत्पन्न होत 
शब्द उत्पन्न झाल्यावर एकावरून दुसरा, दुसर्‍यावरून तिसरा असे अनेक शब्द" 


तरड्ध उत्पन्न होतात व ऐकणाऱ्याच्या कानांतीलळ आकाद्यापर्यंत पोंचतात, 


तेथील आकाशा म्हणजेच श्रोत्रेन्द्रिय, अशा रीतीर्ने श्रोत्रेन्द्रियांचा व शब्दाचा 
संबंध होतो व शब्दाचे प्रत्यक्ष जान होते. 

वेदान्ती ब इतर कांहीं शास्त्रकार शरोत्रेन्द्रिय चक्षुरिन्द्रियाप्रमाणेच त्या 
त्या विषयाकडे जाते व त्याचा आणि विषयाचा संबंध होऊन शाब्दशान होतं 
अर्से मानतात. त्यांच्या मताने जैयायिकांच्या मताप्रनाणें केवळ कानांतील आकादा 
हे श्रोत्रेन्द्रियाचे स्वरूप नाहीं. तर तेहि जर्रीप्रमाणे पसरणारे आहे. नैयाथिक 
अगर वेदान्ती वगेरे इतर शास्त्रकार ह्यांची श्रोत्रेन्द्रियासंबंधीं व श्रावणशञानाच्या 
प्रक्रियेसंबर्धी मर्ते जरी वेगळीं असलीं तरी त्या दोनहि मतांत असंबद्ध य्राहकत्व 
नाहीं. प्राप्यकारित्वच आहे. कारण प्राप्यकारित्व म्हणजे ( संबध्य कारत्व ) 
विषय व इन्द्रिय या उभयतांचा संबंध झाल्यावर ज्ञान उत्पन्न करण्याचा 
स्वभाव, मंग तो विषयेन्द्रियसंबंध उत्पन्न होण्यासाठीं इन्द्रिय विषयाकडे जावो 
अगर विषय इन्द्रियाकडे खुशाल येवो. दोन्ही ठिकाणीं प्राप्यकारित्व आहेच. 

ध्वनीची ज्ाब्दज्ञानाच्या बाबतींत असणाऱ्या सहकारीकारणतेसंबधीं हीं 
तीन मरते कहोकवातिक ग्रंथांत दब्दनित्यताधिकरणांत मांडलेली आहेत. त्याच- 
प्रमाण श्रवणेन्द्रियाचे स्वरूप व श्रावणप्रत्यक्ष ह्यासंवधी वर दिलेलीं दोन मते 
बेदान्त परिभाषा ग्रेथांत प्रत्यक्ष प्रकरणाच्या शेवटीं संक्षेपाने व त्या ग्रेथावरील पं, 
अनंतश्शास्त्री यांनीं लिहिलेल्या टीकेमध्ये खुलासेवार मांडलेलीं आहेत. 

व्वनी व अथेबोधक शब्द दे पदार्थ अगदीं वेगळ्या स्वरूपाचे आहेत. 
ध्याने हा श्रावणप्रत्यक्षाचा सहकारी कारण आहे, तर इाब्द भ्रावणप्रत्यक्षाचा 
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विषय आहे. चाक्षुपप्रत्यक्ष ज्ञानामध्ये प्रकाश व घटादि दृश्य विषय अगदी. 
वेगळें असतात. प्रकाश त्या श्ञानाचें सहकारी कारण असतो. अगर्दी त्याबर: 
हुकूम ध्वनीची स्थिति श्रावण ज्ञानाच्या वाबतींत असते. तो ध्वाने कोणकोणत्या 
रोतानें कारण होऊ शकेल, हा विषय ७८ , ७९ व८० ह्या तीन कारिकांनीं 
दाखल्यासहृ मांडलेला आहे. [८०] 


स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेग्रेहणमिष्यते । 
केश्रिदध्वनिरसंवेद्यः स्वतन्त्रोन्ये; प्रकारिपत; ॥ ८१ ॥ 


अथापरे5भिव्यक्तिवादिनां त्यो दश्षनभेदाः । शब्देन संसृष्टी 
. *वनिरुपाश्रयानुराग इव स्फटिकादीनामविभक्त उपळभ्यते । केषां चित 
यथेन्द्रियाणीन्द्रियगुणाश्वासंवेद्यस्वरूपा एव विषयोपळब्घिहेतवः, तथाय 
“्वनिरगृह्ममाणरूपः शव्दय्रहे निमित्त भवति । अन्ये ल्वाहुः - दष्टा 
केबलस्य ध्वनेः स्फोटरूपानवधारणे दूरादुपळाब्धिः । शब्दोपळब्थिकल्प, 
एवासावित्यपरे । तद्यथा । मरुष्पचितपरिमाणासां द्रन्याणां पुरिमा 
पचयप्रहणं दृष्टे, चन्द्रादीनां च परिमाणापचयम्रहणं, परुक्षाद्यारूपम्रहणं च, 
शकळकोटरादीनां सामान्यविज्ञेपाणां च धवखदिरादीनामप्रातिपत्तिः 
॥८१॥ 


._ अन्वय: --स्फोटरूपाविभागेन ध्वनेः ग्रहणम्‌ इष्यते | कैश्चित्‌ ध्वान 
असंवेद्यः ( प्रकल्पितः ), अन्ये: स्वतन्त्र: प्रकल्पितः (अस्ति) । 


, सरलार्थे--अर्थवोधक शब्दाशी अविभक्त रूपानें ध्वनाचें शान आपेक्षित 
असत. कांहानॉ ध्वाने ( प्रत्यक्ष प्रमाणाने ) न कळणारा असा ठरविलेला आहे' 
कोंहर्नी ( तो शब्दापेक्षा ) स्वतंत्र ठरविलेला आहे प 
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व १ विवरण--ह्या कारिकेमध्यें शब्दाला आंभव्यंजक अश्या ध्वनाच्या म 
सवधा (१) स्फोटाशी नित्यसंबद्ध प्रत्यक्ष ज्ञान (२) अनुमितिरूप हा! 
(३ ) स्वतंत्र शान अद्री तीन मरत मांडलेलीं आहेत. 


न्न 0 री 
(२१ ) चाक्षुष प्रत्यक्षाळा प्रकाश हें एक सहकारी कारण आहे. तै सहका, 


क्त च 1. (र “२. “२ ] येत टा 
रण त्या त्या घटपदादि पदार्थांशी नत्यसंबद्ध अर्सच समजून येते. पदाथा 


ळी धा व्या 
क ताळा पकाश कधीच-कळत.नाही.;तयापि तो प्रकाद त्या पदार्याच्य 
पेक्षां अगदीं वेगळा आहे खास, 


ऱ - 
कारण प्रकाश हा सूर्य, चन्द्र, दिवा इत्या 
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पासून मिळत असतो. अंधारांत प्रकाश नसतो पण ते ते पदार्थ असतात. अश्या 
रीतीनें सहकारी कारण असलेला प्रकाश घटपदादि पदार्थापासून बेगळा असतो. 
पण त्याचें ज्ञान मात्र त्या पदार्थांशी नित्यंबद्ध स्वरूपांतच होत असतें. त्याच- 
प्रमाणे अर्भवोधक शब्दाच्या ( स्फोटाच्या ) आ्रावणप्रत्यक्षज्ञानाला आवश्यक 
असे सहकारी कारण जो ध्वाने त्याचें ज्ञान स्फोटाशीं अविभक्त रूपानंच होत 
असतें. प्रकाशाचे व पदार्थांचे शान जरी अगदीं वेगवेगळे असे कर्घीच ह्वोत 
नसले तरी ते ते पदार्थ व प्रकादा हवे अगदीं वेगळे आहेत. ही गोष्ट त्यांची 
कारणें, त्यांचे स्वरूप ब त्यापासून होणारे परिणाम ह्या सर्वांच्या मेदासुळे निश्चित 
अते. त्याचप्रमाणें वक्त्याच्या विशिष्ट प्रयत्नांनी कण्ठादिस्थानांतून उत्पन्न 
होणारा अर्थातच अनित्य ध्वानि व त्या ध्वनीपासून अभिव्यक्त होणारा अर्थ- 
बोधक नित्यस्फोट हे एकमेकांपासून अगदीं वेगळेच आहेंत, 

(२) ध्वनि हे शब्दज्ञानार्चे सत्तया कारण आहित. ज्ञाततया कारण 
नाहींत, अहा दुसर्‍या मताचा अमिप्राय आहे. सत्तया कारणता व साततना 
कारणता ह्यासंबंधी विवेचन ५६ कारिकेच्या विवरणांत २०५ श्‍ष्ठावर केलेल आहे. 
तेथे केलेल्या विवरणाप्रमाणें इन्द्रिभे ही कोणत्याहि प्रत्यक्ष ज्ञानाची केवळ सत्तया 
कारण होतात. ्ताततया होत नाहींत. रूपत्ञान, गंधज्ञान वगेरे ज्ञानं झाल्यानंतर 
अनुमानार्गंच त्या त्या इन्द्रियांचे आस्तित्व मानावे लागते. इन्द्रिये स्वतः 
प्रत्यक्ष असंवेद्रच आहेत. त्याचप्रमाणे ध्वानि हा अर्भबोधक शब्दाच्या ज्ञानार्न 
अनुमेय साहे. प्रत्यक्ष संवेद्य नाही. 

मीमांसकांच्या मतानें वायुसयोग अगर संयोगविभागविशिष्ट वायु ह 
ध्वनीचे स्वरूप आहे. वायु हा श्रोच्र ग्राह्म आहे असें कोणीच शास्त्रकार 
मानीत नाहींत व तो श्रोत्रश्राह्य मागतां येणारहि नाहीं, त्यामुळें मीमासकांनीं 
मानलेला ध्वनीसुद्धां श्रोत्रयराह्म होणार नार्ही. त्यासुळें ध्वनी असंवेद्य हवे ह्या 
कारिकेमध्ये मांडळेळे दुसर॑ मत मीमांसकांचें आहे अर्से नवीन टीकाकार 
म्हणतात. 

(३) ध्वनि हा स्फोटांपेक्षां अत्यंत वेगळा आहिच व त्याचे स्फोटा- 
पेक्षां स्वतंत्रपणे ्ञानसुद्धा होतें, अर्खे हे मत“ तपरस्तत्कालस्य ' ( १॥१॥७० ) 
ह्या सूत्रावरील महांभाष्यांत 'ध्वानिः स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खल लक्ष्यते। अल्पो 
महांश्च केषांचिदुभयं तत्स्वमावतः ॥ 1 ह्या छोकानें मांडलेळें आहे. 

अधै--ध्वनि ब स्फोट असे शब्दाचे दोन प्रकार आहेत. पेकी ध्वनि 
हा लहानमोठा अश्या स्वरूपार्ने कळून येतो. (त्या ध्वनीने व्यक्‍त होणाऱ्या 
अर्थबोघधक स्फोटरूप शब्दामध्ये लह्यानमोठेपणा कळून येत नाहीं. ) कांही 
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शब्दांना हे दोनहि प्रकार स्वभावत:च असतात. ( तंर अस्पष्ट शब्दांना फक्‍त 
ध्वान हा एकच प्रकार असतो. ) 


._ ज्या शब्दापासून कोणत्याहि प्रकारचा अर्थबोध होत नाहीं, अशा 
अस्पष्ट ध्वनी--माणसांचे अस्पष्ट उच्चार, पद्युपक्ष्यांचे आवाज इत्यादि" 
पासून कसलाच स्फॉट म्हणजे अर्थबोधक शब्द व्यक्‍त होत नाहीं. अद्य रीतीनं 
स्फोटाशीं अलग असें ध्वर्नारचें स्वतंत्र अस्तित्व 'असर्ते ' व॑ स्वतंत्र ज्ञानहि 
होऊं शकते. व, ।. पका! ७ “७ न 

- द्विविघश्राय, शब्दो, वर्णात्मको *्वनिमात्रश्न ( न्यायभाष्य २।२।४९० ) 
असे .त्यायभाष्यामध्ये शब्दाचे दोन भेद दिले आहेत. वर्णात्मक शाब्दामध 
ध्वनि तर आहेच, शिवाय .अयबोधकताहि आहे. दुसऱ्या . शब्दांत केवळ 
ध्वनीच असतो, अर्थबोधकता नठते, ही कल्पना “ ध्वनिमात्रः ' ह्यांतील मात्र 
शब्दाने 'न्यायभाष्यकारांनी दिलेळी आहे. महाभाष्यकारांच्या वर दिलेल्या 
कारिकेतील मतांशी हॅ न्यायभाष्यकारांचे मत जुळते आहे. 


अश्या रोतीनं अर्थबोधकता व ध्वनिरूपता हे शब्दाचे दोनहि धर्म कांही 
प्रकारच्या शब्दांत असतात, तर कांहीं ठिकाणीं केवळ ८बनिरूपताच अतत, 
ह्यांपैकी दोनहि धर्म असणाऱ्या शब्दांना केयट वगेरे टीकाकारांनी व्यर्कत 
"७८ व दुसऱ्या प्रकारच्या शब्दांना अव्यक्त शब्द असे शब्द वापरलेले आहित. 
काहींना दोन घम तर कांहींना एकच असा पक्षपात कां? ह्याला भाष्यकारांच 
उत्तर ' त्याच्या त्याच्या स्वरूपावेशेषामुळे असे होते असा सवाचा 
अउुभव आहे. तो प्रमाण मानलाच पाहिजे. 
,_ अशी हीं ध्वनीच्या श्ञानासंबंधी तीन सरत आहित, पैकी पहिलें मत 
देणात्मक शब्दाच्या ध्वनीसंबंघी आहे व शेवटर्चे दोनहि प्रकारच्या ध्वनी" 
संबधी आहे. [८१] ' 


ति कडाडली 


यथानुवाकः इलोको वा सोठत्वमुपगच्छाति | 

आईच्या न तु स ग्रन्थः प्रत्यावृत्ति निरूप्यते ॥८२॥ 

वणेपदवाक्यविषया: प्रयत्नविशेषसाध्या ध्वनयो  वर्णेपर्द 
१ गोतात पुनराविभावयन्तो बुद्धिष्वध्यारोपयन्ति । क्रमेण 
छु बणेतुरीयम्रह्मणे सति ससुदायाभावादविषयत्वमन्त्याया बुद्वेः प्राप्नोती 


को. ८२] वॉक्‍्यपंदीयम्‌ २७१ 


संहितासूत्रभाष्याविवरणे बहुधा विचारितम्‌ । कझृत्स्ससपि शब्दरूप 

प्रकाशीकृतं यावदस्वीकृताकारमनुपगृर्हाता विज्ञेषं बुद्धावसंनिविष्टे तावदचु- 
> /३ 

पटब्धेनेव तेन व्यवहारो न कश्रदिपि प्रकल्पते ॥ ८२॥ 


अन्वयः -र्‍यथा अनुवाक: श्होकः वा आदृल्या सोढत्वम्‌ उपगच्छाति । 
न तु प्रत्याद्वात्ति सः ग्रन्थ निरूम्यते । १ 
व सरला्थ --ज्याप्रमाणे मंत्रसमूह अगर छोोक उजळणीमुळें पाठं होतो. 
परतु प्रत्येक उजळणीच्या वेळीं ( पुन्हा पुन्हा 3 तो भाग पाठ होत नसतो. 


विवरण --अर्थबोधक स्गोटरूप शब्द नित्य आहे. : निरनिराळे ध्वनि 
त्या 'स्फोटरूप शब्दाला अभिव्यक्त करीत असतात. ते ध्वनि उत्पन्न होतात. 
नष्ट होतात. ह्या वैयाकरणांनी स्वीकारलेल्या सिद्धान्तावर पुढीलप्रमाणे 


आशक्षेप..संभवतो--- 
* रामः ह्या एका अखंड व नित्य स्फौटरूप शब्दाचे अभिव्यंजक 


ध्वनि पांच आहेत. ते पांच ध्वाने क्रमाक्रमाने उत्पन्न होऊन लगेच नष्ट 
होणे कदापि शाक्य नाहीं. त्यामुळे सर्व ध्वाने एकाच वेळीं असतात 'व ते 
एकदमच अखंड स्फोटाच 
ध्वनि पूर्णपणें स्फोटाची आभ (३) प्रत्येक शब्द्स्फोटाला 
करतो असे तीन पक्ष हाबावत संभवत 
ब जी आपात्ति टाळण्यासाठी लोकांना प्रत्यक्ष कळून येणाऱ्या ध्वनीपेक्षां वेगळा असा 
स्थिति होईल. 
९६ ७४.) ३ 
वरीलळपेकीं दुस (हिर न 
ओढवणार नाही इ. खर ती जितके ध्यान तितके श्र व तितकेच अथ 


चे श्रावण प्रत्यक्ष समूहरूपाने एकाच वेळी 
अर्से म्हणतां येणार नाहीं. तर 
(१) प्रत्येक थ्वानि स्फौटाची अंशाअंश्यान अभि 
डय झळ क __ जं ९७०. १ «वनी फोट ४९ (९ भव त्र 

ऑअभिव्येजक अनेक ध्वनींपैकी कोणता तरी एकच ध्वनी स्फोटाची अभिव्यक्ति 
तर कोणी सिद्धान्ताला खटकणारे आहित. 
विलक्षण स्फोट बैयाकरणांनीं स्वीकारला, ती शब्दाच्या अनित्यत्वाची आपात्ति 
शास्त्राची मोठीच केविलवाणी 
कळतात अले म्हणावे ळागेल. : रामः ' ह्या ध्वनिसमूहापा सून पांच शब्द 


होणारे असल्यानें त्या पांच “वन! 
१ अभिव्यक्ति करतात 2 
व्यक्ति करतो. (२ ) प्रत्येक 
भिव्यक्ति करतो. 
[त. पण ते तीनहि कोणी अनुभवाला 
पाहिला पक्ष घेतल्यास स्फोट सखण्ड अ्थीतच अनित्य मानावा लागेल, 
८९ > न्त :) “र् 
गळ्यांतच पडेल व ' सक्तेडाप लग्रुने व्याधि्ने शान्तः अशी व्याकरण- 
रा पक्ष घेतल्यास स्फोटाचें सखंडत्त्व व॒अनित्यत्ब 
व पांच अर्थ समजतात, असा कोणाचाच अनुभव नाही. . 


र्ण्रे श्रीमद्भतृहरिविरचितं [ का. ( 


तिसऱ्या पक्षी वरील दोनहि अडचणी उत्पन्न होणार नाहींत तथापि 
अनेक ध्वनींपिंकी कोणत्या ख्वनीला अमिव्यंजक ठेमजावें ह्या . बाबतीट 
कोणतीच विनिगमना ( * एकतरपक्षावलम्बिनी युक्तिः ' हाच पक्ष घ्यावा व 
निर्णय देणारी युक्ति ) नाहीं. तसेच अनेक ध्वनींपैकीं एका विशिष्ट ध्वनीळाच 
. स्फोटाचा अभिव्यंजक मानल्यास इतर ध्वनीची जरूरी काय, असे इतर चवर 
व्यथैत्वह्दि ह्या पक्षी ओढवेल. तात्पर्य, क्रमार्ने उत्पन्न होऊन लगंच स 
होणाऱ्या अनेक *वनींनीं एकच एक निल्य अखंड स्फोट अभिव्यक्त होतो ९ 
म्हणणे बुद्धीला पटणारें नाहीं. 


ह्या आक्षेपाला उत्तर ८२, ८३ व ८४ ह्या तीन कारिकांनीं ६. 
देत आहे. पेकी प्रस्तुत कारिकेमर्ध्ये पुढील दोन कारिकांनीं मांडलेल्या 
वैयाकरणासिद्धान्ताला एक दाखला दिलेला आहे. ग्रंथकाराने मोड हच 
सिद्धान्ताचा खुलासा पुढीलप्रमार्ण--ध्वानि समूहार्ने स्फोट अभिव्यक्त ६1९ ' 
*वानि क्रमाक्रमाने उत्पन्न होतात व क्रमाक्रमार्नेच स्फोटाची अमिव्यावित ९. 
पण ती स्फोटामिब्यक्ति खण्डश: ( तुकड्या तुकड्यारने ) होत नाही डर 
पहिल्या ध्वर्नानें अगदीं अस्पष्ट, नंतर किंचित्‌ स्पष्ट, त्यानं तरच्या ध्वनीने चा 
नतर स्पष्टतर नंतर स्पष्टतम. स्फोट एकच एक. क्रमाक्रमाने उत्पन्न होणाऱ्या 
ध्वनीमुळे त्याच्या अभिव्यक्‍्तीम ध्य अधिकाधिक स्पष्टता येत जाते. आ 
रीतीने स्फोट अखंड असूनहि त्यांच्या अभिव्यक्तीसाठी सवे 
व्यवहारांत भासणारी जरूरीहि उपपन्न होते. ध्वनींच्या उच्चाराला लागणारा 
काळ इतका सूक्ष्म असतो कीं, त्या प्रत्येक ध्वनीमुळें स्फोटाची ह 
अभिव्यक्ति झालो हें समजू शकत नाहीं. त्वा त्या स्फोटाच्या अभिव्यक्ती€ 
जरूर असणारे सर्वे ध्वानि ऐकले म्हणजे मात्र त्या स्फोटाची अगदी पर्स 
अभिव्यीक्त होते, (१ 

ह्या सिद्धान्ताच्या समर्थनासाठी ग्रंथकाराने पाठान्तराचा दाल 
दिलेला आहे. कोणताही छोक पाठ करण्यासाठी तो श्होक वरचेवर म्हण ० 
लागतो. ह्या क्रियेलाच आद्रत्ति (उजळणी ) हा शब्द कारिकेत बापरदे त, 
आहे. पुष्कळ उजळणीनंतर तो होक पाठ होतो. पहिल्या वेळीं 10 
तोच वछोक दुखऱ्या वेळींहि म्हटला जातो व शेवटच्या उजळणीच्य़ा र; 
तोच व्छोक म्हटला जातो. *होकांत बदल नाहीं अगर प्रस्येक उजळणीच्या 
वेळीं किती पाठ झाला ह्याची दखलहि घेतां येत नाहीं. प्रत्येक उज न 
थोडे थोडे संस्कार करीत असते, शेवटच्या उजळणीर्ने 'छोकाच्या पाठांतरा€ 


७, र :& 
जरूर ते संस्कार पूर्ण होतात, व तो छोक पुस्तकाच्या अगर इतर कोणाच्या 


खो. ८२] बांक्यपदीयम्‌ व डे 


मदतीशिवाय पाठ म्हणतां येतो. आक्षेपकानें प्रारंभीं मांडलेले तीन पक्ष व 
त्यामुळे येणारे दोष ह्या अनेक उजळण्यांनीं झालेल्या पाठान्तराबद्दलसुद्धां 
संमवतील. अनेक आहृत्यांनीं झालेल्या पाठान्तरांत तो छोक तुकड्या 
तुकडःयानें पाठ झाला काय! का कोणत्या तरी एकाच आवृत्तीने पाठ 
झाला १ अगर प्रत्येक आवृत्तीच्या वेळी नवीन नवीन कोक म्हणजेच 
जितक्या आडृत्या तितके कोक पाठ झाळे ! सर्वांचा अनुभव मात्र असाच 
आहे कीं, अनेक आवृत्त्यांनीं एकच रोक पाठ झाला. प्रत्येक आदृत्तींने 
किती पाठ झाला ह्याची नाणीवच नाहीं म्हणून तो खण्डशः ( पहिल्या 
आवृष्तींत 3 अगर रक त्या त्या पाठ करणाऱ्याच्या कुवतीप्रमाणे, तर दुसर्‍या 
आवृत्तींत टे येणेप्रमाणे ) पाठ झाला असेंहि म्हणतां येत नाहीं. १९ व्या 
आवीन पाठ झाला अस कोणी म्हटलें तरी पूर्वींच्या खर्व आदृत्यांची 
खासच जरूरी असते. १५ आवृत्यांनीं एक कोक पाठ झाला असेच म्हणतात, 
ब तेंच खरें आहे. १५ छोक पाट झाले ह म्हणणें वस्तुस्थितीला सोडून 
त, क्रमाक्रमार्ने ठराविक कालाच्या अंतराने घातलेल्या अनेक आवृत्यांनीं 
जसं एकाच “छोकारचे पाठांतर होते, अगदीं त्यावरडुकूम क्रमाक्रमाने उत्पन्न 
होणाऱ्या अनेक ध्वर्नापासून एकाच स्फोटाची अभिव्यक्ति होते अर्खे मानावे. 
वर दिलेल्या तीन विकल्पांपेक्षां वेगळाच प्रकार श्लोकाच्या पाठान्तरा- 
जो सर्वांचाच कधींहि बाधित न होणारा असा 


बाबत अनुभवास येता व त 
अनुभव आहि. म्हणून प्रमाण मानणंच भाग, तठाच स्फोटाच्या अभिव्यक्तीचा 


प्रकार आहे. 
अनुवाक हा शाब्द वेदांतील मंत्रांचा समूह ह्या -अ्थीँ वापरांत आहे. 


: छोढत्त्वम्‌' हा शब्द सह धातूच्या निष्ठा प्रत्ययान्त ६ ळोढ ' ह्या रूपाला 
(कमीणि भू. धा. वि.) भावार्थक त्व प्रत्यय जोडून बनलेला आहे. सह 
घातूचा मुख्य अर्थ सहन करणें असा आहे. परंतु पूर्वापर संदर्भाने पराजय 
करणे, वश्य करणें, आत्मखात. करणे इत्यादि अनेक अथा त्याचा वापर 
आढळतो. ह्या कारिकेमध्यें वश्य करणें, आत्मसात करणे ह्या अर्था तो वापरलेला 
'ते' म्हणजे वद्ापणाला जातो म्हणजेच पाठ 


आहे. ' सोढत्वम्‌. उपगच्छात 
होतो. पं. च रूदेव शास्त्री यांनी प्रकाशित केलेल्या स्वोपज्ञटीकापुस्तकांत ह्या 


कारिकेवरील टीकाटिप्पणीमध्ये * छोढत्व-जितत्वं, वशतां, बुद्धथाक्रमणीयतां, 

हा. द्धेरे (> ?) त्र प म्ह लू > 

स्वीकार्यत्वम, स्मतिबुडेरेकस्या विषयभावम्‌ ' इत्यादि स्पष्टीकरणे दिलेलीं 
थै >> १ 


आहित. त्या सर्व स्पष्टीकरणांचें तात्पये दोंडपाठ ( कण्ठस्थ ) करणें हेंच आहे. 
त्या अनेक स्पष्टीकरणावरून : झोढत्व ' ह्या शब्दाचा ह्या कारिकेतील व 


१८ 
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अर्थीपेक्षां कांसा वेगळा आहे, असेच टीकाटिप्पणीकारांनीं सुचाविळेले 
आहे. अनेक आईत्तींनी कहोक वगेरे अंथ पाठ होत असतो म्हणून आवृत्या 
हा उत्तराधोतील शब्द जातिपर वापरलेला आहे असें मानावें, असे टीकाटिप्पणी- 
कारांनीं सुचाविलेलें आहे व तें योग्यहि आहे. जातिपर मानल्याने त्याचें एक- 
वचन असूनहि अनेक आद्ृत्ती असा अर्भ. घेता येतो. जाति ही वत 
असल्याने जातिवाचक शब्द एकवचनीच वापरळा जातो. उत्तराधातील 
'आदृत्या? ह्या एकाच शब्दाचा अन्वय पूर्वाधोश्ीं करावयाचा आहे. 


' प्रत्याशत्ति) हा वीप्सा्थक अव्ययीभाव समास आहे. का 
म्हणजे बारकाईनें जाणला जातो. प्रत्येक उजळणीचे वेळीं तो शोक पूर्णप 
आत्मसात होत नसतो असें दुसऱ्या वाक्याचे तात्पर्य आहे. [८२] 


"पामर 


ग्रत्ययेरनुपाख्येयेग्रहणानुगुणेस्तथा ै 
ध्वनिप्रकाशिते शब्दे स्वरूपमबधार्यते ॥८३॥ 


व्यक्‍तरूपग्रहूणानुशुणा अनुपाख्ययाकारा वहव उपायभूताः 
सत्यया ध्वानेभिः प्रकाश्यमाने शब्दे ससुत्पद्यमानाः शञब्दस्वरूपावश्रह 
हेतवो भवन्ति॥ ८३ ॥ 
2 वय :--तया अनुपाख्येयेः अहणानुगुणैः प्रत्ययेः ध्वनिप्रकाशिते 
शब्दे स्वरूपमू अवधार्यते । 


सरळार्थे--त्याचप्रमार्णे ( ज्यांच्या उपयोगाची ) निश्चित कल्पना द्व 
येणार नाहीं ( पण स्फोटाच्या ) शञानाळा उपयोगी अद्या ( अनेक ध्वनींच्या 
शानांनीं, ध्वनीसुळे अभिव्यक्त झालेल्या शब्दाच्या बाबतींत निश्चित खरूप 
समजून येते. 


विवरण--ज्याप्रमाणे अनेक आडदृत्तीमुळें पाठ झालेल्या 'होकाच्या 
बाबत प्रत्येक आवृत्तीचा फायदा हा.इतका असे बोट दाखवून सांगतां येणार 
नाही, त्याचप्रमार्ण अनेक '्वनींनी व्यक्त होणाऱ्या शब्दस्फोटाच्या बाबतींत 
प्रत्येक ध्वनीची स्थिति आहे. अनुपाख्येयेः ) ह्या विशेषणानें हाच अभिप्राय 
यथकारानें सुचविलेला आहे, प्रत्यय म्हणजे ज्ञान, ह्या कारिकेमध्ये संदभा 
“वानशान अखा अथे त्या शब्दाचा आहे. यहण म्हणजेहि ज्ञान, त्या. शब्दाचा 
अथाह सदभानुठार स्फोटशञान असा आहे. 


यी वाक्यपदीयमूं २७५ 


धय क कि ध्वनींच्या क्रमाक्रमाने होणाऱ्या ज्ञानासुळें स्फोटाचे स्वरूपहि 
ऱ वीट (टि 2३७ ५०1” वित र. च 
क्रमानें स्पष्ट होत असा विषय ह्या कारिकेमध्ये सांडलेला आहे. | ८३ ] 


>>> 


तत्न त्वयमाकारपरिग्रहकम :- 


प ०२ (3 
नादेराहितबीजायामन्त्येन ध्वानिना सह । 
१ च्य "५ (0७ 
आवृत्तपरिपाकायां बुद्धो शब्दोबधायंते ॥ ८४ ।॥ 


४, नादें शब्दात्मानमवद्योतयकद्वियेथोततरोत्कर्षेणाधीयन्ते व्यक्‍तपरि 
च्छेदानुगुणसंस्कारभावनाबीजानि । ततश्वान्त्यी ध्वानिविशेषः परिच्छेद- 
सस्कारभावनाबीजवृत्तिळाभप्राप्रयोग्यतापरिषपाकायां बुद्धाबुपश्नहण शब्द- 
स्वरूपाकारं संनिवेज्यति ॥ ८४ ॥ 


अन्वय :---नादैः आहितबीजायाम आव्ृत्तपरिपाकायां बुद्धो अन्त्वेन 
ध्वानिना सह शब्दः अवघार्यते । 
_. सरळार्थे-शअनेक ध्वनींनीं जिच्यामर्ध्ये शक्ति ठेवळेडढी आहे व 
निच्यावर संस्कार वरचेवर होत आहे अक्षा बुद्डीमध्ये शेवटच्या ध्वनीसह 
स्फोटरूप शब्द निश्चित होतो 

विवरण---अनेक ध्वनींपासून अभिव्यक्त होणाऱ्या स्कोटरूप शब्द- 
ज्ञानाची प्रक्रिया ह्या कारिकेमध्ये मांडलेढी आहे व आक्षेपावशल चाळू उत्तराचा 
उपसंहार केलेला आहे 
ने क्रमाक्रमाने ऐकणाऱ्या श्रोत्याच्या 
यकत म्हणूनच बीजरूप स्वरूपाची 
त्या स्फोटाच्या संस्कारांना 
स्फोटाचे निश्चित 


कोणत्याहि शब्दाचे अमिव्यंजक धवा 
घुद्धोसध्ये प्रथम त्या त्या स्फोटाच्या अ 
कल्पना उत्पन्न करतात. अनेक ध्वनीसुळ 
अधिकाधिक उजाळा मिळत जातो व शेवटच्या ध्वनीमुळे त्या 
स्वरूपांत ज्ञान होतें 


_.  कौंणत्याहि पदाच्या पाहल्या 
दा स्वल्प असतो. पण ते सर्व 
अत्यन्त सूक्ष्म असल्यार्ने त्या त्या वेळा 
केसे संस्कार होत जातात ह्या प्रक्रियेची जाणाव 

णार नाह्वी. पण नंतर सूक्ष्म विचारान्ती ती कळून बड 


वनी पासून शेवटच्या ध्वनी पय्यतचा काळ अग- 
«वनी एकाच वेळीं नसतात हे खास. तों काल 
उच्चारलेल्या ध्वनीमुळें बुद्धीवर कस- 
खुद्द त्या वेळीं कदाचित्‌ 
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आवृत्तपरिपाकायाम्‌-- हें वुर्दारचें विशेषण आहे. क्रमानें न्यात की 
व क्रमानंच ऐकू येणाऱ्या ध्वनीमुळे परिपाक म्हणजे स्फोटज्ञानाला अजी 
अशी परिपक्कता ( संस्कारयोग्यता ) ज्या बुद्धीमर्थ्ये पुन्हां पुन्हां उत्पन्न झाल 
आहे, असा त्या विशेषणाचा अर्थ आहे. 


क्रमाक्रमाने उत्पन्न होणाऱ्या ध्वनीमुळे स्फोटाची अभिब्यक्त दा 
असली तरी स्फोट तुकडया तुकडव्यांनीं अभिव्यक्त होत नसतो. जांगिना 
मध्यें निश्चितता, स्पष्टता येत असते, ह्या विषयाचा उपसंहार प्रस्तुत का 
मर्ध्ये केलेला आहे. [ ८४ | 


टना 


असतश्रान्तरालठे याञ्छव्दानस्तीति मन्यते । 
प्रतिपत्तरशाक्र्तः सा ग्रहणोपाय एव सः ॥ ८५ ॥ 


इह निर्भागेष्वपूवोपरेष्वभेदयेपु वणेपदवाक्येषु ध्वानिनाभिव्यज्यमा नड 
वर्णे तावद्रणोबयवग्रहणसरूपा भागाभिनिवेशिन्य इव बुद्धय उपजायन 
पदे वणेग्रहणसरूपा, वाक्ये पदग्रहणसरूपाः । ताभिश्‍च बुद्धिमिर” 
टब्धारो भागभूतानसतः शब्दानस्तित्वेनाभिमन्यन्ते। सा खलु परप्रदार€ 
विषयग्राहिणामशाक्तिः प्रतिपत्षणाम्‌ । तथाभरूतोपायक्रमवर्णीन्तरसाथ्य* 


हि तेषां शब्ददशनम्‌ । निष्क्रमं तु दाशतयमप्युपायान्तरेण प्रतिष 
प्रतिपाद्यन्ति च ॥ ८५ ॥ 


अन्वयः---अन्तराळे असतः च यान्‌ शब्दान्‌ अस्ति इति मन्यते; 
मातपत्तः अशक्तिः ( अस्ति ), सः ग्रहणोपायः एव (अस्ति) | 


त 

सरलार्थे--( ऐकणारा मनुष्य ) मध्यंतरी नसणाऱ्या ज्या शाद्वांना आरे > 

असे मानतो, तो जाणणाऱ्याचा कमकुवतपणा आहे. तो ज्ञानाचा उपायच 2 र्न 

/ विवरण-वणे, पद व वाक्य ही सर्व शब्दसृष्टी वैयाकरणांच्या केव 
अखंड आहे पण ऐकणाऱ्याला त्या प्रत्येकामध्ये विभागांची कल्पना येते" 

काय, पण ते सब विमाग अगदी खरेखुरे आहेत असेच ऐकणारा समजत ववी 
वाचा, उमज साज. पूणपणे. अडाणीपणाचाच होय. कारण ते खव 

म्हणून कळून येणारे ध्वाने अर्थबोघक शब्दशानाचे साधन आहेत व बाबद हू 
ल ्पापनात साच्या आहे तापन व ताध्य ह्यांच्यामध्ये कै" 


९ 

0८७ ] वाक्‍यपदीयम्‌ २५७ 
वेगळेपणाच असणार व साध्याच्या भूमिकेने साधन हें गौण, कमी दर्नाचें 
टाकाऊ असेच असणार, कित्येक वेळीं साधन व साध्य ह्यांच्या हमखास 
संबंधामुळे त्या उभयतांचे ऐक्य भासते. पण तो भास म्हणजे केवळ आभासच 
होय. अवयव म्हणून कळून येणारे ध्वान है शब्दज्ञानाचे उपायच आहेत. तात्पर्य 
“वाने हे शब्दाचे अवयव असे केव्हा! म्हणता येणार नाह 

ह्या कारिकेमध्ये 'शद्वान्‌ ६ अस्‌ घातूचे कतृपद तर तेंच मन घातूच 
कमपद आहे, मन्‌ धाठु या वाक्यांत प्रधान आह प्रधानाला प्राधान्य दिलेच 
पाहिजे, म्हणून येथे प्रधान मन्‌ घातूच कर्मत्व गोण असू धातूच्या कतृत्वापेक्षां 
भधान मानून राब्द शब्दाचा ट्रितीया वापरली आहे 


प्रधानेतरयोयेत्र द्रव्यस्य किययाः परथकू | 
शाक्तिगीणा श्रया तत्र प्रधानमनुरुध्यत ॥ (वा, प. २1७1८१ ) 

थीच्या गोण व प्रधान अशा 
ल. तेर्थे गोण क्रियसुळ थणारसा 
म्हणजेच प्रधानकारका- 


अर्थै--' ज्या वाक्यांत एकाच पदा 
दोन क्रियांच्या वेगवेगळ्या कारक शाक्ते असत 
कारक शाक्ते प्रधान कारक दाक्तीचे अनुसरण करते 
नुसार विभाक्ते वगेरे कार्य केलीं जातात. 
शाब्दान्‌_ ही कॅम म्हणून द्वितीया वापरली 


वरील नियमानुसार 
सल्याने ' अस्ति असा एकवचनी 


असली तरी तो असू धातूचा कताहे अ 
प्रयोग कसा जमणार १ 

र्ऊ॑अव्यय विद्यमान ( असणारा ) ह्या अया वापरात 
स्तेळट्‌ | कथमव्ययत्वम्‌ १ विभक्तिस्वर- 
निपातोऊव्ययमित्यव्ययससा 
हें अव्यय आहे. असू धातूचे 


“अस्ति 
आहे. ' अब्ययमेषो5स्तिशब्दो नैषो& 


प्रातरूपकाश्व निपाता भवन्तीर्ति निपातसरा, 


( महाभाष्य ५॥२॥९४) “ या सूत्रात अस्ति 
वततेमानकाळी रूप नाही तो शब्द अव्यय कसा? विभक्त्यन्तासारखे व स्वरासारखे 


असणारे शब्द निपात असतात ( गणसूत्र १॥४1५७ ) ह्या विधानाप्रमाणें 
निपातसंज्ञा व प्रत्येक निपात अव्यय असतो. म्हणून अव्यय ससा 
ह्या ८५ व्या कारिकेमध्यसुदधा अस्ति हँ अव्यय वापरल्ळ आहे, असें 
मानल्यास वरील अडचण दूर होईल. कारण त्या अव्ययाचा विद्यमान एवढाच 
अभे आहे. वचन, पुरुष, काळ वगेरे उंदभाला नमतील ते घेता येतात. ते अव्यय 
असल्यामुळें वचन, पुरुष वगैरेंमुळे त्यांत कसलाच बदल होणें शक्य नाहीं. त्यामुळ 
शब्दान अस्ति इति मन्यते' ह्याचें [न्‌ विद्यमानाः इत मन्यते , असे 
रूपान्तर होईल कोणत्याही टीकाकारांनी वरील अड'चण स्पष्ट शब्दात मांडलेली 


ह: “शी 
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नाहीं. तथापि बहुतेक टीकाटिपणीकारानीं “ अस्तिस्वेन सत्तवा ? असे स्पष्टीकरण 

ट्क क > कढी. ह च नि 

दिळें आहे, त्यावरून * अस्ति ' हे क्रियापद न घेतां अव्ययरूप प्रतिपादिक 
>या ल ८9. 3 खड क्र की ष्‌ 

समजून त्यांनीं सदर विवरण केळे असावें, असें वाटतें. य 


भदालुकारो ज्ञानस्य वाचश्चोपप्लवो वः । 
क्रमोपसृष्टरूपा वागू ज्ञानं ज्ञेयव्यपाश्रयम्‌ ॥८६॥ 


अभिज्ञमापे ज्ञानमरूपं सर्वेज्ञेयरूपोपम्राहिल्वाद्वेदरूपतया प्रत्यव, 
भासते । पड्ध वृक्षा विशतिर्गाव इति । संद्वतसवेबी जश्वायमान्तर* 
शब्दात्मा व्यक्भकध्वानिभेदकमालुकारेणाविभोवकाळे प्रत्यवभासते । पैन 
'चान्यभेदरूपोपत्रहेणोयप्ुत शव्दतत्त्वमेवेदे वाडयानसाख्यमविभागमन्यथा 
प्रतीयत इति । एवं ह्याह-- 


ज्ञेयस न विला ज्ञानं व्यबहारेवातिप्ठते । 
नाळव्धकमया वाचा करदिचदर्थाभिधीयतें ॥ ८६ ॥ 


क स्‌ य्य रि । 
__ अन्वयः--जञानस्य भेदानुकारः वाच: च उपप्लव: घुवः ( आस्त 1: 
केमा"सृष्टरूपा ( अस्ति ), ज्ञानं जञेयव्यपाश्रयम्‌ ( च अस्ति डीड 


र जे ह ही 
___  सरळाथ--जञानाचें ( विषयाच्या ) वेगळेपणाचें अनुकरण व डा, 
बेगळपण ह निश्चित असते. ( कारण ) वाणीचे स्वरूप ( ध्वनींच्या 1.2: 
संबद्ध असतं ब ज्ञान हूं ज्ञेयपदार्थावर अवलंबून असतें 
ऱ ३ 


विवरण--ध्वाने व अर्थबोधक स्फोटरूप शब्द हे अगदीं वेगळे आ 
> गोला कम व परस्पर मेद शब्दांमध्ये का भासतो ? इतकेंच नव्हे १ 
शब्दाशी इ्त्का एकरूप भासतो की तो शब्दाचाच आहवे असाच सर्वांचा 
कायमचा झालेला आहे. सग तो कायमचा व सर्वांचा इमखास होणारा 


ञ म्हण “२ > आ “२.*४ 
“भास म्हणणेच खोटा कसा मानावा! ह्या आक्षेपाला ह्हकारिकेत एक व 
देऊन ग्रंथकार उत्तर देत आहे. 


न 1 र्त 
क सच्चवाबतू पदार्थाचे ज्ञान, ज्ञान ह्या स्वरूपार्ने एकच एक अभिने रं 
भ्‌ 1 त्यात्या शानाच्या,घटपटादि विषयांचा वेगळेपणा त्या त्या श्ञानांवर्€ ज्ञा 
आ लतान वाळ” बस्तुत; एकच असलेलें ज्ञान वेगवेगळे भासते. म्हणजेच र 
ह [ववषयाच्याच वेगळेपणा अनुकर! ब 


ण करीत असतें व विषयाचा संबध 9 


छो. ८७] वाक्‍्यपदीयम्‌ २७९ 


असें ज्ञान व्यवहारांत कांहींच उपयोगी पडत नसर्ते. म्हणूनच व्यवहारांतील 
कोणतेहि ज्ञान विषयाचाच आकार व त्यामुळेच वेगळेपणाहि घेतेच घेते. 
शब्दाचीहि अगदीं त्याबरहुकूम स्थिति आहे. विषय जसा ज्ञानाचे ठाघन पण 
त्याचा वेगळेपणा ज्ञानांत भासतो तर्ठेंचे शब्दाचे ठाधन असलेल्या ध्वनीचा 
वेगळेपणा व क्रमहि शब्दामध्ये हमखास भासतो. 

ह्या कॉरिकेतील पहिला चरण हा इट्टान्त आहेव दुसरा चरण हा दाष्ट्रीन्तिक 


म्हणजे शब्दाचे ध्वनीशीं संकीर्ण स्वरूप मांडीत आहे. तिठरा चरण शब्दाच्या 
णजेच ज्ञानाच्या संकीणेत्वार्चे कारण 


संकीरणत्वाचें तर चवथा चरणं दृष्टान्तार्चे म्ह 
दाखवीत आहेत. 

दोन पुस्तकांत तिसरा चरण : क्रमोपसृष्टरूपायाः ' असा आहे. ते 
दुसऱ्या चरणांतील : बाचः ह्या नामाचे विशेषण समजावें. ह्या पाठभेदासुळें 
औभिप्रायांत अगर सिद्धान्तांत कसलाच फरक्त होत नाही. [८६] 


>: 


यथाद्यसंख्याग्रहणमुपाय! प्रतिपत्तये । 
संख्यान्तराणां भेदेपि तथा शब्दान्तरथुतिः | ८७ ॥ 


यथा शतसंख्यां सहस्रसंख्यां वा भौदकासमाश्रयस्य प्रतिपित्समानः 
तदुपायभूतानेकत्वादीन्‌ भिन्नकायीळ्शतादीनामवयवानिव प्रतिपद्यते, 
तथा देवदत्तादिश्ञब्दान्तरश्रुतिपरिच्छेदोपाया वाकयरूपप्रतिपत्तिरिति 
नान्तरीयक तासासुपादानमु ॥ ८७॥ 

अन्वयः --- यथा मेदे अपि संख्यान्तराणां प्रतिपत्तये आद्यसंख्याग्हणम्‌ 
उपायः (अस्ति), तथा शाब्दान्तरश्रुतिः (उपाय आस्त ) । 

सरलार्थ-- ज्याप्रमाणे वेगळेपणा असूनसुद्धा निराळ्या संख्यांच्या 
ज्ञानाठाठी - पूर्वींच्या संख्यांचे ज्ञान साधन अस्ते. त्याप्रमार्णे वेगळ्या शब्दांचं 
ज्ञान अन्तिम स्फोटाच्या ज्ञानाचे साधनं असते, 

विवरण-' ध्वनि व अर्थबोधक शब्द हे दोन अगदीं वेगवेगळे आहेत. 
ध्वाने हे स्फोटाचें साधन व स्फोटाचे भूमिकेने केवळ आभासरूप आहेत. मग 
अद्या आभासरूप नखर ध्वनीपासून नित्यसत्य अशा स्फोटाचे ज्ञान तरी का 


व्हावें, ह्या शोकेला उत्तर म्हणून ग्रेथकाराने ही कारिका दिलेली आहे. 


२८० श्रीमद्भतृंहरिविरचितं [ का. १ 


आमभासरूप प्राथामक ज्ञानापासूनाहि पूर्ण सत्य असे ज्ञान होते. असा 
अनुभव अनेक बाबतींत येतो. त्यासंबंधांत संख्याज्ञानाचा एक दाखला ह्या 
कारकेत दिलेला आहे. 


दानपासून सवे सख्या अपेक्षा दुर्द्वानें जन्माला येतात, असा शास्त्रकारांचा 
सद्धान्त आहे. ह्ित्वादयः पराधान्ता अपेक्षाबुद्धिजा मता: अपेक्षा द्ि- 
नाशाच्च नादास्तेषां निरूपित अनेकेकत्वबुद्धिरया सापेक्षाबुद्धिरिप्यत  । 
( कारिकावळी गुणनिरूपण १०७, १०८. १०९ 3, अपेक्षाबुद्धि म्हणजे हा 
एक हा एक ह्या रूपार्ने पदा्थोर्चे वेगळेपणाचे ज्ञान, एक ह्या ज्ञानाला इतर 
संख्येच्या ज्ञानाची जरूरी नसते. पण दोनतीन इत्यादि सर्व संख्यांच्या ज्ञानाला 
त्या त्या वस्तूच्या वेगळेपणाची कल्पना असणे अटळ आहे. ती अपेक्षाबुडि 
दान, तीन, दहा, शंभर, हजार इत्यादि साध्यरूप अपेक्षित संख्याज्ञानाची 
साधन असली तरी अन्तिम संख्येच्या दृष्टीनें अगदीं वेगळी व नष्ट होणारी 
असत. तात्पय, पूव पूव संख्याज्ञान नश्वर आणि वेगळें असूनहि अन्तिम 
सख्याश नांचे साधन म्हणून शास्त्रकारांनी मान्य केलेलें आहे व व्यवहाराताहि 
त्याची प्रचीती येते. त्याचप्रमाणें व्वान हृ स्फोटाचे दृष्टांने नश्वर व 
असल तरा त॑ स्फोटाचे उपाय साधन म्हणून मानण्यांत कसलीच अडचण येऊ नव 


आद्यसख्यायइण म्हणजे पूर्व पूर्व संख्येचें ज्ञान म्हणजेच अपेक्षाबुडि 
सख्यान्तर म्हणजे दोन, तीन. शभर हजार इत्याद सख्या 


शब्दान्तरश्रुृतिः --शब्द म्हणजे अर्थबोधक स्फोट त्यापेक्षां वेगळा 
म्हणज व्वान त्याचा श्रात म्हणज एंकण-श्रवणज्ञान [्‌ टॅ७ 


“>>> 


प्रत्यक व्यज्भका भिन्ना वर्णवाक्यपदेष ये । 
तेपामत्यन्तभेदेपि सज्ठीणी इव शक्‍तयः ॥ ८८॥ 


वणपद्वाक्य़विषया हि विशिष्टा: प्रत्यनास्तत्मेरिताद९च वायवः 
तयानान्यभिन्नन्ति । स्थानाभिघातप्राप्रसंस्काराइच ध्वनयो यद्यपि परस्पर 
व्याधुत्तस्वभावास्तथायि गोगबयज्ञात्युपव्यज्ञननवद्‌ भ्रमणरेचनादिक 
ामान्यावेशषाश्रयवच्च तेषासुपव्यज्भनाना दर्जानो भेद: । सामान्यमात्रया 
कयाचिदनुगतः प्रविभक्त्तकायोणामपि शकक्‍तीनामात्मा कुतश्र्ित्का 
1 बशपाल्सकरणेवा5वाश्थितः | ततश्रायं निरवयवेषु वर्णेषु मात्रा विभागाथ्य 


रो. ८८ ] वाक्‍यपदीयम्‌ २८१ 


वसायः, पदेषु च वणेविभागाध्यवसायः, वाक्येषु च पद्विभागाध्यवसाय 


इति ॥८८॥ 
अन्वय:---प्रत्यक वर्णवाक्यपदेषु ये व्यज्ञकाः भिन्नाः (सन्ति) । अत्यन्तमेदे 
२. २५ “- हर 
आपि तेषां शक्‍तयः संकीणीः इव ( सन्ति ) | 
शर सरलार्थ--वणे, वाक्‍य व पद ह्यामध्ये प्रत्येकाचे जे व्यंजक ( ध्वनी ) 
वेगळे असतात. निखालस वेगळेपण असूनसुद्धां त्यांच्या शक्ति गुंतलेल्या 
असतात. 


विवरण--वर्ण, पद व वाक्‍य ह्यांचा एकमेकाशी कसलाच संबंध नाही. 
किंबहुन वर्णांच्या भूमिकेने विचार करतां वर्णावयव नाहींत. पदाच्या भूमिर्केतून 
वणे नाहींत व वाक्याच्या भूमिकेने पदें सुद्धां नाहीत. असा वेयाकरणांचा 
सिद्धान्त ' पदे न वर्णा.- ,/ह्या७२ेव्या कारिकेमध्यें मांडलेला आहे. म्हणजे 
वण, पद व वाक्य ह्या तीन वस्तू अगदीं स्वतन्त्र भूमिकेतील अलग आहेत. 
पण ध्यान हे. वर्णपदवावयांचे अभिव्यजक, अडत असा वैयाकरणांचा 
सिद्धान्त मानला तरी ने ध्वाने वणाचे व पदांचे अभिव्यंजक तेच वाक्‍्याचेहि 
अभिव्यंजक होत असतात असा सर्वांचा अनुभव आहे. वर्णांना अभिव्यक्त 
करणाऱ्या ध्वनीपेक्षां पदाला अभिव्यक्त करणारे ध्वाने वेगळे व त्या *्वनीपेक्षां 
वाक्याला अभिव्यक्त करणारे वेगळे असा वकत्याचा व श्रोत्याचा कोणाचाच 


अनुभव नाहीं. मग अभिब्यंजक एकच असतांना ही सर्वे शब्दसृष्टि वेगळी कां १ 


कारिकाकाराचें ह्याबाबत म्हणणें अर्से कीं, वेगवेगळ्या भूमिकेमध्ये भास- 
णाऱ्या वणेपदवाक्य ह्या व्यंग्यांचे व्यंजक ध्वनीसुद्धां वस्तुतः वेगवेगळेच असतात. 
पण त्या व्यंजकांच्या अभिव्याक्ति सामर्थ्यांची सरमिसळ झाल्यासुळें त्यांचा 


बगळेपणा सहनासहजीं कळून येत नाहीं इतकेच. तकांनें त्यांचा तो वेगळेपणा 
कोणत्याहि प्रमाणांनी बाधित होत नाहीं. 


निश्चितच सिद्ध होतो व तो तर्क इतर 

ही. लर त नि 6 २९ र 
व॒व्याकरणसिद्धान्ताशीं पूर्ण सुसंगत असाच असल्याने पूणे प्रमाण मानला 
पाहिजे. व्यवहारांतसुद्धां कांहीं बळा अभिव्यंग वेगळे असून त्या वेगवेगळ्या 


आभिव्यंग्यांचे व्यंजकमात्र एकच एक असल्याचा आभास होत असतो. अथात 
त्या ठिकाणींहि अभिव्यंजक घेगळे मानर्गे न्यायप्रासच असते. लुन्या व नव्या 
ठीकाकारांनी ह्या बाबतीत कांहीं शास्त्रीय दाखले दिलेले आहेत. 
तात्पये,अभिव्यद्धः्य शब्द वेगवेगळे असतात म्हणून त्यांचेत्यांचे अभिव्यंजक 
ध्वनीसुद्धां वेगवेगळेच असतात असच मानणें योग्य होय. 
दोन पुस्तकात “ वर्णा वाक्‍यपदेपु च ' असा दुसरा चरण आहे. व्यंजका 
ह: ळा त ४2> च 
ह्या विद्ोषणाच वर्णा हे विशेष्य समजावे, ॥८४&॥ 


कम्य... &. 


२८२, श्रीमद्भतेहरिविरचितं - कात 


यथेव दर्शनेः पूर्वैदूरात्सन्तमसेपि वा | 
अन्यथाळुत्य विषयमल्यधैवाध्यवस्यति ॥ ८९॥ 


यथा विषयेन्द्रियधर्म एवायं प्राकृतचक्ठुषां दूरादाळतिमात्रोपळव्यी 
दरक्षादीन्हस्त्यादिवत्प्रतिपद्यन्ते । तद्देश्याबस्थिता एव प्राणिधानाभ्यासात 
क्रमेण पुनयेथावयवयुपलभन्ते । व्यक्ताळोकाच्च देद्यात्‌ सहसा मन्दसाने 
विष्टप्रकाशान्‌ अपवरकारदीन्‌ प्राविर्य रज्ज्यादींन्‌ सपोदिवत्प्रतिपद्य त 
प्रणिधानाभ्यासाच्चक्षुपि प्रक्वातिस्थे यथावदुपलभन्ते ॥ ८९ ॥ 


ध्व र घु; दर्वानैः अन्यथा” 
अन्वय: -- यथा एव दूरात्‌ सन्तमसे आपि वा पूर्व: दर्गनेः 
हैत्य अन्यथा एव विषयम्‌ अध्यवस्यति । 


री [त पाहिल्या 
सरळार्थे-ज्याप्रमार्णे दूरपणामुळे अगर अंधुक १: वली जाते. 
पाहल्या पह्राण्यानीं वेगळी (जाणून) करून नंतर वेगळेपणाने च वस्तू ठर्रा 


विवरण--व्वनीमुळें प्रथम प्रथम होणारें वर्णोर्चे ज्ञान तर्सेच पुद 
शान हॉ ज्ञाने केवळ उपायरूप व खोटी असतात. वाक्‍य ज्ञान हच यी 
साध्य व खरंखुरे असतें. ह्या सिद्धान्ताच्या समर्थनासाठी प्रसंग विशेषीं येणा 
अनुभवाचा दाखला ह्या कारिकेत सुचविलेला आहे. 


ी व र ळेळी वर्स 
अत्वत दूर असलेली वस्तू अगर काहीशा अंधारात असलेली नह 


२-3) (> ४ ह स क 37 द्‌ 
पाहल्या प्रथम कधींकधीं वेगळीच भासते. नंतर पहाणारा व ती वस्तू ह्मा वीत 
मधील अंतर जसजसे कमी होत जातें अगर अंधार नाहींसा होतो निश्चित 
पाहूल्याप्रथम समजलेले स्वरूप खोटें ठर्ते-वं वस्तूचे स्वरेखुर स्वरूप 
कळतें. 


मन्धे” 
र्न्त 
५]४!७९ ) ह्या सूत्राने समासान्त अचू प्रत्यय करन र 
त्या शब्दाचा मूळ अर्थ 'सर्वत्र पसरलेला अंधार ९: तो 
'विष्वकू संतमसम्‌? ( अमरकोषकांड १ » पातालभोगेवर्ग ), प्रस्तुत 001) 
शब्द अघुकप्रकाश ह्या अर्थी वापरलेला आहे, असा स्वोपज्ञ व नवीन भा चवथी 
हा दोन टीकांचा अभिप्राय आहे. तर तिसरी टीका गाढान्थकार व आहि 
कर असाअयदेर- अंधुक प्रकाद हा अर्थ संदर्भाला अधीक जुळता 
_ तर इतर टीकाकारांनी दिलेळे अभ कोष, व्युस्तात्ति व वाढ्यात ही व्र्ध 
याशी जुळते आहेत. तथापि अश्या अडचर्णांच्या प्रसंगी लक्षणा है ! 
याचे मायपोट टीकाकारांना हमखास आसरा देत असते. 


० र प न :-यवस 
तम हा शब्द संत-तमसू ह्या दोन शब्दांचा समास व नंतर अव 
भ्यस्तमस;' ( 
बनलेला आहे. 
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व्र पुढील कारिकेमध्ये मांडलेल्या विषयाच्या समर्थैनासाठीं एक दाखला ह्या 
कारकेंत दिलेला आहि, (2८९४ 


>>> 


व्यज्यभाने तथा वाक्‍य वाक्याभिव्याक्तिहेतुभिः । 
भागावग्रहरूपेण पूर्वे वादे प्रवतेते || ७० ॥ 


वाक्ये हि निभोगे तदमिव्यकतिवपय प्रयत्नाविश्रेपेः समुत्थाप्यमाना 
ध्वनयः सत्यपि भेदे सामान्यद्याकतिसमन्वयाछृणेपद प्रत्यवभासभागावरर ह 
रूपां बुद्ठें प्रवतेयन्ति ॥९०॥ 

अन्वयः - तथा वाक्याभिव्याक्तिहवतामिः वाक्ये व्यज्यमाने पूर्वे भागाव- 
अहरूपेण बुद्वेः प्रवतेते । 

सरळार्थ -त्याचप्रसाणें वाक्याच्या 31५” वक्तीला कारण असणाऱ्या 
*वनींनी वाक्‍य व्यक्त हात असतांना पाहिल्याप्रथप विभागाचा आभाए असणार 


ज्ञान सुरू होत असतं 
प स्फोटाला व्यक्त करणारे अनेक ध्वनि 
<वनि क्रमाक्रमार्ने उत्पन्न होतात व त्याच 
क्रमार्न ऐकणाऱ्याला त्यांचे सान हात सर्व ध्वनीर्चे ज्ञान झाल्यानतरच वाक्‍्य- 
स्फोटरूप अखंड शब्द आभिव्यक्त हाता व॒ त्याचें ज्ञानहि त्याच वेळीं होते. त्या 
पूर्ण वाक्याच्या अभिव्यक्तीपूर्वी एकेका ध्वनीर्चे व त्या ध्वनींनी व्यक्त होणाऱ्या 
बर्णीपद्रूप दाब्दांचे ज्ञान होत. ह्या प्रक्रियेलाच 'भागावग्रहरूप असा शब्द 
कारिकाकाराने वापरळेला आहे 

प्रथम अधारांत अगर दूरपणामुळे एकाद्या पदार्थाचे ज्याप्रमा्ण अगदी 
अस्पष्ट व कित प्रखंगीं खऱ्या स्वरूपापेक्षां अगदच वेगळे ज्ञान होते, त्याच 
प्रमाणे अर्थबोधक व पूणेपण खऱ्या अद्या अखण्ड वाक्याचे ज्ञान हाण्यापूवा 
त्याच वाक्याला अभिव्यक्त करणाऱया ध्वनीपासून वरणेपद्रूप शब्दांचे जान 
खण्डदाः होत असतें. [९०] 


विवरण --“अखंड वाक्‍्यरू 
एकाच वेळीं उत्पन्न हात नसतात. ते 
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यथानुपूर्वीनियमो विकारे क्षीरबीजयोः 
च १३. २ व १". 
तथेव प्रतिपत्तणां नियतो बुद्धियु क्रम; ॥ ९१ ॥ 


यथा क्षीरसुत्पत्तिपक्षेभिव्यक्तिपक्षे बा सरपिरादिविकारप्रयुक्‍तं 
नियतरूपैमेण्डकादिभिरवस्थावेश्ञेषोरवीशिष्टसावेज्ञानपदानेवन्धानेरसं- 
विज्ञापदेश्व युज्यमानं यथायथ प्रक्वातेधर्मप्रत्यासत्तिमनुवर्तमानमन्यतमाचु- 
पूर्वीनियमानतिक्रमण प्रयोजेकां विकारशकित प्रदर्शयांते । शाल्यादिर्वाज 
च तण्टुळादिप्रधानावेकारप्रयुक्‍त नान्तरीयकेनांलाडूकुरा दिभिरवस्थाविरेपे- 
युब्यमानं प्रयोजकेन प्रधानविकारधर्मेण प्रत्यवभासते । तथेषामवार 
दर्शनानां प्रतिपतृणां वाक्‍यस्वरूपग्रहणपूर्वकेण वाक्‍यार्थग्रहणेन प्रधानेन 
प्रयुकतानां नियतोपाये साध्ये तस्मित्नर्थे नियतकरमपरिणामभागाकार: 
प्स्यवभासमात्रायुक्‍ता बुद्धयः प्रवतेन्त स्फोटेषु ॥ ९१ ॥ 


 अन्वयः--यथा क्षीरबीजयोःविकारे आनुपूवींनियमः ( अस्ति ), त 
एव प्रातपतृणां बुद्धिपु क्रमः नियतः (अस्ति) | 


पर जड *्श ह > चश ले । 
_ सेरठा्थ-_-ज्याप्रमाणे दूध व बी ह्यांच्या रूपांतरामध्यें क्रम ठरलेल 
आह, त्याचप्रमाणें ( शब्द ) नाणणाऱ्यांच्या ज्ञानामध्ये क्रम ठरलेला आहे. 


विवरण---अखंड वाक्‍्यस्फोटाचें ज्ञान होत असतां केवळ उपाय 
“हणून अपरिहार्य अद्या वे्णपदादीरचें शान होत असते. ह्या विधानाला प्रसंग” 
विशेषीं येणाऱ्या अनुभवाचा एक दाखला ८९ व्या कारिकेम्ध्ये दिलेला आई. 
त्यावर एक शंका ग्रहीत घरून त्या शंकेचें निराकरण ह्या कारिकेनें केळेढें आहे. 


शेकेचें स्वरूप पुढीलप्रमाणे आहे--वणेज्ञान व पदज्ञान हे श्रमच 
असतोळ तर तो भ्रम सवेत्र सारखेपणारने व एकाच विदिष्ट क्रमार्ने आढळणार 
नाहीं. कारण भ्रमाला कांहींच नियम नसतो. कोणाला दोरीवर सापांचा 
अम होइल, तर कोणाला सापच दोरी भासेल. त्याचप्रमाणें एकाच वस्तूवर 
अनक ी ल ताता त्यामर्थ्ये कांहीं कर्म दिसत नाही. कोणाला अर्धवट 
प्रकाशांत दोरीवर प्रथम साप भाठेळ, तर नंतर तीच जमिनीला पडलेली भे 
'बारळ. तर दुसऱ्या कोणाला ह्याच्या उळट क्रमानेंहि भ्रम होऊं शकेल. पण 
वाक्‍्या[भव्यंजक ध्वनींच्या बाबतात मात्र कोणालाहि प्रथम वर्णज्ञान व नंतर 
दशान ह्याच क्रमाने जान होत असभ, त्यासुळें वर्णज्ञान व पदज्ञान ही तात 
भ्रमरूप आहेत असें म्हणणें सुसंगत वाटत नाहीं. ४ 
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वरील इंकेला दिलेल्या उत्तराचा अथात ह्या कारिकेचा अभिप्राय असा 
कौ---८९ व्या कारिकेमध्यें अन्यथा ज्ञान म्हणजेच भ्रमासंबंधी दिलेला दाखला 
प्रस्तुत वणपदज्ञानाच्या बाबतीत अगदा सर्वाक्शार्ने लागू पडणार नाही हेंखरंव 
कोणताही दाखला सर्वाोशानें लागू पडतोच अस नाहीं. पहिल्याप्रथम होणार्‍या 
ज्ञानामध्ये भासणारे विषय पुढच्या पुढच्या ज्ञानांत अगदीं बदलून जातात एवढाच 
विषयापुरता तो दृष्टान्त येथे घ्यावयाचा आहे. शिवाय काहा भ्रमामध्यें कसलेच 
नियम किंबा क्रम असत नाहींत ६ खर पण ज्या भ्रमरूप ज्ञानाचा खोटेपणा 
म्हणजेच भ्रमरूपता ठरविण्यासाठी आास्त्रांना प्रचंड सायास पडतात, अश्या भ्रमा- 
मध्ये म्हणजेच व्यावहारिकदृष्ट्या सत्यच असणाऱ्या ज्ञानामध्ये काहा व्यावहारिक 
नियम व क्रम सर्वत्र अगदी सारख आढळून आल्यात तेंवढ्यावरून त्या 
ज्ञानाचा खोटेपणाच खोटा अर्थात तै ज्ञान खरेच असे म्हणतां येणार नाहीं 


उदाहरणाथ, अद्टेत वेदान्ताच्या अगदीं पारमा!यक भूमिकेने बी, अकुर, 

दोन पाने, त्रिदळ, छाट रोपटे व मोठ झाड हे सर्व बीजापासून होणारे विकार 
खोटेच आहेत. तर्सच दूध, 1काचत पणा आलेलें दही, अदमारे, घट्ट दहा, वगेरे 
स्व दुघाचे विकार म्हणज खोट्यांची साखळीच होय. पण व्यावहारिदृष्ट्या हें 
सव पदार्थ व त्यांची ज्ञाने खरच आहेत. त्या पदाथामध्य व्यावह्मीर दृष्टांचा 
कांहीं क्रमहि आहे. पण तो क्रमनियम आहे, एवब्या बुजगावण्याने पक्का 
अद्वेती त्या सवे पदाथाना छोटे व त्यांच्या ज्ञानाला भ्रम म्हणायला थोडाच 
माघार घेईल! तात्पय भ्रमांचेही कांही प्रकार पाडावे लागतील व त्यांताल कांही 
अ्रमामध्ये व्यावहारिक करम नियम असतो असाह अनुभवावरून मान्य करावे 
लागेल. वाक्‍यज्ञानाचे पूवा होणार वणैज्ञान व पदश्ञान हीं शाने तशा क्रमनियम 
असणाऱ्या भ्रमाचेच प्रकार होत. व्यावहारिक भूमिकेमध्ये -_ म्हणजेच व्याकरण- 
शास्त्राच्या भाषत बोलायर्चे तर प्राकेया ददोमर्ध्ये-वण व पद्‌ खर असली तरी 
व्याकरणश्ास्त्राच्या स्फोट सिद्धान्तानुठार ती खोटीच आहेत व अशा प्रकारच्या 


भ्रमरूपज्ञानामध्यें क्रमानियम असू शकर्ता [९१] 


की 


भागवत्स्वपि तेष्वेव रूपभेदो '्वनेः क्रमात । 
निभोगेष्वस्युपायो वा भागभेदप्रकरपनम्‌ ।। ९२॥। 


येपि भेदवादिनो गाराते गकारौकारविसजेनीयमात्रमेव प्रतिपन्नाः 
न्यस्तद्ठयातिरिकतो वरणेरूपग्रहणापायमराह्मा निभागः शब्दात्मा विद्यते 
9 
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इति मन्यन्ते नित्यत्बं च रब्दानामभ्युपगच्छन्ति, तेषां क्रमेणाव्यपदेइय- 
बणंतुर्रायांश्ाभिव्यक्तौ स्वरूपानवधारणमविपयत्वं चान्त्यस्य व्यक्‍तरूपो- 
पग्राहिणः परिच्छेदस्य प्रसञ्यते । योगपद्येन तु सर्वांवयबाभिव्यक्तौ श्रृत्य- 
विश्चेषप्रसड्डे गवे इति च वेग इति च, तेनइति चन ते इति च । तत्र 
शब्दान्तरेथोन्तरसम्बन्थिनि नेबायं दोष: । तस्मिन्ञापे तु शब्देडभिव्यज्ञक- 


निर्भागेपु वा भागभेदप्रकल्पनाकृतशक्तिविशेपपरिग्रहा बुद्धया 
र 1 
यथोपायत्वं प्रतिपद्न्ते तदनन्तररछोकेषु बर्णितम्‌ ॥ ९२॥ 
अन्वय:--भागवत्सु अपि तेषु ध्वनेः क्रमादू एव रूपमेदः ( मवाति )) 
४५ च्य > रि 
1नभांगेषु भागभदप्रकल्पनम्‌ अभ्युपायः वा (भवति) | 


सरढा्थे:--तीं ( पदे व वाक्यें ) विभागयुक्त सुद्धा आहेत, म्हणून 
“वनाच्या कमामुळेंच त्यांच्या स्वरूपात भेद होतो. किंवा तीं अखंड आहेत, 
ञ ल्य ञझ यवांच्या ७ स, ह ध्‌ २२ _ ९ ढ 
रस मानल्यास अवयवांचू वगळपणाची कल्पना हं एक साधन होइल. 


विवरणः---ध्वनीच्या उत्पत्तींमर्ध्यें ब ज्ञानांतहि क्रम असतो. व 
त्यामुळेच वर्णपद असे भाय प्रथम भासतात. ह्या ध्वनींच्या ज्ञानांतोल क्रमांचा 
सामांसक व वैयाकरण ह्या दोहोंच्याहि मताने जरूरी कशी अटळ आहे, हा 
विषय ह्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेला आहे 


मीमांसकाच्या मतानें सथ वर्ण नित्य व विभु म्हणजे व्यापक आहेत. 
( पहा प्र. २४६) त्यामुळे कालकूत व देशकृत पोर्वांपर्य वर्णोर्चे बाबतींत 
सभवणारच नाही. नदी-दीन, सर: - रस: ) सन:-नमः इस्यादि-वर्ण तेच फक्त 

व्र *्» *) > अ 
कैस वेगळा अज्ञा-शब्दामथ्य़ अठणारा फरक ध्वनींच्या क्रमामुळें असती 
व्हि मीसां >< > व र शी ५ उद एकच 
असच मोमांसकाना मानावें लागते, नाहा तर वरील प्रकारचे सर्व शब्द ए य 
ठरतोल, व व्यवहारात त्यांचा कळून येणारा वेगळेपणा ब त्यांचेपासून 
कळून येणारे वेगवेगळे अथ ह्याला कांहींच कारण दाखविता येणार नार्ही. 


वैयाकरणांच्या सिद्धान्ताप्रमा्गे वाक्‍य एकसंघी ब निल्य असल्याने 
त्यांनाहि ध्वनींच्या क्रमानेच वरील सकारच्या पदामर्ध्ये व वाक्यामध्ये वेगळे- 
"णा हीत घराबा लागेल, नेयाविकांच्या मतानें वरणे पद, वाक्‍य ही सारीच 
शब्द सृष्टी अनित्यच आहे. त्यामुळें त्यांच्या मताने वणीचा क्रम, पदांचा क्रम, 
वाक्यांचा क्रम खराच असतो, आणि वर्णक्रम बदललेली पदे व वाक्ये अगदी 
र्ड 


को. ९३] वाक्‍यपदौयमू्‌ २८७ 


स्वरूपतःच वेगळी ठरतात व अर्थमेदाची उपपत्ती लागते. मीसांसक व 
वैयाकरण ह्यांना 'मात्र वर्णांमिव्यंजक ध्वनीचा क्रममदच उपाय म्हणून 
अवलंबावा लागतो. 

दोन पुस्तकांत ' तेप्वेव ' * नि भौगेष्वप्युपायो वा ' असे पाठ आहेत. 


2४ 


रन 


अनेकव्यक्त्यभिव्यडग्या जाते; स्फोट इत स्पता । 
काश्रेद्‌ व्यक्तय एवास्या वनित्वेन प्रकारिपिताः ।।९२॥ 
आळृतिनित्यत्वाच्छब्द नित्यत्वं केचिदू आचदक्षाणा: “उभयतः ' स्फोट- 
मात्रे निरदिश्यते रश्रुतेळेश्रुतिभेवाति इत्येवमादिपु स्फोटशब्दवाच्यां शब्द- 


त्वादन्यां कमजन्मभिरयुगपत्कालेराश्रयेः कमेण प्रकाल्पितोपळब्धिनिमित्त- 
यस्तु शब्दव्यक्‍तयः सत्यव्यय- 


संस्कारां शब्दाळृतिमाचक्षते । उत्पत्तिमत 
त्त २ ५ न्य र तयन्र >> शः व्य >_ *« ल्भन्ते 
देइ्यरूपत्वे स्फोटं व्यपदेश्‍्यरूपमवद्योतयन्त्यो ध्वानव्यपदशा न्ते ।॥९३॥ 
अन्बयः --अनेकव्यक्‍्त्यमिव्यड्ग्या जातिः स्फोट: इति स्मृता (अस्ति)। 
कैश्चित्‌ अस्या: व्यक्‍तयः एव ध्वनित्वेन प्रकल्पिता: सन्ति | | 
सरळार्थ--अनेक ( शब्द ) व्यक्तिनीं अभिव्यक्त होणारी (शब्द ) जाति 
हीच स्कोट होय. काहींनीं ह्या जातीच्या व्यक्तीच ध्वनिरूपार्ने ठरविलेल्या आहेत. 
शब्दुजातिवाद व एकशब्दवाद असे दोन वाद शास्त्रकारांनी मानलेले 
आहेत. त्यासंबंधी विवेचन प्र. १०८ व प्र. ९४ ३ वर केलेलें आहे. शब्दजाति 
वाद ह्यापक्षी ध्वनीचा उपयोग ह्या कारिकेमध्ये मांडलेला आहे. कोणतीहि 
जाति त्या जातीच्या अनेक व्यक्तींनी अभिव्यडूग्य--समजून येणारी--असते. 
एकच व्याक्ति पाहिली तर त्या जातीर्चे स्वरूप नीटसे पक्के समजू शकत नाही. 
अनेक व्याक्ति पाहिल्या म्हणजेच अनेक व्यक्तींवर राहणारी सामान्य घमरूप 
जाती कळून येईल. त्याप्रमाणे शब्दरूप जातीसुद्धा अनेक ध्वनिरूप व्यक्तीनी 


अभिव्यक्त होते. 
[ ९३ |] 


> 


१. महाभाष्यं वणसूचर ३. ४, 


4 


< > ी र 7». य 2. क. ल. - १ 
र्ट्ट श्रीमदूभतेहरिविरचितं [ का. 
(र > ४. च च. ० > 
अविकारस्य शब्दस्य निमित्तेविळृता व्यांनेः । 
उपलब्थो निमित्तत्वपम्रुपयाति प्रकाशवत्‌ ।॥। ९४ ।। 
अन्ये त्वाकृतिव्यक्तिव्यवहारप्रक्रियावेधस्थादेकमव यय 
नित्यमलब्धपरिणामं स्वनिमित्तेभ्यः प्राप्यविकरिध्वेनिमिरना श्रत * र 
प्रदीपादिप्रकाशन्यायेनासाते वस्तुसंप्रमोहे [प्तव्यश््षकध्बानेविक्रियाचु 
मुपळब्घरूपमिवामिव्यज्यत इत्याहु: ।। ९४ ॥ 
॥2__ 9 २. २ (4-3 क र्उ पलब्धी 
अन्वय: --निमित्तेः विकृतः ध्वनिः अविक्रारस्य शब्दस्य उपल 
प्रकाशवत्‌ निमित्तत्वम्‌ उपर्याति | 


सरठार्थ --हझामद्रीमुळे उत्पन्न झालेला ध्वनि नित्य शब्दाच्या ताना 
प्रकाशाप्रमाणे कारण बनतो. 
तथ त्या 
विवरण ---एकच एक नित्य दाव्द म्हणजे स्फोट ह्या पक्षा ध्वनीचा 


आह. 
ब्द्ञानासाठी कसा उपयोग होतो हा विषय ह्या कारिकेमध्ये मांडळेला 


मुळें शब्दजाति मानता येगार नाही. तर्ठेंच ध्वानि बोलणाऱ्याच्या प्रयत 
उत्पन्न होतात व नष्ट होतात, ह्या सवीचा अबाधित अनुभव आहे. त्याड 
अगर ध्वनिसमूह म्हणजे शब्द अर्से म्हणता येणार नाहीं. सग ै 
नित्यशव्दज्ञानाला उपयोग कोणता १ कारिकाकाराचा अभिप्राय असा प 
प्रकाश ज्याप्रमाणे प्रथम सिद्ध घटपटादि पदाथीच्या ज्ञानासाठी उपयांगा पड€'; 
त्याचप्रमाणें ध्वनि ह्या नित्यासिद्ध स्फोटरूप शब्दज्ञानाठाठीं उपयोगी १४९ 


1 
> €५_ (* ९ ईक नम्‌ 
“उपलब्धो' ही सप्तमी ' निमित्तपर्यायप्रयोगे सवांसां प्रायदर्श 


(वा्तिक २१३|२३ ) ह्या वातिकानुसार वापरलेली आहे 
ह्या कारिकेंत “एकच एक नित्य शब्द' हा पक्ष सिद्धान्त म्हणून स्व्रीक आहे. 


* असल्यानं ' शब्दस्य' हा एकवचनी प्रयोंग मुद्दाम विशेष उद्देशानं का १.) 


रहो. ९५] बाकयपंदीयम्‌ २८९ 


न चचानित्येष्वभिव्यक्तिनिंयमेन व्यवख्थिता । 
च (च ११४७ €<. रिष्यते 
आश्रयेरापे नित्यानां जाताना व्याकत ॥ ९५ ॥ 


ड्ह्‌ काविदभिन्यक्तिमेवानित्यत्वसमाधिगमहेतुत्वेनापादिशान्त । 
अनित्यः शृब्दोभिव्यक्षत्वात्‌ घटवत्‌ । इहानित्यानां घटादीनां प्रदीपा- 


दिभिरभिव्यक्तिदेष्टा, शब्ददचायं ध्वानिमिरमिव्यञ्यते इत्युपगम्यते, 


तस्मादनित्यः | अथ नामिव्यज्यते प्राप्तमिदसुत्पद्यत इति । अतोप्यनित्य 
एव । तत्र येषां जातयः सान्त नित्याइच तान्‌ प्रत्युच्यते-- उभयथा 


दृष्टत्वादनपदेद्य इति। येषां ठु नैव किब्रिन्नित्यमस्ति तष्वसिद्धत्वेन 


प्रत्यवातिष्ठमानेष्वनेकान्तिकत्वस्य नित्यश्षब्दवादिनः प्र थमतरमसिद्धत्वे- 
*छ ) 7. २ 

नेव प्रल्यवतिष्ठन्ते । कथम्‌ । पर हि प्रत्यभिव्यक्षचत्वादित्यनपदेशः 
सनिदिग्धत्वादू, विकल्पप्रसज्जी बानुषक्षिणामित्यनवस्था स्यात्तकेस्य ।। ९५॥ 
अन्वयः-अनित्येषु अभिव्यक्तिः नियमेन व्यवस्थिता न च (आस्ति) । 
आश्रयैः आपि नित्यानां जातीनां व्यक्तिः इष्यते | 


थाँच्या बाबतीत दुसऱ्याकडून व्यक्त होणें हा स्वभाव 


सरलार्थ--नश्वर पदा 
हृमखासपर्णे राहिलेला नाही. आश्रयांसुळे सुद्धा नित्य जातींची अभिव्यक्ति 


इच्छिलेली आहे. 

विवरण--* इुसऱ्या पदार्थाने अमिव्यंग्य असणारा पदार्थ अनिल्यच 
असतो अक्ा आहडायाच्या कांही आक्षेपांचे निराकरण येथून पुढें ९५ ते 
१०० ह्या सहा कारिकांनी केळेळे आहे. पैकीं पहिला आक्षेप असा-- 
घैयाकरणांनीं स्फोटरूप राब्द ध्वनींमुळे अभिब्यद्धथ मानलेला आहे. 
पण नश्धर पदार्थाचीच अभिब्यक्ति होत असते असा अनुभव आहे. उदा० 
प्रकाशाने घटपटादींची अभिव्यक्ति होते. ह घटपदादि पदाथ नश्वर आहेत, 
तर्सेंच नवीन घड्याम्ध्ये घातलेल्या पाण्याने त्या घड्या चा गघ अभिव्यक्त होतो. 
तो घड्याचा गंधसुद्धा अनित्यच आहे. ' सर्वो पि गन्थो5नित्य एव * ( मुक्‍तावली 
गन्ध प्रकरण, कारिका १०२ ), ह्या दाखल्यानें ध्वनीमुळे अभिव्यक्त होणारा 
शब्द सुद्धां नस्वरच ठरेल. शब्द अभिव्यक्त होत नाहीं असें मानावें तर तो 
उत्पन्न होतो अर्सेच मानणें भाग पडेल व उत्पन्न होणारा प्रत्येक पदार्थ नश्वरच 


९९ 
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असतो. अशा रीतौन कोणताही पक्ष घेतला तरी नश्चवरत्व दोष माथी बसल, 
ह्या. आक्षेपाचे निराकरण प्रस्तुत कारिकेनें केलेळें आहे. 


| दुसऱ्या कोणत्यातरी पदार्थांच्या सद्दकार्यारने अभिव्यक्त दोणार काट 
पदार्थ जरी अनित्य असले तरी अभिव्यक्त होणारा प्रत्येक पदाथ आंनः 
असतो अशी व्याप्ती ( अटळ नियम ) मानतां येणार नाहीं. कारण केत्येक टं 
नित्य पदार्थ अभिव्यक्त होत असतात अर्से झारत्रकारांनीं अनुभवाच्या धोरणान 
ठरविलेळें आहे. उदाहरणाथै-जाति ही नित्यच आहे व ती जाति तिच्या आड 
यांनी म्हणजेच ती जाति ज्यांच्यावर असते त्या व्यक्‍तींनी-अमिव्यक्ञच आहे. 
असा सिद्धान्त शास्त्रकारांनी स्वीकारलेला आहे. म्हणजेच अभिव्यक्त होणारा 
प्रत्येक पदार्थ अनित्यच असतो असे कांहीं नियम म्हणून मानतां येणार ना! दर 
त्यामुळें शब्द हा ध्वनॉनी अभिव्यक्भच आहे असें मानलें तरी तो नित्य अ 
असें मानतां येईल, ९५] 


देशादिमिश्र सम्बन्थो दष्टः कायवतामापे । 
देशभेदाविकल्येपि न भदो ध्वनिशब्दयोः ।॥॥९६॥ 
- अथापर: पूर्वपक्ष इहोपादीयते--देशभेदान्नाभिव्यज्यते राज ह 
समानदेशस्था हि घटादयः प्रदीपादिभिव्यञ्यन्ते । करणसंया, 
विभागाभ्यां तु व्यज्ञकाभ्यामन्यत्न शब्दोपलब्धिरिते । स चायं ना 
व्यक्षकेष्वप्रसज्व: । तत्नाथि घुवते--कथमेकदेशस्थः शब्दो नानादेथ 
विप्रकृष्टेथ्वेनिभिव्येज्यत इति । तल्लेदं प्रतिविधीयते--देशैकत्वं देशनात, 
त्वमिति कायबतामेष धमे: । कायवन्तोपि तावदादित्यादयः पा.. रिच ० 
देशा नानाधिकरणस्था इहोपलभ्यन्ते । अमूतयोस्तु ध्वनिशब्दयोदश हद 
व्यवहारातिक्रमात्सत्यापे देशभेदविकल्पाभिमाने नैवासौ तयोर्भेदी 
इति । ॥९६॥ 

अन्वय :--कायवतामू आपि दे्यादिमिः (अभ ' 


र व ४ वणी झा च संबन्धः दृष्ट: 
वनिशब्दयोः देशभेदविकल्पे आपि भेद: न ( अस्ति ) | 


छो. ९६] बार्क्यपंदीयम्‌ २९१ 
सरलार्थ --सांकार पंदार्थोचासुद्धां देश वगैरेंशीं संबंध आढळलेला आहे. 
थ्वाने व शब्द ह्यांच्यांमध्ये वेगळ्या देशाची कल्पना केली तरी तो . वेगळेपणा 


( खरा ) नाहीं. 


विवरण --ध्वनीमुळें शब्द अमिव्येक्त होंतो, ह्या सिद्धान्तावर दुसरा 
आक्षेप--अभिव्यक्त होणारा पदार्थ व त्या पदार्थाला अभिव्यक्त करणारें ठाधन॑ 


म्हणजेच अभिव्यंजक ह्या दोहोंचा देश व काळ एकच असतो असा अबाधित 
अनुभव आहे. प्रकाश व॒ घट एकाच वेळीं व एकाच स्थळीं एकदम असतील, 
तरच प्रकाश घटाची अमिव्याक्ते करूं शकतो. बोलणाऱ्यांच्या मुखांतील कण्ठ- 
ताळु इत्यादि स्थलीं विद्िष्ट प्रयत्नाने उत्पन्न होणारा ध्वाने ऐकणाऱ्याच्या 


कानापर्यंत पोचतो, तर अर्थबोधक शब्द त्याच्या बुद्धीमध्ये अभिव्यक्त होतो. 


अक्षा रीतीनें व्यंग्यव्येजकांचे अत्यावश्यक एकदेदात्व नसल्यानें शब्द हा 


ध्वानिव्यंग्य आहे अर्से सानतां येणार नाहीं. 


वरील आक्षेपावर ग्रंथकारारचे उत्तर पुढीलप्रमार्णे--व्यंग्य व व्यंजक हे 
दोघेहि एकाच ठिकाणीं असावें. हा नियम कदाचित साकार पदाथाच्या बाबतीत . 
मानतां येईल. कारण साकार पदार्थांचा कोणत्या तरी एका विशिष्ट देशाशी 
संबंध असतो. शब्द व ध्वनी हे दोनहि व्यंग्यव्यंजक निराकार असल्यामुळे त्या 
उभयतांचा कोणत्याच ठराविक देशाशी वास्तविक संबंध नाहीं. त्यामुळें एक 
देश व वेगवेगळे देश असा कसलाच विचार त्यांच्या बाबतींत संभवत नाहीं. 
तात्पर्य, निराकार व्यंग्यव्यंजकांच्या बाबतींत वरील नियम लागूच नसल्यानें शब्द 
ब ध्वाने यांच्यामध्ये व्यंग्यव्यंजकभाव मानण्यांत कसलीच अडचण येणार नाहीं. 


देशभेदविकल्प म्हणजे देशाच्या घेगळेपणाची केवळ कल्पना. ध्वाने 
व दाब्द ह्यांचे देश वेगळे आहेत, अशी केवळ कल्पना केली तरी तो देशाचा 
वेगळेपणा खरा नाहीं. तसेंच त्यांच्या काल्पनिक देशमभेदाप्रमाणे काल्पनिक 
अमेदहि दाखविणे शक्‍य आहे. ते ते व्यंजक ध्वानि कर्णद्वारां बुद्धापर्यंत 
पोचतात व तेथें अर्थबोधक स्फौटात्मक शब्द ब्यक्‍त होतो. अश्या रीतीनें बुद्धिरूप 
एकच स्थान दोघांचैंह्ि असते असेंहि म्हणणें शकय आहे. तात्पर्य साकार 
उयंग्यव्यंजक पदार्थांप्रमाणें निराकार व्यंग्यव्यंजकांर्चेह्दि एकदेशत्व अत्यावश्‍यक 
मानलें तरी शब्द व ध्वनींचे मावीव एकदेदात्व असल्यानें व्यंग्यव्यंजकत्व मानतां 


येईल, 
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ह्या कारिकेमर्ध्ये “ कायवतामिह ' व * कायवतामपि ' असे दोन पाह 
आढळतात. संदर्भ आणि इतर वाक्यरचना ह्या दोनहि दृष्टीनें “ कायवतामह 
हा पाठ योग्य वाटतो. वरील सर्व विवरण तो पाठ प्रमाण धरूनच केलेले आहे. 
इतर सर्व पुस्तकांत तोच पाठ दिलेला आहे. फक्त स्वोपज्ञटीकापुस्तकांत मात 
: कायवतामापि ' असा पाठ प्रमाण म्हणून दिलेला आहे, म्हणून ह्या पुस्तकांत 
तोच पाठ मूळ संहितेत दिलेला आहे. स्वोपज्ञटीकाकराला कोणता पाठ मान्य 
असावा ह्यासंबंधी एकच एक निर्णय घेणें घाडसाचें होईल. विवरण वाक्या" 
मध्ये त्यानें ' अपि ' व “ इह ? हे दोनहि शब्द वापरलेले आहेत. त्यानें केलेल्या 
इतर विवरणावरूनसुद्धां निर्णय होत नाहीं. 


: साकार सूर्यादि पदार्थ ठराविक देशांतच असूनहि ते पाणी, आरसा 
इत्यादि अनेक इतर ठिकाणीं प्रतिबिंबरूपार्ने अभिव्यक्त होत असतात, असा 
सावीत्रिक अनुभव असल्याने व्यंग्य व व्यंजक-मग ते साकार असोत य 
निराकार असोत, एकाच ठिकाणीं असर्णे जरूरीचे आहे असा नियम मुदलांतच 
मानतां येत नाहीं. ' असा 'अपि'युक्त पाठाचा अभिप्राय स्वोपज्टीकेमध्यें संक्षेपार्न री 
भावप्रदीपर्टाकेमध्यें स्पष्टपर्णे मांडलेला आढळतो. वरील विवरणाप्रमाणें दश 
शब्दाचा अर्थ 'विशिष्ट देश' असा घ्यावा लागत आहे. तरंच विधानाचा बरा. 
भाग अध्याहूत धरावा लागत आहे. त्याचप्रमाणे उत्तराधीतील विधानाशी 
ह्या अर्थाची सांगड जमत नाहीं. कारण ध्वानि व शब्द ह्यांचे एकदेशत्व 
सिद्ध करण्याचा उत्तराधोत प्रयत्न केळेला आहे. 


व्यंग्य व व्यक एकाच ठिकाणीं असले पाहिजेत असा नियम मानर्ती 
येत नाहीं व तसा नियम मानला तरी * शब्द हा ध्वाने व्यंग? ह्या सिद्धान्ताठा 
बाध येणार नाहीं असें ह्या कारिकेच तात्पर्य आहे. [ ९६ ] 


गो. ९७ ] वाक्‍यपदीयम्‌ २९३ 


ग्रहणग्राद्ययोः सिद्धा योग्यता नियता यथा । 
व्यज्ठयव्यज्ञकभावेन तेव स्फोटनादयोः ॥ ९७ ।॥ 


अथापरः पूर्व पक्षः---अभिव्यळजकनियमान्नामिव्यब्यते शब्द: । 
इहाभिव्यडूक्तव्यं नामिव्यळ्ज्ञकं नियतमपेक्षते । घटादीनां हि माणे- 
प्रदीपौषधिग्रहनक्षंत्रेः सर्वेः सर्वेषामभिव्याक्तिः क्रियते । नियतनादाभि- 
व्यञ्जकाश्वाभ्युपगम्यन्ते शब्दा: । वणीन्तरामिव्याक्तिहेतुभिनोदेवेणोन्तरा- . 
णामनभिव्यक्ते: | तस्मान्ञाभिव्यज्यन्त इति । तत्र प्रतिविधीयते-- ग्रहण- 
ग्राह्ययोः इति । तद्यथा चक्षुःसमवेतं €पमेव बाह्मरूपस्याभिव्यक्‍्तो निमित्त, 


न गुणान्तराणि, नापीतराणीन्द्रियाणि, नेन्द्रियान्तरगुणाः, तथा बाह्याथो- 


भिव्यक्तिहेतबो भवन्ति । ॥ ९७ ॥ 


अन्वयः--यथा ग्रहणय्राह्मयोः नियता योग्यता सिद्धा ( अस्ति ), तथा 
एव स्फोटनादयोः व्यद्ञथव्यज्ञकभावेन ( नियता योग्यता सिद्धा अस्ति ) | 

सरळार्थ--ज्याप्रमाणें शञानाचें साधन व ज्ञानाचा विषय ह्यांची 
ठराविक शक्ति स्वाभाविक असते, त्याचप्रमाणे शब्द व ध्वाने ह्यांची व्यंग्य- 
व्यंजकतारूपार्ने ठरलेली शाक्ति स्वाभाविक आहे. 


' विवरण--र॑ब्द व ध्वानि ह्यांच्या व्यंग्यव्यंजकतेसंबधीं तिसरा आक्षेप-- 
अनेक व्यंजक साधर्ने एकाच प्रकारच्या कोणल्याहि पदार्थाला अभिव्यक्त 
करतात, त्याबाबत कसलासुद्धा नियम नसतो, असा अनुभव आहे. उदा ० 
सूर्य, चंद्र, दिवा इत्यादि अनेक अभिव्यंजक पदाथ आकार व रूप असलेल्या 
घटपट वगैरे कोणत्याहि वस्तूला व्यक्त करतात. पण ठराविक ध्वनि 
ठराविक शब्दालाच व्यक्त करतात. पट ह्या शब्दाला अभिव्यक्त करणारे ध्वाने घर- 
शब्दाळा अमिव्यक्त करूं शकत नाहींत म्हणजेच व्यजकाच्या सर्वत्र आढळणाऱ्या 
अनियतता ह्या स्वभावाशी ध्वनिव्येजक व शब्दव्यंग्य हा सिद्धान्त विसंगत 
आहे. म्हणून शब्द हा ध्वनीनीं उत्पन्न होणारा आहे अर्सेच मानलें पाहिजे. 
उत्पस्ताच्या साधनामर्ध्ये मात्र घटाच्या मूत्तिका वगेरे साधनांनी पटादि 
पदार्थ उत्पन्न होत नाहींत असा कार्यकारणांचा काटेकोर नियम आढळतो. 


वरील आक्षेपार्चे निराकरण ह्या कारिक्रेमध्ये केलेळे आहे. तै असे--साध्य 
साधनामध्ये नियम आहे. एवढ्यावरूनच तेथे उत्पत्तीच्या कल्पना करता 
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> घे 
येणार नाहींत. कारण ज्ञानाची साधर्ने व ज्ञानाचे विषय ह्या दोहॉमध्ये सद्या 
नियम आढळतो. उदा० डोन्यार्ने रूपवान पदार्थच दिसतात तर जिमेनें 
रच कळतो, असा नियम आहे. म्हणून डोळ्यानें रूप उत्पन्न होतें अग 
नीभच गोडीची माऊली अर्से म्हणता येणार नाहीं. तात्पर्य, ज्ञानाच्या ता 
साधनामर्ध्ये स्वाभाविक नियम असतो, तथापि उत्पत्ती नसते. ही बाब सवसा 
व व्यवहाराशी पूर्ण जुळती आहे. त्याचप्रमाणे ध्वाने व शब्द ह्या दोहोंमध्ये 
नियम असूनहि ( म्हणजे ठराविक ध्वानिे ठराविक शब्दालाच व्यक्त करतात. 
हसऱ्या शब्दाला करीत नाहींत अगर त्या शब्दालाहि दुसरे ध्वाने व्यक्त करूं 
शकत नाहींत. ) तेथें उत्पात्ते नसते असें मानर्णे विसंगत होणार नाही. [९५७] 


(> (| ल्र ४४ 29 ऱ क 
तुल्येन्द्रियम्राह्मण्जयं नियरमो न विद्यत इति पर्यनुयोगे प्रति 
बिधीयते -- 


सदशग्रहणानां च गन्धादीनां प्रकाशकम्‌ । 
निमित्त नियत लोके प्रतित्र्यसवस्थितम्‌ ।॥।९८॥ 


८२०० जाटीना 
तुल्येन्द्रियम्राह्मेष्वप्येष धर्मा ह्यते । तद्यथा नवीच 
दरव्याणां किब्चिदेव संयोगिद्रव्यान्तरं कस्य चिदेव द्रव्यस्य गन्धविदोषा 
व्यक्‍्तो समथ भवति । ॥९.॥ 


अ | ० क धा तिद्या 
अन्बयः --सहशाय्रहणानां च गन्धादीनां प्रकाशकं निमित्त लोके प्रा 
नियतम्‌ अवस्थितम्‌ (अस्ति) | 


-. गेपॅना 
सरळार्थे--त्याचप्रमार्णे सारख्या इन्द्रियांनी समजणाऱ्या गंध वगेरेंन 
अभिव्यक्त करणार कारण लोकांमध्ये त्या त्या वस्तूर्चे निश्चित ठरलेळें अस्त. 


विवरण--कारिकेंतील 
पुढीलप्रमाणें --प्रथ्वीपासून प्राण, 
नाखून त्वळू व आकाशापासून श्रो 
पैकीं प्रथ्वापासून बनलेल्या प्राण 
च गन्थावर रहाणारी जाति ) हा 


' सहशग्रहणानां ' ह्या विशेषणाचा जुळा 
जढापासून रसना, तेजापासून चक्षू, वाद 
न अशीं पांच ज्ञानेन्द्रिभे बनलेली मा 
ह्या ज्ञानेन्द्रियाने फक्त गन्ध ( गन्थाचा अ 
रथ्वीचा म्हणजेच त्याच्या मूळ कारणाचा 


रो. ९८] वाक्‍यपदीयमू _ २९५ 


गुण समजतो. तसेंच आकाशापासून बनलेल्या श्रोच्र ह्या ज्ञानेन्द्रियाला आकाद्याचा 
गुण शब्दच (शब्दाचा अभाव व दब्दत्व जाति ) समजतो. म्हणून हॉ दोन 
जञानेन्द्रिये “ सहशाय्राहक ”-स्वतःचें मूळकारण अँ प्रथ्वी किंवा आकाश ह्यांचेच 
गुण जाणणारी आहेत. इतर कोणत्याहि पदार्थांचे कोणतेच गुण त्यांना समजू 
शकत नाहींत. पण डोळे, त्वकू व रसना ह्या इंद्रियांनी त्यांच्या मूळ कारणांचे 
म्हणजेच अनुक्रमें तेज, वायु व पाणी यांचे रूप, स्पर्श व रस हे -गुण 
तर समजतातच. शिवाय त्यांच्या मूळ कारणाखेरीज इतर पदार्थांचे म्हणजेच 
प्रथ्वी, पाणी, तेज ह्यांचे रूप-रस स्पर्श हे गुणहि समजतात. म्हणून तीं इंद्रिये 
सहशविसहृदाउभयश्राहक ठरतात. त्याचप्रमाणे गंध व शब्द हे दोन गुण सहश- 
अहण ( केवळ तेच विषय जाणणाऱ्या इंद्रियांनी जाणले नाणारे ) आहेत. तर 
रूप-रस-स्प्दी इत्यादि गुण विसहशय्रहण म्हणजे इतरहि गुण जाणणाऱ्या 
इन्द्रियांनीं समजलें जाणारे आहेत. 

गन्ध व शब्द हे दोनच गुण सहदाय्रहण आहित. पैकीं गंधाच्या ज्ञाना- 
गंध आणि गंधय्राहक इन्द्रिय असलें 
नसावी. सहशग्रहणत्व 


हा दोहोंचा सारखेपणा असल्या 
अर्ठे अनुमानानें सिद्ध होईल. 


कारिकेने दिलेले आहे. 


गन्धाला अभिव्यंजकाची कधींच जरूरी नसते, असं म्हणतां येत नाहीं. 
कारण नव्या धड्याचा गंध पाण्यार्ने व्यक्‍त होतो, तर गाईंच्या तुपार्ने केशराचा 
गंध दरवळतो. अक्षया रॉतानें गंधाळा अभिव्यंजक कारणांची जरूरी असते व 
तीहि अभिव्यंजक कारणें ठराविक वस्तूंचाच गंध अमिव्यक्‍त करतात, असा 
अनुभव आहे. सारांश, पूर्वपक्षकाराने वर मांडलेले अनुमान प्रमाण मानतां येत 
नाहीं व सहदाम्रह.ाण गन्ध ज्याप्रमार्णे कांही वस्तूंमर्ध्ये ठराविक अभिव्यंजकांनींच 
अभिव्यक्त होतो, त्याचप्रमाणे शब्दसुद्धा ठराविक ध्वनींनींच अभिव्यक्त होतो, 
असा सिद्धान्त मानण्यांत कसलाच अडथळा येत नाहीं, इंद्रियांचे स्वरूप; त्या- 
पासून होणाऱ्या ज्ञानाची प्रक्रिया इत्यादींबाबत इतर शोस्त्रकारांचे सिद्धांत वेग- 
वेगळे असल्यार्ने ह्या कारिकेचें विवरण टीकाकारांनी वेगवेगळ्या रीतीर्ने केलेलं 
आहे. पैकीं एक विवरण वर दिलेलें आहे. ह्या दिलेल्या. विवरणाप्रमाणे 


६ श्रीमदूभतृहरिविरचितं [ का. १ 


' गन्घादीनाम्‌ ' ह्या बहुवचनाऐवजीं द्विवचन व ' प्रतिद्रव्यम्‌ ' ह्या वीप्सार्थक 
अव्ययांभावाऐवर्जी ' क्वचित्‌ द्रव्ये! असा शब्दप्रयोग अधिक सुसंगत वाटतो. 
त्या दोन शब्दांना जमविण्यासाठी दुसरें विवरण घ्यावें तर आगळाच दोष 
पुढें उभा ठाकतो. म्हणून टीकाकारांनी दिलेल्या निरनिराळ्या विवरणांपे 
अधिकाधिक जुळते वाटणारे विवरण वर दिलेळें आहे. इतर विवरणांचें विवेचन 
देण्याचा मोह विस्तारभयास्तव टाळावा लागत आहे. [ ९८ ] 


/ 


प्रकाशकानां भेदांश्व प्रकाच्योरथोलुवर्तते । 
तेलादकादिभेदे तत्‌ प्रत्यक्षं प्रतिबिम्बके ।॥। ९९ ।। 


अथापरः पूर्वपक्षः:--नामिव्यज्यते शब्द: | पृद्धिहाससंख्याभेदेष्व, 
भिव्यज्नकानामभिव्यड्ठःचस्य तद्धमसमन्वयात्‌ | न ह्यमिव्यक्षकांन र 
वृद्धिह्वासयोराभेव्यद्ठः-चनामथौीनां घृद्विह्वासाबुपलभ्येते । तद्यथा प्रदीपरथ 
दृद्धिह्ासो न घटादीनाम्‌। न खल्बापि प्रदीपस्य संख्याभेदे संख्यान्तर 
युक्तानां घटादीनां प्रदीपसंख्याभेदनिमित्तः संख्यान्तरयोगो डरयत 
रब्दुस्य त्वभिघातभेदे टश्यते संख्यापरिमाणभेदः । तस्मान्नाभिव्य* 
इति । तत्र प्रतिविधीयते--दृष्टमाभैव्यडयानामाभिव्यक्षकमेदाबुविधा नर्म. | 
तद्यथा । निम्नेष्वादशेतलादिषु मुखप्राताबि स्वमुन्नतं टश्यते, उन्नतेषु निम्न? 
प्या आज इयामं चीनशस्त्रयवनकाचादिष्वादर्शप्रमाणभेवाड 
पातीत्यपरिमाणो भेदविकल्प: | संख्याभे दोप्यादर्शाभेदें जलळतर ड्व्भेदे 
डश्यते सूय्योदिप्रतिविस्वानाम्‌ ॥ ९९ | शु ७. 


न्वयः---प्रकाध्यः झं र स. 7 
3. न्वेय:--पकाऱ्यः अर्थः प्रकाशकानां भेदान्‌ च अनुवतते । वै 
दिमेदे प्रतिबिम्बके तत्‌ प्रत्यक्षम्‌ (अस्ति) | 


सरलाथे--अभिव्यक्त 
अनुसरण करतो. तेल, पा 
बिंबांमध्ये त दिसून येत, 


वेगळेपणा चै 
होणारा पदार्थ अभिव्यंजकाच्या प्रति” 
णी इत्यादि वेगवेगळ्या पदार्थामर्ध्ये पडलेल्या 


रो. ९९] वाक्यपदीयम्‌ २९७ 


विवरण--शब्द व्यंग्य मानण्यामर्ध्ये आणखी एक अडचण. अमि- 


व्यंजकार्चे वेगवेगळेपण अमिव्यंग्यांत भासत नाहीं असा अनुभव आहे. दिवा हा 


घागर, कापड इत्यादि वस्तूंचा अमिव्यंजक आहे, पण दिवा मोठा आहे, 
म्हणजे घागरी अनेक 


म्ह्णून घागर मोठी होत नाहीं किंवा दिवे अनेक असले 
होत नाहींत, पण अमिव्यंजकध्वाने अधिक असतील तर अधिक राब्द अमि- 
व्यक्त होतात. त्यांचे व्हस्वदीर्घांदिधर्म शब्दावर भासतात. त्यामुळे शब्द व ध्वनी 
यांच्यामर्ध्ये व्यंग्यव्यंजकभाव मानणें अनुभवाशी विसंगत आहे. म्हणून शब्द हा 


कार्य मानर्णेच योग्य. कार्यामध्ये मात्र कारणांचे वेगवेगळे घर्मे हमखास आढळ- 


तात. अशा रीतीनें शाब्द कार्य मानल्यास तो साहजिकच अनित्य ठरेल, ह्या 


अडचर्णांचा परिहार ह्या कारिकेने केलेला आहे. तो पुढीलप्रमाणे-- 


व्यंजकाचे धर्म व्यंग्यांमर्ध्ये भमासतच नाहींत असा हमखास नियम मानतां 


येत नाहीं. तेलामध्ये पडलेले प्रतिबिंब तेलाचा रंग घेते, तर पाण्यातील प्रतिबिंब 
च॒ अनेक प्रतिबिंब 


पाण्याच्या रंगाचे दिसते. अनेक आरख्यामध्यें एकाचीं 
दिसतात, तर हालणाऱ्या वस्तूमध्ये पडलेले प्रतिबिंबसुद्धां हाळूं लागते. गोल 
मण्यांत पडलेले प्रातिबिंब गोल भासेल तर तलवारीसारख्या उभट वस्तूमध्ये 
पडलेले प्रतिबिंब उभट आकारार्चे दिंसेळ. सारांश, व्यंजक तेळ, पाणी इत्यादींचे 
विशेषधर्म त्या त्या व्यंग्य अद्या प्रतिबिंबावर भासतात असा अनुभव अनेक 
ठिकाणीं येतो. म्हणून ध्वनीचे धर्म शब्दावर. भासत असल्यानें त्या दोहोंमध्ये 
व्यंग्यव्येजकभाव मानतां थेत नाहीं, हा आक्षेप बरोबर नार्ही. 

: तैलोदकादिभेदे ! दी सति ' ह्या शब्दाचा अध्याहार, माचून सति- 
ससमी घ्यावी अर्से एक टीकाकार सुचवितो. 'तिळ, पाणी इत्यादि व्यंजकांचा 
बेगवेगळेपणा असतांना' असा त्याच्या मतानें अर्थ होईल. एक टीकाकार “प्राति- 
बिंबके ' ह्याचें तै विशेषण समजतो. अर्थात्‌ ' तैळोदकादीनां भेदः यास्मन्‌ तत र 
असा व्याधैकरण बहुत्रीहि व॒ तेल पाणी इत्यादींचा वेगळेपणा ज्यांत भासतो 
अर्से प्रतिबिंब असा अर्थ त्याला अपेक्षित असावा. स्वोपज्ञटीकेमर्ध्ये तेल-पाणी 
इत्यादि वेगवेगळ्या वस्तूंमर्ध्ये पडलेले प्रातिबिंब असा अर्थ दिलेला असल्यानें ही 
अधिकरण सप्तमी ग्रहीत धरलेली असावी. 

पहिल्या अर्था ' साति ) ह्या शब्दाचा अध्यादार दुसऱ्या अर्थी व्याधिकरण 
बहुत्रीहि, तिसऱ्या अर्थी : ग्रतिबिंबिते ' ह्या शब्दाचा अध्याहार व एकवचनाचा 
बहुवचनाप्रमाणें अर्थ असा प्रत्येक अथी बारीकसा दोष अटळ आहे. तीनहि 


अर्थाचे तात्पर्य एकच आहे. [९९] 


२९८ श्रीमद्भतेहदरिविराचितं [ का. २ 


तत्रेतत्स्यात्‌ । प्रतिबिम्बमाद्यांदिपु चन्द्रादिभ्यो भावान्तरमेव 
सानेविष्टमुपलळभ्यत इति । तत्र प्रतिविधीयते-- 


विरुद्धपरिमाणेपु वजञादर्शतलादिपु । 
0 “4 1 २ ..1 
पवेतादिसरूपाणां भावानां नास्ति संभवः || १०० ॥ 


2. ने हि वज्ञादिष्वाधारेपु विरुद्धपरिमाणानामन्तःसंनिवेशिनां 
र 4 “९ 4 (० 
पब्ेतादिसरूपाणां भावानामुत्पात्तिः संभवतीति ॥ १००॥ 
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अन्वय:--विरुद्धपरिमाणेपु बज्रादर्शतलादिघु पर्वतादिसरूपाणां भावाना 
सभवः नास्ति | 


सरळार्थे--विरुद्ध मापाच्या हिरा, आरसा इत्यादीमध्ये डोंगरासारख्या 
वस्तूचा समावेश होणे शक्‍य नाहीं. 


विकरण--व्यंजकाचे विश्शषधर्म व्येग्यावर भासतात, व ह्याविषयी कांही 
दाखले मागील कारिकेमर्थ्ये दिलेल आहेत. ते दाखले बरोबर नाहींत. 


सूर्य, चंद्र इत्यादि बाहेरचे पदार्थच आरसा वगेरेंमर्ध्ये फक्त भासतात; 
म्हणजेच आरसा वगेरे व्यंजक त्या त्या पदार्थांना तेथे फक्त व्यक्त करतात & 
म्हणणें बरोबर नाहीं तर आरसा वगेरे वस्तूंमध्ये दिसणारे प्रतिबिंबरूप पदार्थ तेथे 
नव्यानें उत्पन्नच होत असतात. अर्थात तेथे व्यंग्यव्यंजकभावच मुदलांत नाहीं म्हणून 
व्धेग्य एकच सूर्य अनेक व्यंजकामुळें अनेक झाला अगर शलता दिसूं लागला, 
उभट झाला, व्यंजकार्चे अनुसरण करू लागला, अर्से म्हणतांच येणार नाही व 
व्यंजकाचे वेगवेगळे धर्म व्यंग घेत नाहीं, असा नियम अबाधित प्रमाण मानावा 
लागतो ब कोठें तसा एकाचा धर्म डुसर्‍्यानें घेतल्याचें आढळेळ, तर तेथें कार्य” 
“रगभाव स्वीकारणेंच योग्य होईल, शब्द हा तुमच्या मताने खनक असलेल्या 
ध्वनींचे धर्म घेतो, अर्थात तो वरील अबाधित नियमानुसार व्यंग्य मानता 
येतच नाहीं अर्थात्‌ कार्यच ठरतो. 

ह्या आक्षेपाला प्रस्तुत कारिकत उत्तर दिले आहे. प्रातिदिंबासंबंधीं दोन सत 
४०» व्या कारिकेच्या विवरणांत १९२ प्रष्ठावर दिलेलीं आहेत. त्या दान 


से व्य ० चच 
मतांपेको आभासवाद हें पहिलं मतच वाक्‍यपदीयकारांना मान्य आहे. . नवीन 


“त वेस्तू उत्पन्न होते हे म्हणणें. बरोबर नाही. कारण ज्यामध्ये प्रतिबिंब 
द्र माणे अगर आरसा इत्यादि पदार्थ अगदीं लहान व दिसणारे प्रति" 


रो. १०१] वाक्‍यपदीयम्‌ २९९ 


बिंबरूप पदार्थ पर्वताएवढाळें मोठे. ते पदाथे नवीनच उत्पन्न होतात अर्स 
मानल्यास ते पर्वतासारखे मोठे पदार्थ त्या छोट्या पदार्थांत सामावूंच शकणार 
नाहीत. म्हणून अन्यत्र असलेलेच ते ते पदार्थ फक्त आर्याच्या विशेष शक्तीमुळे 
तेथ केवळ भासतात म्हणजेच व्यक्त होतात, असेंच मानणें अनुभवार्शी व युक्तीर्शी 
सुसंगत ठरते. ः र 

तात्पर्य, मागील कारिकेंत दिले 
असल्याने क्वचित प्रसंगीं व्यंजकाचे धर्म 
शब्द हाहि-जरी त्याच्यावर ध्वनींचे धर्म भासत अ 
सिद्धांत स्वीकारतां येतो. 


ली व्यंग्य व्यंजकांचीं उदाहरणें बरोबर 
सुद्धां व्यंग्यावर भासतात अर्से ठरत व 
सले तरी--व्यंग्यच आहे असा 


ह्या कारिकेंतील वज़ ह्या शब्दाचा अभे संदर्भाने हिरा, मणी असा घ्यावयाचा 
आहे. हा राब्द रघु. १८१२१ व शिद्चु ४*४१ इत्यादि ठिकाणीं ह्याच अथी 
वापरलेला आढळतो. ' वज त्वस्त्री कुलिशाशास्त्रयोः । मणिवेधे रत्नभेदप्यशना- 
वसनान्तरे । ' असा केशवकोष रघुवंश्याच्या वरील ह्ोकाच्या टीर्केत मल्िनाथानं 
दिलेला आहे. * वज्रादर्शजलादिषु ? असा पाठ एका पुस्तकांत आहे. तो पाठहि 
जुळणारा आहे. एका पुस्तकांत : वस्त्वादर्श...'असा पाठ दिलेला. आहे. तो 
बरोबर वाटत नाहीं. ' राब्द हा ध्वनींनी अभिव्यक्त होतो १ ह्या वैयाकरण 


सिद्धान्तावरील आक्षेपांचे निराकरण ह्या कारिकेने संपविळेळे आहे. [१००] 


तस्मादाभिन्नकालेपु वर्णवाक्यपदादिपु । 
वृात्तेकालः स्वकालयर नादभदादविभज्यते || १०१ ॥ 


नित्यानां हि स्थितो सहकारिण्याः काढदक्तेव्यीपारो न विद्यते । 
ढोके व्यवहरेण तु बुद्धथा पूवोन्तापरान्तयोरनुगम्यमानात्मतत्वाः 
स्थिति प्रतिन भिद्यन्ते सवे एव प्रचिताप्रचितख्पा वणेपदवाक्‍्याख्याः 
स्फोटाः । उपळब्धिविषयतापत्ता तु तेषामभिन्नकाळानासुपलब्धि- 
स्थित्यभिमानः । पृत्तिकाळः स्वकाठचच इति । नादो हि प्राकृतः शब्दा- 
त्मनि प्रत्यस्यमानस्थितिरूपो भदस्याग्रहणाथे हस्वदीघेप्लुतकालभेद- 
व्यवहारव्यवस्थाहेतुः । चेकृतस्तु नादो बाह्यटुतादिवृत्तिकालव्यवस्थां 


प्रकल्पयाति ॥ १०९ ॥ 


२१९९ श्रीमदूभतृहरिविरचितं . काऱ 


अन्वयः--तस्मात्‌ अभिन्नकालेषु वर्णवाक्यपदादिपु दृत्तिकालः 
स्वकाल: च नादभेदात्‌ विभज्यते । 


सरढार्थे--म्हणून काळाचा वेगळेपणा नसलेल्या वण, पद, की; 
महावाक्य व संपूर्ण अंथ ह्यासंबंधी दुतादि वृत्तींचा काल व हुस्वदीघादि ध्व 
स्वतःचा काल ध्वनींच्या वेगळेपणामुळे वेगवेगळा ठरविला जांतो. 


विवरण--व्यंजकाचे धर्म व्यंग्यावर भासू शकतात. ह्याबाबत दिले 
दाखले बरोबर आहेत म्हणून व्यंजकध्वनींचें काल व्यंग्यवर्णीद सर्व शब्दसृष्टीम 
भासतात, ब त्यामुळे शास्त्रप्रक्रियेला अत्यंत जरु्रचें असलेलें वणार्चे, पदा दि 
वाक्यांचे पॉर्बांपर्य मानतां येते. व *' इको यणाचें ' (६|१|७०) कप 
सूत्रांनी सांगितलेली ती ती कार्ये करता येतात. वस्तुतः ती सर्वच्या रिका 
शब्दसर्ष्टि नित्य असल्याने कालभेदरहित ( अभिन्नकाल ) आहे. तसेंच का 
७६ व ७७ मध्ये सांगितल्याप्रमाणे प्राकृत ध्वनींचा काल हुस्वादे ग 
कारण, तर वैकृतध्वनींचा काल दुतादिव्त्तिमिदाला जनक असाहि विभा 
ठरविता येतो. प्राकृत ध्वनींचा काल हा त्या त्या ध्वनींच्या उत्पती 
अर्गादे अत्यवश्‍्यकच असतो. म्हणून ' स्वकाळ * हा निकटसंबंध दाखा त 
शब्द कारिकेत वापरलेला आहे. ७६ ब ७७ ह्या कारिकांच्या विवरत 
(प्र. २५८ ) ह्यासंबंधी खुलासेवार विवेचन केलेलें आहे. 


क जळ. १] 
एका पुस्तकांत “ विभाव्यते ' असा पाठ आहे. [| १० 


<< 


यः संयोगविभागाभ्यां करणेरुपजन्यते । 
के "2 

स स्फोट! शब्दजा: शब्दा ध्वनयोन्येरुदाहूताः ।१०२॥ 
> निधच र यः 
अनित्यपक्णे स्थानकरणप्राप्रिविभागहेतुकः प्रथमाभितिटटती 1; 
रब्द: स स्फोट इत्युच्यते । तज्जातास्तु विजा तंतपप्रतिगिरयी ह 
1 र ी 
सबेद्रव्याणां स्वेनात्मना निरवयबत्वातू आकाशस्यापि मुख्यसम चत्या 
देशवतू संयोगिद्रव्यान्तरदेशप्रविभागोपचारे साति, देशनेरन्तर्यप्रत्यास " , 


विच्छेदेन यथोत्तरमपचीयमानपूर्वम्रतिबिम्बी पात 
रक्‍तयो मन्द प्रदीपप्रकाशितरूपकल्पा: क्रमेण प्रध्वंसमाना ये १ 
विभजान्ति ते ध्वनय इत्युच्यन्ते । 41. 


छो. १०२] वाक्‍यपंदीयम्‌ ३०१ 


_ नित्यपक्षे तु संयोगजविभागजध्वनिव्यडम्यः स्फोटः । एकेषां 
संयोगविभागजध्वनिसंभूतनादाभिन्यडन्य* ।  स्फोटख्पानुम्राहिणस्तु 
यथोत्तरमप'चीयमा नामिव्यक्तिसामथ्या टता दिश्वातति भेदव्यवस्थाहेतवो5प- 
पचयाल्मका ध्वनयः ॥ १०२ ॥ 
चड अन्वयः--यः करणेः संयोगविभागाभ्यामू उपजन्यते, सः स्फोटः (अस्ति), 
न्येः शब्दजाः दाब्दाः ध्वनयः. उदाहृता: (सन्ति) । 

सरला्थै--जो कण्ठादिक साधनांनी संयोग व विभाग ह्यांच्यामुळे 


उत्पन्न केला जातो तो स्फोट होय. (त्या स्फोटरूप 3 शब्दापासून उत्पन्न होणारे 
शब्द म्हणजे ध्वानि होत अर्से इतर कांहीं शास्त्रकारांनी सांगेतलेले आहे. 


विवरण--येथून पांच कारिकांमध्यें शब्द उत्पन्न होणारा असून तो 
अनित्यच आहे असा सिद्धान्त मानणाऱ्या शास्त्रकारांची शाब्दासंबंधीं विस्काळित 
मर्ते मांडलेलीं आहेत. 

भैयायिकांच्या मतानें राब्द तीन प्रकारचा आहे. शाब्दस्त्रिविधः संयोगजः 
विभागजः शब्दजश्वेति ' ( तर्केसंग्रह दीपिका, प्रत्यक्षपरिच्छेद शब्दविवरण ) 
ह्या कारिकेमर्थ्ये नैयायिकांना मान्य असलेल्या तीन प्रकारच्या शब्दांचा उल्लेख 
केलेला आहे. 

करण म्हणजे ज्यांच्या संयोगाने अगर विभागानें शब्द उत्पन्न होतो तीं 
मुखांतील कण्ठादिक स्थाने. त्या त्या स्थानीं उत्पन्न झालेला शब्दच अथेबोधक 
असतो व तोच नवनवीन शब्दांना जन्म देतो. त्या शब्दांना शब्दज शब्द किंवा .. 
ध्वनि म्हणतात. ह्यासंबंधी अधिक विवेचन ८० व्या कारिकेच्या विवरणांत 
प्र. २६७ वर केलेळें आहे. 

ह्या कारि्केत स्फोट हा शब्द अर्थबोधक शब्द एवढ्याच मर्यादित अथा 
बापरळेला आहे. वैयाकरणांनीं मानलेला नित्य शब्दरूप स्फोट ह्याअथीं 
योजळेला नाहीं. कारण ह्या कारिकेत शब्दाला अनित्य मानणाऱ्या नैयायिकांर्चे 
मत मांडलेले आहे. 

: उपजन्यते ' हे उप उपसर्गसहित जन्‌ घांतूचे प्रयोजक करमणिरूप 
आहे. ' करणेः ही प्रयोजककर्त्यांची तृतीया व * संयोगविभागाभ्यामू ) ही 
करणार्थक तृतीया वापरलेली आहे. एका पुस्तकांत : वियोगाभ्याम्‌ ' असा 
पाठ आहे. [१०२] 


३०९ श्रीमंदूभतृहृरिविराचितं [ का; १ 


अल्पे मंहति वा शब्दे स्फोटकांलो न भिद्यतें। 
-परस्तु शब्द्सन्तान! प्रचयापचयात्मकः ।॥ १०३ ॥ 


देशव्याप्रिसामान्यादल्पमहत्त्वे शब्दस्योपचचर्येते । प्रसिद्धेवा | 
सवेत्र हि प्रसिद्धिरेवार्थव्यवस्थाकारणम्‌ । अनवस्थितैव हि तकोगमाम्या 
भिन्नेषु प्रवादेषु वस्तुगता व्यवस्था । तत्राविशेषेण कार्यशब्दानां कारण 
शब्दानां चोत्पन्नापवर्गित्वाज्ञास्ति महतोल्पस्य वा शब्दस्य सूक 
कश्चवितू कालभेदः | हस्तिमश्क्रज्ञानवत्‌ । निमित्तभेदाचु कायोरम्भे शब्द 
सामर्थ्य मिद्यते। कस्य चिद्धि भेरीदण्डाभिघातजस्येव कार्यपरम्परा 
दूरमनुपतति । कश्रचित्तु लोहकंसाभिघात इव प्रत्यासन्नदेक्षत्राह्य दीघेकाढ 
सन्तानमविच्छेदेनारभते || १०३ ॥ 


अन्वय :---अल्पे महाति वा शब्दे स्फोटकालो न मिद्यते, परः र्य 
उन्तान; ठु प्रचयापचयात्मकः (अस्ति) | 

सरठार्थे--लहान अगर मोठा शब्द असला तरी मूळच्या प 
शब्दाचा काळ वेगळा नसतो. नंतरचा दाब्दविस्तार झोठा अग! 
अशा स्वरूपाचा असतो. 


ह्ल्या 
लहान 


'विवरण :--शब्द अनित्य मानणाऱ्यांच्या मताने सुद्धां श॑ 
शब्दाचा काळ वेगवेगळा नसतो. ह्या कारिकेमर्ध्ये स्फोट शब्द पूर्वींच्या कारिके 
प्रमार्णे कण्ठताळू वगैरे स्थानांत उत्पन्न होणारा पाहिळा शब्द ह्या अर्थी वापरले, 
आहे. त्या मूलभूत शब्दांनी उत्पन्न होणाऱ्या शब्दांच्या लाटा अधिक 
व्यापून टाकतील तर तो ध्वानि मोठा ठरतो. कमी प्रदेश व्यापून टाकतील द 
तो ध्वनी लहान ठरतो. तात्पर्य, . शब्दज शब्दाच्या पसाऱ्यावरच लहानमो", 
अवलंबून असतें, ज्याप्रमाणें हत्तीचे ज्ञान व माशी ज्ञान ह्या दोन मा 
शान ह्या स्वरूपाने आकार एकच आहेत. पण हत्ती ज्ञानामध्ये नेतात 
आधक देश व्यापतील तर माक्लीच्या ज्ञानांत कमी प्रदेश व्यापतील. 
तशच मूळ शब्द व शब्दज शब्द ह्यांची स्थिति आहे. 


; ् १ ण 

व पर: म्हणजे दुसरा, पाहिल्या शब्दापासून उत्पन्न होणारा. संतान € नः 

डा ण..प्रचय म्हणजे साठा, वाढ, मोठेपणा व अपचय म्हणजे र्‍हास, € ३1 
* एका पुस्तकांत ' भिद्यते ! ऐबजी ' विद्यते ' असा पाठ आहे, ण 


छो. १०४] वक्‍यिपंदौंयमे्‌ १०१ 


दूराळाभेव दीपस्य £्वानिमात्रं तु लक्ष्यते । 
घण्टादीनां च शब्देपु व्यक्‍्तो भेदः स इंध्यते ॥१०४॥ 


२३ ४५. 1) ९७५ ० ळर सवेतो 

इह केविदाचायो व्यक्‍तं स्फोट सहजन ध्वानिना सवेतो दूरव्यापिना 

प्रकाशस्थानीयेन गन्धेन युक्‍तं दरव्यविशेषामिवाविभोवकाळ एव संबद्ध 

मन्यन्ते ध्वनिना । य्थेव प्रदीपे घटसंनिविष्टावयवं प्रत्युपादानं तेजोद्रव्यं, 

तदाश्रितश्व तडिक्रियानुपरिवती प्रकाशः, घण्टायाश्वाभिघातेन व्यक्ततरौ 
व. 3 न्य. ५ मिनि * ळ 

स्फोटनादौ सर्वेषां वर्णांनामाभानिष्पत्ता धर्मे इति । 


स॒ चार्य रहोकद्वयेनानन्तरेण प्राकृतवेकृतयोनादयोर्विशेष 
आख्यात: ॥ १०४॥ 

अन्बयः--दूरात्‌ दीपस्य प्रमा ई१ ध्वनिमात्रं ठु लक्ष्यते, घण्टादीनां च 
शब्देघु सः भेदः व्यक्तः दृद्यंते । 


सरलार्थे-दुरून दिव्याच्या प्रकाशाप्रमार्णे केवळ ध्वानि समजतो. 


घेटा वगैरेंच्या आवाजामर्ध्ये तो वेगळेपणा स्पष्ट कळून येतो. 


विवरणं-राब्दापासून शब्द उत्पन्न होतात, असें नैयायिक मानतात. 
त्या बाबतींत त्यांनीं दोन मते दिलेलीं आहेत. एक बीचितरेंगन्यायारने पूर्वपूर्व 
हाब्दापासून उत्तरोत्तर शब्द उत्पन्न होतात, तर दुसरें कर्दंबमुकुलन्यायाने पूर्वपूर्व 
शब्दापासून नवनवीन शब्द उत्पन्न होतात. पाण्यांत एखादी वस्तु पडल्यानंतर 
एक लाट उत्पन्न होते. तिच्यापासून दुसरी, दुसरीपासून तिसरी अशा क्रमा- 
क्रमार्ने मोठमोठा प्रदेदा व्यापणारे तरंग म्हणजे लाटा उत्पन्न होतात. त्याच- 
प्रमार्णे हब्दापासून परंपरेने अधिकाधिक आकाडाप्रदेश व्यापणारे शब्द उत्पन्न 
होतात हे वीचितरंग न्याय ह्या पाहिल्या पक्षाचे स्वरूप, कदंब ( कळंब ) वृक्षाला 
ज्याप्रमार्णे सर्व बाजूंच्या सर्व फांद्यांना एकदम कळ्या येतात, त्याप्रमाणें पाहिल्या 
शब्दापासून दाही दिश्यांमर्ध्ये एकदम शब्द उत्पन्न होतात. कदंबमुकुल न्यायाने 


दाब्दापासून शब्द उत्पन्न होतात हा दुसरा पक्ष ह्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेला आहे. 


दिव्याचा प्रकाशा जसा एकाच वेळीं दूरवर पसरतो ब दुरून मूळ दिवा 
न दिसतासुद्धा तो प्रकाश दिसतो, त्याचप्रमार्णे मूळ शब्दापासून एकदम स्व 
ठिकाणीं शब्द पसरतो ब त्या पसरलेल्या शब्दार्चेच ज्ञान होतं. घण्टेच्या मध्य- 
भागी असलेल्या लोळीचा आधात झाल्याबरोबर प्रथम उत्पन्न झालेला आवाज 


३०४ श्रीमदूभतृहरिविरचितं [ का. १ 


१ त्या आवाजापासून उत्पन्न होणारा व दूरपर्यंत ऐकू येणारा आवाज ह्या दोन 
आवानांमधील फरक स्पष्ट कळून येतो. कारण फार दूर व निरनिराळ्या दि्यांस 
अशणाऱ्या माणसांना लोळीचा भांड्यावर आघात झालेला डोळ्यांनी अगोदर 
दिसतो, पण ध्वाने मात्र कांहीं वेळास आणि एकदम ऐकूं येतो. त्यामुळे 
आधातानं उत्पन्न झालेल्या ध्वनीपेक्षां नंतर ऐकूं येणारा ध्वाने वेगळा आहे व 
दाही दिशांकडे तो एकाच वेळीं उत्पन्न होतो, ही गोष्ट अगदीं स्पष्टपर्णे कळते, 


एका पुस्तकांत  मिद्यते ' ऐवजी * विद्यते! असा पाठ आहे. [ १०४] 


द्रव्याभिघातात्प्राचितो भिन्लो दीर्थप्लुतावापि । 


कम्पे तूपरते जाता नादा वृत्तेवि्षेषका; || १०५ ॥ 
नित्यपक्षेपि नेव शब्दानां प्रचये दीघेप्लुतो प्रचीयेते । किन्तर्हि 
द्रव्याभिघातप्रचयादेव | स्वरूपमेव हि तयोस्तावद्धिरभिघातेनिष्पादायिठु 
शक्‍यते | तस्मादास्वरूपलाभात्तयो: करणानाममिघातविश्येषादितरेतरा" 
वयवसंस्पर््ी व्यक्ततवायुप्रस्पन्दनानुगतः कम्पोनुवतेते । कम्पे तूपरते थे 
नादजा नादास्ते द्रुतादिधृत्तिभेदव्यवस्थाहेतबो भवन्ति ॥ १०५ ॥ 


अन्वय :--प्रचितो दीधेप्ठ्तौ आपि द्रव्यामिघातात्‌ मित्रा ( स्तः ), 
कम्पे उपरते तु जाताः नादा: दत्तेः विश्ेषकाः ( भवन्ति ) | 


अल सरलार्थ--मोठे झालेले दीधेप्टुतसुद्धां कण्ठादींच्या आघातामुळे वेग" 
> ८रतात. कंप शांत झाल्यावर उत्पन्न होणारे ध्वानि वृत्ताचे बेगळेपण 
ठरविणारे असतात, 


विवरण--ह्या कारिकेमध्ये द्रव्य शब्द स्थान व करण ह्या अर्थी वापरलेढा 
आहे. घंटेच्या आंतील लोळी तिच्या मुख्य भांड्यावर आदळली म्हण 
आवाज उत्पन्न होतो. त्याचप्रमाणे मुखांतील कण्ठताळू इत्यादी स्थानीं करणरूप 
जिभेने आघात केला म्हणजे ध्वाने उत्पन्न होतात, * तत्तत्स्थानजिह्वा ग्रादि- 
संबन्येन चणोंत्पत्या जिहाय़ादौ तत्सबन्थजनकप्रयत्नविशेषस्पृष्टतादौ च करणत्य 
ब्यवहार: ( लघुडाब्देन्दुशेखर: संश्याप्रकरण ) स्थान ब करण ह्या दोहीच्या 
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मा चाताच्या ( अर्थात्‌ आघात कालाच्या ) कमीअधिक प्रमाणानुसार ऱ्हस्वदीधे 
घ्लुत हे भेद होत असतात. तर त्या त्या स्थानावर जिह्याय्रादींच्या आघातामुळे 
वायुमध्यें जो कंप होत असतो, तो थांवल्यानंतरहि जो नाद उत्पन्न होतो ल्या 
नादामुळें द्रुतमध्य इत्यादि शत्ति ठरविल्या जातात. 

ह्या कारिकेमर्ध्ये शब्द उत्पन्न होतो अर्स मानणाऱ्यांच्या मतानें हृस्वदीघादे 
मेद व हुतादि बृत्तिमेद ह्यांची कारणें खांगितळेली आहेत. [१०५] 


>>>“ 


अनवस्थितकम्पोपे करणे ्वनयोपरे । 
स्फोटादेवोपजायन्ते ज्वाला ज्वालान्तरादिव | १०६॥ 


कम्पेष्वप्यविच्छेदेनानुवतेमानेपु यावानभिघातजः शब्दो नासो 
कदाचिदप्यनारब्धकार्या निवतेते । तत्र ये कम्पज्ञाः शब्दा: समानकाला 
ट श्र्वामिमशिना5नुप्रकाशान्‌ नादान्ते. 


ध्वनयः स्फोटात्मानमभिसंस्कुर्वन्ति, त 

रालाननुषज्जानित्याचक्षते । तेषामपि च प्रत्यनुषज्ठ कार्यपरम्परा यावत्कम्पो 
न विच्छिद्यते तावत्‌ स्फोटानुग्रहमात्रयानुवतेत इत्याइ* । सा चेयमुत्पात्ते- 
रिन्धसड्बाळाप्रवृत्तिप्रवन्यधेमणाख्यायते | तद्यथेन्धनाभ्रिताभिज्वाला- 
भिज्बोळाकायसन्तानसमुद्धवा ज्वाठा: संप्रवर्वन्ते । तत्मकाशनेन चाथोना- 
मुपकुर्वेन्ति तथेयमपि नादप्रवृत्तिरिति ॥ १०६ ॥ 


अन्वयः--'करणे अनवस्थितकम्पे अपि ज्वालान्तरात्‌ ज्वाला: इव 


स्फोटात्‌ एव अपरे ध्वनय: उपजायन्ते । 
सरळार्थै-- करणाचा कंप थांबला नसतांहि एका ज्वालेपासून ज्या 
अनेक ज्वाळा. उत्पन्न होतात त्याचप्रमाणें मूळ शब्दापासून अनेक दुसरे ध्वनि 
उत्पन्न होतात. 
“ ' विवरण--ह्या कारिकेमर्ध्ये शब्दज शब्दासंबंधीं दुसरें एक मत मांडलेले 
आहे. कंठादि स्थानावर करणरून जिव्हायनादींच्या आघाताने वायूवर कंप उत्पन्न 
होतात व मूळ शाब्द तयार होतो व ते वायूचे कंप थांबल्यानंतर शब्दज शब्द 
म्हणजे ध्वाने उत्पन्न होतात अर्से मत मागील कारिकेमध्ये मांडलेले आहे. 
ह्या कारिकेमध्यें जिव्हाग्रादिकाप्रमा्णें वायू हेंहि एक करण मानलेले आहे. तसेच 
वायूचे ते कंप चालूं असतांहि पहिल्या शब्दावयवापासून ध्वनी ( शब्दज शब्द ) 
उत्पन्न होऊं लागतात असे मत मांडळेळें आहे असा टीकाकारांचा अभिप्राय दिसतो, 


२० 
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उदाहरणार्थ, दोन अगर तीन मात्रा काल घेणारे दीधे ब प्ठ॒त उच्चार 
तांना पहिल्या मात्रेच्या उच्चाराच्या वेळी वायूवर जो कंप उत्पन्न झालेला असतो; 
त्या कंपापासून उत्पन्न झालेल्या शब्दाचे ध्वानि लगेच म्हणजेच दुसऱ्या अगर 
तिसऱ्या मात्रेच्या वेळीं आघात ब त्यामुळें वायूवर कंप चालूं असतांच उत्पन्न 
होऊं लागतात, कारण पहिल्या मात्रेच्या कंपार्ने उत्पन्न झालेल्या शब्दलहरी 
क्रमाक्रमार्ने पसरत जाणारच. मग त्या वेळीं वायूवर कंप चाळूं असो अगर नसो. 
इतकेंच काय पण एक मात्रारूप कालाचेसुद्धां पहिली अधी मात्रा व दुसरी अ 
मात्रा असे विभाग पाडर्णे शाक्य आहे, त्या पहिल्या अध मात्रेने वायूवर उत्पन्न 
झालेल्या कंपामुळें उत्पन्न झालेल्या मूळ शब्दाचे शब्दज शब्द म्हणजेच वार 
लगेच म्हणजे राहिलेल्या अधैमात्रारूप कालाचे वेळीं सुद्धां पसरतात. 


शब्द उत्पन्न होतो अर्से मानल्यावर तो क्रमाक्रमार्नेच उत्पन्न हीणा>' 
मग तो एकवर्ण असो अगर महावाक्य असो. एकेका वर्णांचेहि तुकडे 8 
असणें शक्‍य आहे. अत्यंत सूक्ष्मपणामुळें स्थूल ग्राहक कानांनी ते वर्णाचे विभा, 
कळूं शकणार नाहींत हें खरें. पण कानाला कळत नाहींत म्हणून वणाचे वक 
नाहॉंतच असे म्हणणें म्हणजे प्रत्यक्ष शानाखेरीज सर्वच ज्ञान अप्रमाण मान" 
सारखें घाडसाचें होईल. अनुमानानें वणाचे तुकडे मान्य केळे म्हणजे 
शब्दज शब्दसुद्धा ठाह्याजिकच गळ्यांत पडलेच म्हणून समजा. 


४ अनवस्थित शब्दाचा कोषांत दिलेला व वाढ्य़यांत रूढ असलेला हः 
चचळ, एकामागून एक, न संपणारी अशी परंपरा असणारा असा 
ह्या कारिकेमध्ये थोडासा अर्थसंकोच करून “न थांबळेला' अद्या अ 
वापरलेला आहे. 


भवी 


शब्द्‌ अनित्यच आहे असे मानणाऱ्या शास्त्रकारांच्या मतानें मुळा व 
हुस्वदीधप्ठत हे भेद व टुतादि दृत्तिभेद ह्या विषयासंबंधींची कांही स ग] 
संपली आहेत. ह - र 


वायोरणूनां ज्ञानस्य शब्दर्वापत्तिरिष्यते । 
केश्चिदशेनभेदो हि प्रवादेष्वनवात्यितः ।। १०७ । 


अ्न्व ३ ही. ही > ः टा 
प्रवादेपु द य.-काश्चत्‌ बायो: अणूनां ज्ञानस्य च शब्दत्वापत्तिः 
दषु हवे दरानभेद: अनवस्थित; ( अस्ति) | 
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"३ कांहींनीं > *्९ येतें नट 
री पा मुला वायूला, अणूंना तर्सेच ज्ञानाला शब्दरूपता येते अस 
नलेळें आहे. कारण दाग्दार्चे स्वरूप खांगण्याबाबत दृष्टिकोन विविध तऱ्हेचा आहे. 


ना विवरण--दाब्दाला अनित्य मानणाऱ्या शास्त्रकारांची तीन मतें ह्या 
कारिकेमर्ध्ये दिलेलीं आहेत. 

: प्रवांदेधु दर्शनभेदः अनवस्थितः ! ही रचना कांहींशी शिथिल आहे. 
प्रवाद ह्या शब्दाचा प्रसिद्द अर्थ गप्प, वदंता, हूल, अर्थात्‌ निराधार 
विधान असा आहे. पण नवीन टीकाकारांनी त्या शब्दाचे अर्थ शास्त्र, सिद्धान्त, 
प्रचन असे दिलेले आहेत. तसेच दर्हनभेद म्हणजे वेगवेगळे सिद्धान्त, 
अनवस्थित म्हणजे विविध तऱ्हेचा, चंचल, अस्थिर अठे अर्थ दिळेळे आहेत. 
म्हणजे. त्यांचे मतार्ने एकूण वाक्याचा अर्थ : अनेक शास्त्रांमर्थ्ये वेगवेगळे 
सिद्धान्त एकरूप नाहींत म्हणजे विविध तऱ्हेचे आहेत ' असा होईल. पण 
वेगवेगळे सिद्धान्त एकरूप कसें असतील ! म्हणून हें विधानच हास्यास्पद आहे. 
शिवाय प्रवाद शब्दाचा अर्थ अप्रसिद्ध ओढूनताणून घ्यावा लागतोच. 

कदाचित्‌ ग्रेथकाराला हीं तीनहि मतें निराधार असें सुचवावया चे असार्वे. 
परढेळा असावा. दरानभेद म्हणजे अवलोकनां- 


म्हणूनाहि त्यानें प्रवाद शब्द वा 
तील वैशिष्ट्य म्हणजेच दृष्टिकोन असा अर्थ अधिक बरा वाटतो, भेद शब्द 


विशेष वैशिष्ट्य या अथीं वापरांत आहे. 


शब्दाचे स्वरूप सांगण्यामर्ध्ये इतर शास्त्रकारांचा दृष्टिकोन एकच एक 


निश्चित असा नाहीं, कारण कोणी कानाने ऐकूं येणाऱ्या म्हणजे वैखरी 


वाणीच्या दृष्टीने स्वरूप छांगतात तर कोणी दाब्दाच्या कारणाचे दृष्टीने स्वरूप 
ठरवतात ( म्हणूनच 


त्ते सर्व प्रवाद होत ). असा अर्थ घेतल्यास शब्दरचना व 
म्रेथकाराला मान्य सिद्धान्त ह्या दोहोंची बरीच सांगड बसेल, स्वोपज्ञटीकेमध्ये 
येथून पुढे आठ कारिकांर्चे विवरण नाहीं, त्यामुळेंहि मूळ म्रेथकाराचा अभिप्राय 
स्पष्ट समजण्यास प्राचीन आघार कांहींच मिळत नाहीं. 


एका पुस्तकांत * दर्शनभेदोडत्र । असा पाठ आहे. [१०७] 


>: 


तत्र बायोस्तावच्छब्दभावापत्तिमाचक्षृते-- 


लब्धक्रियः प्रयत्नेन वक्‍तुरिच्छानुवातिना । 
स्थानेष्वभिहतो वारयुः शब्दत्तवं प्रतिपद्यते ॥ १०८ ॥ 


२०८ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [ का. ९ 


अन्वय :--वक्‍्तुः इच्छानुर्वातिना प्रयत्नेन लब्घक्रियः स्थानेषु अभिहतः 
वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते | प 

सरलार्थे--वोलणाऱ्याच्या इच्छेच्या मागोमाग होणाऱ्या प्रयत्नाने होतो 
प्रेंणा मिळालेला वायु कंठादि स्थानावर आदळल्यावर शब्दरूपाला प्राप्त होता. 


विवरण--शब्द उच्चारण्यासाठीं शरीरांत होणाऱ्या कांही क्रियांचे 
स्वरूप ह्या कारिकेमध्ये मांडलेले आहे. पाणिनीय शिक्षेमर्ध्ये * आत्मा बुद्धथा 
-.- इत्यादि ६ ते १० ह्या पांच ोकांमर्थ्ये हीच प्रक्रिया विस्ताराने, 
मांडलेली आहे. र 

बोलूं इच्छिणारा, शब्द उच्चारण्यासाठीं कांही प्रयत्न करतो. त्या 
नटरांतीळ बाऱ्याला प्रेरणा मिळते. तो वारा तोंडातून बाहेर येऊं बट 
त्या वेळीं कंठ वगेरे स्थानीं जिभेच्या मूळ-मध्य इत्यादि विभागांनी तो ऱ 
अडवळा जातो ब नंतर तोच शब्दरूप घेऊन तोंडावाटे बाहेर पडत. 
अशी ही शब्दांच्या उच्चारणाची शारीरिक प्रक्रिया आहे. [१०८ 


>>> 


तस्य कारणसामथ्योद्वेगप्रचयधर्मण: । 
सन्िपाताद्रिमज्यन्ते सारवत्यो5पि मूर्तयः ॥ १०९ ॥ 
इत्येवमादि सवेमनुगन्तव्यम्‌ ॥ १०९ ॥ ; 
॥_ अन्वयः --कारणसामर्थ्यात्‌ वेगप्रचयघर्मणः तस्य सन्िपातात्‌ ठाखर्ल॑ 
आपि मूतयः विभज्यन्ते | 
सरळार्थे--कारणाच्या दाक्‍तीसुळे वेग वाढण्याचा स्वभाव असलेल्या 


2 यि (4-3 शैसुदडा 
त्याचा ( वाऱ्याचा ) जोराने आघात झाल्यास अत्यंत स्थिर असे पदा 
विभागले जातात. 


विवरण--वारा तर सर्वत्र सारखा आहेच, मग तो बाहेर प 
त्याच्यामुळे तोंडांतील निरनिराळ्या अवयवांमध्ये संयोग विभाग डोणें 2 > 
शक्‍य आहे, अश्शी शंका ग्रहीत घरून उत्तरादाखल ही कारिका दिलेली का 

वारा सर्वत्र असला तरी तो अगदीं सुप्त स्वरूपांत असतो. -ठांतीळ 
कारणामुळे त्याच्यामर्ध्ये मोठा वेग वाढतो ब त्यायोगें बोलणाऱ्याच्या ८" . 
अगद लवचिक स्थानच काय पण पर्वेतासारखे पक्के खंबीर मूर्त पदा गढ 
नस्ताव्यस्त होतात, . पोटांताळ बाऱ्यामध्ये वेग उत्पन्न होण्याची कारणें 


रो. १११] वाक्‍यपदीयम्‌ ३०९ 


इच्छिणाऱ्याचे प्रयत्न तर दृक्षपवेतादींना हालवणाऱ्या वाऱ्यांत भोतिक उत्पात, 
भेघ वणवा इत्यादि कारणांनीं प्रचंड वेग उत्पन्न होतो. 


णि वेगप्रचयघर्मणः हे वार्‍याचे विशेषण आहे. ( कांहीं कारणामुळें ) 
तील वाढ ( प्रचय ) हा ज्याचा स्वभाव ( धर्म ) आहे, म्हणजेच सुत्तपणा 
जाऊन ज्याचा वेग प्रचंडपर्णे वाहू शकतो, असा त्या विशेषणाचा अर्थ आहे. 
ह्या समासांत “ धर्मादनिचू केवलात्‌ १ (५]४॥१२४) ह्या पाणिनीय सूत्रार्ने 
अन्‌ ( अनिचू ) समासान्त प्रत्यय केठेला आहे. त्या स॒त्ञांतील  केवलातू-- 
ह्या विशेषणामुळें वस्तुतः येर्थे अन्‌ प्रत्यय करतां येणार नाहीं. पण ' परम- 
स्वघर्मा, संदिग्धसाध्यधर्मा ' इत्यादि अनेकांनीं वापरलेल्या शब्दांच्या सिद्धी- 
साठीं काशिका, सिद्धान्तकौमुदी वगेरे ब्याख्याभरथांत सुचविलेल्या उपायाने ह्या 


उदाहरणांतहि अन्‌ प्रत्यय करतां येईल. कांहीं पुस्तकांत घर्मिणः असा मत्वर्थक 
ठांत वरील अडचण येणार नाही. 


इन्‌ प्रत्ययान्त पाठ आहे. त्या पा 
न [१०९] 


अणूनां शाब्दत्वापत्तिमपरे प्रतिपन्नास्त एवमाहु'- 


अणवः सर्वशक्तित्वाह्वेदसंसर्गदृत्तयः । 
छायातपतमःशब्दभावेन परिणामिनः ॥ ११० ॥ 


स्वश्क्ती व्यज्यमानायां प्रयत्नेन समीरेता: । 
अभ्राणीव प्रचीयन्ते शब्दाख्या: परमाणवः ॥ ११९ ॥ 


इत्यादि सर्वेमनुगन्तव्यम्‌ ॥ १९६ १॥ 

अन्वयः---सवेशक्तित्वात्‌ भेदसंसर्गबृत्तयमः अणवः छायातपतम:शब्द- 
भावेन परिणामिनः ( सन्ति ) ॥११०॥ प्रयत्नेन समीरिताः शब्दाख्याः परमाणवः 
स्वशक्तौ व्यज्यमानायां अभ्राणि इव प्रचीयन्तें ॥ १११ ॥ 

सरळाथैः--खर्व प्रकारचे सामथ्ये असल्यामुळें विभाग व संयोग हा 
स्वमाव असणारे अणु, हे सावली, प्रकाश, अधार व शब्द ह्या रूपांनीं बदलत 
असतात. ॥ ११० ॥ प्रयत्नाने प्रेरणा दिलेले ते शब्दनामक परसाणू स्वत:चे 


सामथ्ये व्यक्त होत असतां मेघाप्रमाणे एकत्र जमतात. ॥ १११ ॥ 
विवरण--_ अणू शब्दरूप बनतात हे जैनांचें मत ह्या दोन कारिकांमध्ये 
मांडठेळे॑ आहे. जैनांचे तस््वज्ञानभथामर्ध्ये अणू अगर परमाणू ह्यासाठी 


३१० श्रीमद्भलूंहरिविरचितं [. का.) 


पुद्गल हा शब्द वापरलेला आहे. 'प्रथिवी वगेरे पंचमहाभूतांचे पुद्गळ त्यांना 
मानलें आहेत. त्याचप्रमाणें घर्म, अधर्म, तम, शब्द ह्यांचेसुद्धा मूळ पुद्‌गल 
मानलेळें आहेत. विक्िष्ट देशकालपरिस्थितीमर्ध्ये आकाक्ांत ज्याप्रमाणे ढग 
जमा होतात त्याचप्रमाणें शब्दांचे पुद्गळ बोलणाऱ्याच्या प्रयत्नाने एकत्र 
होतात व स्वतःचे शब्द उत्पन्न करण्याचे सामर्थ्य व्यक्त करतात, शब्द हा 
पुद्गळाचा परिणाम आहे हा सिद्धान्त ' प्रभेयकमलमार्तड ' ह्या प्रथात 
चवथ्या परिच्छेदात आकाराद्रव्यविचाराच्या संदर्भात पुढीलप्रमाणें अनुमानान 
सिद्ध केलेला आहे. “ पोद्गलिकः शब्दः अस्मदादिप्रत्यक्षत्वेड्चेतनत्वे च खात 
क्रियावत्त्वात्‌ बाणादिवत्‌ । 


शब्दाख्याः---रव्द ही ज्यांची आख्या म्हणजे संज्ञा आहे ळे 
वस्तुतः शब्द हा परमाणूचा परिणाम असतो. परमाणूंना ' ऱब्द हा दीर 
वापरता येणार नाही. तर्थाप ज्या परमाणुंचा परिणाम इगब्दामर्थ्ये होतो € ठढे 


परमाणूनाहि ' शब्द ' हे नांव कारिकाकारार्ने उपचाराने येथ वापर ी 
आहे. [११०-९१९९ 


ज्ञानस्य खल्वपि शब्दत्वापत्तिमपरे वणेयान्ति-- 
अथायमान्तरो ज्ञाता सूक्ष्मे वागात्माने स्थित! । 
व्यक्तये स्वस्य रूपस्य शब्दत्वेन विवतते || ११२॥ 
स मनोाभावमापद्य तेजसा पाकमागतः । 
वायुमाविशति प्राणमथासो समुदीयेत ॥। ११३ ॥ 
अन्तःकरणतत्तवस्य वायुराश्रयतां गतः । 
तद्भर्मेण समाविष्टस्तेजसेव विवतते ।। ११७४ ॥ 
विभजन्‌ स्वात्मना ग्रन्थीन्‌ श्रतिख्पेः पूथग्बिधेः । 
प्राणा वणानांभव्यज्य वर्णष्वेबोपलीयते || ११५ ।। 


इत्येबमादि सर्वेमनुगन्तव्यम्‌ । निदर्शनमात्रे चेदम्‌ । हुधा 
शिक्षासूब्रकारभाष्यकारमतानि हइ्यन्ते । तद्यथा | अन्तवै्तिना प्रयत्नेनोर्ध्य 
मुदारितः प्राणो वायुस्तेजसानुग्रहीतः शब्दवहाभ्यः शुषिभ्यः सूक्ष्मार 
धूमसन्तानवत्सहान्त । स स्थानेषु .शब्दघनः संहन्यमानः प्रकादमात्रय 
कया व्विदन्त संनिवेशिनः शब्द स्याविभक्त बिस्बमुपगृहणाति ड्त्येब 
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सवेमनुगन्तव्यम्‌ । तद्यथा । नाभिप्रदेश्ात्तरयत्नप्रेरितो वायुरूध्वेमाक्रा- 


मन्तुरस्यादीनां स्थानानामन्यतमं स्थानमभमिहन्ति, ततः शब्दनिष्पत्तिः- 


इत्यादि श्षिक्षाकारमतभेदभ्रबन्धो$तुगन्तठ्यः । आचार्यः खल्वप्याह-- 


आत्मा बुद्धथा समथ्यां्थान्मनो युद्ठे विवक्षया । 
मनः कायाभ्निमाहन्ति स प्रेरयाति मारुतम्‌ ॥ 


इत्येबमादि । तथापरःपठति-- वाझ कोष्टस्थानमचुप्रदानमापद्यते | 
स कण्ठगतः रवासतां नादतां वा इत्यादि । अथापर आह--मनोमिहतः 
कायाभ्निः प्राणमुदीरयाति । स नाभेरुदयन्मूर्धन्यमिहतो5न्येन पुनरुद्यता 


मरुताभिहन्यमानो ध्वनिः सम्पद्यत क इति 
प्रतिज्चाखं शिक्षासु भिन्नमागस दर्शनें टर्यमाने सवे समथे- 


यितव्यम्‌ ॥ ११५ 
अन्वबयः - अथ स्‌क्ष्मे वागात्माने स्थितः अयम्‌ आन्तरः साता 
स्वस्य रूपस्य व्यक्तये शब्दत्वेन विवतते ॥ ९ १२॥ मनोभावम्‌ आपद्य तेजसा 
७ विशाति ४ > २.0५. 
पाकमू्‌ आगतः सः प्राण बायुम्‌आविदात, अथ असौ समुदीयते ॥ ९ १३॥ 
अन्तःकरणतत्त्वस्य आश्रयतां गतः तडूमण समाविष्टः वा्युः तेजसा एव 
विवर्सते ॥ ११४ ॥ प्रथग्विघेः श्रुतिरूपैः स्वात्मनो अ्रन्थीन' विभजन प्राणः 
वर्णांन्‌ अभिव्यज्य वर्णेषु एव उपलीयते ॥ ११५ ॥ 
सरलार्थ-तर्सेच सूक्ष्मवार्णांच्या स्वरूपांत असलेला हा आंतील ज्ञाता 
ग. ॥ ११२॥ मनाच्या 


स्वतःचे स्वरूप प्रकट करण्यासाठीं दाब्दरूपार्ने व्यक्त होतो. 
स्वरूपाला येऊन शरीरांतील तेजामुळें परिपक्क स्थितीला आलेला तो (ज्ञाता ) 
मं वर फेकला जाता ॥११३॥ 


प्राणवायुमध्यें प्रवेश करतो. नंतर तो प्राणवाच 

मनांतील अभिप्रायाचा आश्रय बनलेला व मनाच्या धर्माने पूर्ण भरलेला तो 
वायु प्रकारूपार्नच व्यक्त होतो. ॥ १९१४ ॥ अनेक प्रकारच्या शब्दांनी 
स्वतःच्या अवयवांना वेगवेगळे करणारा तो प्राण वणीना व्यक्त करून त्याच 
वर्णामध्ये ळीन होतो ॥ ११५ ॥ 

व्यक्त होत है तिसर॑मत ह्या चार 
चा अर्थ जाणणारा असा असला तरी 
नें तर्सेंच पुढील कारिकां्ताल 


ण !-“रसान दाब्दरूपार्ने 


कारिकांमध्ये मांडलेले आहे. ' ज्ञाता' ह्या शब्दा 
ऱेळेल्या तिसऱ्या मताच्या अनुसारा 


येथे दि 
विधानावरून सान असा त्याचा अर्थ घेर्गे जरूर आहे. 'विदोष्ये बाघितो विघिः 


टि उपसंक्रामाति यथा शदिखी ध्बस्तः ? हा नियम व दाखला ह्याबाबत 
व 
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उपयोगी पडणारा आहे. “ अथदमान्तर॑ ज्ञानं सूद्मवागात्मना स्थितम्‌ ' असा 
एके पाठ असून तो उपक्रमाशीं सुसंगत आहे. तो पाठ घेतल्यास वरील 
'कटाटोप करावा लागणार नाहीं. वोलण्याची प्राक्रिया पुढीलप्रमाणे घडत असते. 


जाणता मनुष्य अगदीं प्रथम आपले ज्ञान दुसऱ्यास सांगण्याची इच्छा 
करतो. ही बोलण्याची अगदीं प्रथमावस्था आहे, म्हणून कारिकाकारानें ह्या 
अवस्थेला “ सूक्ष्म वागात्मा ' असा शब्द वापरठेळा आहे. नंतर त्या ज्ञानाचा 
मनाशी संबंध होतो, त्यानंतर शरीरांतील तेजाच्या विशेष संस्कारासुळें त॑ शान 
शब्दावस्थेला येण्याच्या पारेपक्क स्थितीला येते ( तेजसा पाकमागतः ), व त्य़ा 
सनाच्या ट्वारानें प्राणामर्थ्ये-हृदयांतीळ वायूमध्यॅ-संक्रान्त होते. म्हणजे त्या 
प्राणबायूवरहि कांहीं संस्कार मनाच्या द्वारां उत्पन्न होतो. अक्षा रीतीनें संस्का- 
रित झालेला तो प्राणवायु वर फेकला जातो. मनाचा अभिप्राय मन वायूवर 
ठवून त्या वायुढा शब्दरूपता देत असल्यानें तो वायू अन्तःकरणतत्त्वाचा 
म्हणजेच मनांतील अभिप्रायाचा आश्रय बनतो. अन्तःकरणधर्म म्हणजे प्रकाश, 
कारण अन्तःकरण हें तेजस आहे, ह्या प्रकाद्यानें युक्त असा तो वायु शब्दरूप 
पकाशाने-दुसऱ्याळा शान करून देणाऱ्या साधनाने-व्यक्त होतो. वायु राब्द- 
रूपाने व्यक्त होत असतां एकमेकांमध्ये अगदां गुंतून गेल्याप्रमार्णे भाखणार्‍्या 
त्या त्या अनेक वणेरूप ग्रंथींना तो वेगवेगळे करतो ब त्या त्या वणेरूपार्ने व्यक्त 
राती व त्या त्या वर्णामध्येच टीन होतो. म्हणजेच ऐकणाऱ्याला वायुरूपार्ने न 
समजतां शब्दरूपार्नच तो समजतो. 


स आ रव्दरूप वनतो ह्या पाहिल्या मतापेक्षां ह्या तिसऱ्या मतामध्ये 
नशरप हा कॉ, ज्ञाता, ज्ञान, मन व त्या सर्वांचे प्रकाशकत्व ही सारी ज्ञानसामग्री 
धा ताकियमध्य मुख्य असून वायाएक फत्तयाच्यम माणन वड तोर्वन आहे 


*/४या वर्णनामध्ये तेजसा हा शब्द दोन वेळां वापरंळेळा आहे. ११३ व्या 
कारकेतीळ तेजसा शब्दाचा अर्थ शारिरांतील उष्णता असा आहे, तर ११४ द्य़ा 
कारिकेतीळ तेजसा ह्या शब्दाचा अर्थ प्रकाश स्वरूपाने म्हणजेच दुसऱ्याला बोध 
*गार्‍्या शब्दरूपानें असा आहे. तेज व शब्द ह्या दोहोंमध्ये ज्ञान करून देणे हा 
“र सापारण बम असल्यानें तेज हा .शन्द शब्द ह्या अर्थी वापरलेला आहे. 

िवसते ' ह्याचा प्रसिद्ध अर्थ आभास होले, भासतो, भ्रम होतो असा आहे. 
री ह्या कारिकामध्ये पारेणास पावतो, व्यक्त होतो नोदी संदर्भाने घ्यावयाचा 
आहे, ' स्वात्मनो अन्थीन-शब्दरूपतेला येऊ घातलेल्या वायूच्या गांठी म्हणजेच 
स. ळर! भासणार म्हपून गांठीप्रमार्ण बनलेले अ. आ.क. ख इत्यादि 

"न. त्या त्या ध्वनींना उच्चारण्यासाठी वायूवर वेगवेगळे संस्कार अत्यंत द 


श्छो 
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गांठ उकलण्यासाठी दक्षतापूर्वक 


प्रथम करावे लागतात. जद्ी एखादी 
मिप्राय ' ग्रन्थीन्‌ ह्या 


बारकाव्यार्न प्रयत्न करावा लागतो त्याचप्रमार्ण,. हा आ 
शब्दाने सुचवावयाचा आहे. 
टू सू क्ष्मे ८६. & & 
शि: वागात्मनि ' ऐवजीं तीन पुस्तकांत : सूक्ष्मवांगात्मना ' असा पाठ 
आहे. तेजसेव ! ह्याच्याऐवजीं ' तेजसेव ' व * विभजन ! ह्याच्याएवजीं विभज्य 
असे पाठ इतर कांहीं पुस्तकांत आढळतात. ह्या पाठमेदामुळें अभिप्रायांमध्ये 
बदल होत नाहीं. 
ही शब्दोच्चारणाची प्रक्रिया पाणिनीय शिक्षाय्रेथामध्ये व इतरहि त्याच 
प्रकारच्या ग्रंथामध्ये मांडलेली आढळते. तीच येथें दिलेली आहे. [११५] 


“>>> 


अजस्रवृत्तियेः शब्द: सूक्ष्मत्वान्ोपलभ्यते । 
व्यज्ञनाद्वायुरिव स स्वनिमित्ताखतीयते ।। ९९ ६॥ 

थापर आगमोनुगम्यते-- सूक्ष्मो वायुसॅनि'चय इवान्तबेहिश्व 
| स चैकेषामाकाश शते प्रतिपद्यते । स यर्थेव 
तु सवेत्र परमाणुसंभवे संहतत्वाद. व्यक्षनाभिघातिन वायुराश्रयस्थानात 
प्रविभज्यमानः क्रियाभिराविश्‍्यते तर्थेव ध्वानिः स्वनिमित्तेरभिव्यक्‍त- 
प्रचितविक्रियारूपः श्रोत्रप्रदेश्ं प्राप्त उपलभ्यते संस्करोति च ॥ १९६ ॥ 


अः 
सवेमूर्तीनां ध्वनिरवस्थित: 


अन्वयः-यः अजस्वृत्तिः शब्दः सूक्ष्मत्वात न उपलभ्यते, सः व्यज्ञनात्‌ 
वायुः इव स्वनिमित्तात्‌ प्रतीयते । 
सरलार्थ--जो नेहमीं असणारा शब्द सूक्ष्मपणामुळें समजून थेत नाहीं. तो 

शब्द पंख्यामुळे वाऱ्याप्रमार्णे स्वतःच्या कारणामुळें कळून येतो. 
विवरण-_ नित्य शब्दवाद्यांचे एक मत ह्या कारिकेत मांडलेलें आहे. 
शब्दाळा देशकालपरिच्छेद नाहीं. पण 


.सूक्ष्म दाब्द हा सर्वत्र व कायम आहेच. 
प्राण्यांची इन्द्रिये सूक्ष्म विषय जाणू शकत नाहींत म्ह'रूनच त्या सूक्ष्म शब्दाचे 
ज्ञान कानांनी होत नाहीं. तो सर्वत्र कायम असलेला सूक्ष्म शब्द, बोलणाऱ्याच्या 
विशेष प्रयत्नांनी व्यक्त झाला म्हणजे त्याचें शान होते. समर्थनासाठी अेथकारानें 
वाऱ्याचा दाखला दिलेला आहे. वारा सवेत्र असतोच, पण त्याचें ज्ञान मात्र 


पंख्याने तो व्यक्त केल्यावरच होऊं शकते. 
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* व्यजनम्‌ * असा पाठ एका टीकाकारार्ने दिलेला आहे. व्यजन शब्दाचा 
अर्थ पंखा असा आहे, तर ' व्यज्ञन ' शब्दाचा अभ व्यक्त करणे अगर व्यक्त 
करण्याचें साधन असा आहे. पण टीकाकारांनी व्यज्ञन शब्दाचा सुद्धां पंखा 
हाच अर्थ र्हीत धरून विवरण केलेळें आहे. “व्यजनं तालदृन्तकम्‌' ( अ. को. २ 
मनुष्यवर्ग ) शब्दकल्पद्रुम वगैरे कोषांत व्यजन शब्दाचाच पंखा अर्थ दिलेला 
आहे. पंखा अगर व्यक्त करणारें साधन ह्यापैकी कोणताहि अर्थ येथे चालेल, 

* सूक्ष्मत्वाच्चोपलभ्यते ? असा पाठ एका पुस्तकांत आहे. सूक्ष्मरूपार्ने 
समजून येतो म्हणजे व्यक्‍त नसतो असा त्या पाठाप्रमा्णे अर्थ होईल व तो 


चि ४9. य त्व > च *९. ८१३ भ्यते भै 
कारिकेतील अभिप्रायाशी जुळता आहे. तथापि स्पष्ट मांडर्णाचे दृष्टीने 'नोपल 
हा पाठ अधिक बरा आहे. [१२१६५ 


तस्य प्राणे च या शक्‍तिर्या च बुद्धो व्यवास्थिता । 
विवर्तमाना स्थानेपु सेपा भेद प्रपद्यते || ११७ ॥ 


पक्षभेदा एवेते । नायमनन्तरः प्रचयधमो ध्वानिरिह स्होके निर्दिश्‍्यते । 
शब्दस्तु पूवप्रकृत: प्रवादभेदेरन्बाख्यायते । शब्द: खलु प्राणाधिष्ठानो 
बुद्धथविष्ठानश्व । स तु द्राभ्यां प्राणबुद्धिमात्राश्क्तिभ्यां प्रतिळब्याभिव्य- 
क्तिर्थ प्रत्याययाति । तत्र प्राण बुद्धितत्त्वेनान्तराविष्ट: । स॒चोध्वेमभि- 
प्रवृत्तो ज्वाळाबद्टणेस्थानेपु आक्षेपकप्रयत्नानुविधायी प्रतिविघातविवर्तेन 
नित्यशब्दोपग्राहिणा विवसंते | स च संस्ृष्टप्राप्तशाक्तिविवतेः प्रथिवी- 
कळलन्यग्रोधधानादिवद्भेदमुपगृह्माति । भेदानुरागमात्रं च पररस्मिन्नभेदे 
शब्दात्माने संनिवेश्ययाते || ११७ ॥ 

_ अन्वय :--तस्य प्राणे च या शक्‍तिः (ब्यवास्थिता) बुद्धो च या शाक्‍्तिः 

व्यवास्थता ( अस्ति ), सा एषा स्थानेघु विव्तमाना भेदं प्रपद्यते । 

सरला्थे :--त्या शब्दाची वायूमर्ध्ये जी शक्ति निरश्चितपर्णे आहे, 
त्याचप्रमाणे बुद्धीमध्ये जी श्ाकेत आहे. तीच शाकक्‍ति त्या त्या स्थानावर व्यक्त 
भासणारी वेगळेपणाला जाते, 


विवरण :--केवळ वाऱ्याच्या हाळचालीमुळें उत्पन्न होणारा सूसू स्‌ 
अशा प्रकारचा ध्वनि हा अर्थबोधक नसतो. अर्भबोधक शब्दाची बीजरूप शार्क 
हणा ब बुद्धि ह्या दोहे मध्यें असते. त्या दोघांच्या सहकार्याने त्या त्या स्थानावर 


छो. ११८] बाक्‍यपदीयम्‌ ३१५ 
व जलात होऊन व्यक्त होणारा शब्द अ, आ; ७ खख इत्यादि स्वरूपार्ने 
स कज येतो. त्या वायूमध्ये तसंच बुद्धीमध्ये असणारी  बीजरूप 
तान शक्ति एकच एक असते, पण, .ती व्यक्‍त होतांना मात्र भिन्नभिन्न 
षणरूपाने भासते, अक्षी कल्पना : विवतेते ' ह्या शब्दाने सुचविलेली आहे. 


कारिका १०७ पासून चालू कारिकेअखर १९ कारिकामध्यें शाब्द 
स्वरूपासंबधीं पांच मर्ते मोडलेली आहेत. चया सर्व मतांमध्ये काही फरक 
आहेत. ह्या शेवटच्या कारिकेमध्ये मांडलेळे॑ं मत अंथकाराला मा 
आहे, अर्स टीकाकार म्हणतात. ज्याप्रमाणें 


बह्माचा विवते त्याचप्रमाणे शावितरूप मूळ एकत ए्‌क 
तो ग्रेथकाराला मान्य असा सिद्धान्त 


बणेपदवाक्यरूप शब्दसृष्टी होय, हाचे 
होय. [११७ ग] 
हि. ८:41 
शुब्देष्वेवाश्रिता शक्तिविश्वस्यास्य निबन्धनी । 
यन्नत्र: प्रतिभात्मायं भेदरूपः प्रतीयते ॥ १९१८॥ 
तत्र केषां चिदाकृतय: सूक्त्मशब्दाधिष्ठाननिबन्यना' | ताः 
खर्बास्माभिव्यक्तिमधिष्ठानपरिणामेन प्रतिळभमाना वाच्यवाचकभावेन 


व्यर्वातिष्ठन्ते । यथापरेषामिन्द्रियेषु विषयमात्राशक्‍तय- प्रतिळ्ये गच्छन्ति, 
तथेन्ट्रियमात्राशक्‍तयो बुद्धिष, बुद्धिमात्राशक्तय- प्रतिसंह्ृतक्रमे बागात्मनि। 
सा चेये स्वप्नप्रबोधषृत्तिः प्रविभक्तपुरुषानुकारा महत्यपि वाक्तत्त्व कारणे 
नित्यमवस्थिता । तथापरेप्याहु: 

वागेवा्थे पश्यति वाग्जवीति वागेवार्थ निहित सन्तनोति । 


बाच्येव विश्व बहुख्पं निबद्धे तदेतदेकं प्रविभज्योपभुडकते ॥१९१८॥ 
अन्वय:-- अस्य विश्वस्य निवन्धनी शाक्तिः शब्देषु एव आश्तिता 
( अस्ति ), यन्नेत्रः अथ प्रतिभात्मा भेदरूपः प्रतीमते । 
सरलार्थ-_ ह्या विश्वाची कारणरूप शक्ती शब्दावरच राहिलेली आहे 
७, ७-१. धी 
ज्या शब्दामुळे कळून येणारा ज्ञानरूप अथे वेगवेगळ्या स्वरूपाने भासतो. 
__ह्या कारिकेपासून १४ कारिका शब्दाचे महत्त्व सांगणाऱ्या 


आहेत. त्यांतील काडी. कारिका शब्दारचे खरेखुरे महत्त्व सांगत आहित, तर कांही 
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“२ अ). ७. व केतां च्य ९ र ने 
कारंका कित्येक शास्त्रीय संकेतांचा आधार घेऊन अर्थवादाच्या लल्पु 
महत्त्व सांगणाऱ्या आहेत. सर्व विश्व हे केवळ शुद्ध ज्ञानावर होणारा ए 
आभास मात्र आहे व तें केवळ शुद्ध ज्ञान केवळ शब्दार्नेच होतें 

त्याचप्रमाण आभासरूप विश्वाचें ज्ञानसुद्धां शाब्दावरच अवलंबून क. 
म्हणून शब्द हाच सव आभासरूप विश्वाचे मळ कारण होय अशी कां 
कल्पनेवर आधारलेली शब्दाची अथवादरूप महती ह्या कारिकेमर्ध्ये गायलेली 
आहे. 

॥/*_ ७५९ 1 ऱ्चा 
ह्या कारकतील नेत्र “ हा ' शब्द लक्षणेर्ने ज्ञानाचे साधन ह्या अथो 
बाधक आहे. प्रांतमा म्हणजे वाक्‍्यापासून कळून येणारे अर्थज्ञान 


टॅ 
दोन पुस्तकांत निर्बान्धनी असा पांठ आहे. ग ] 


पड्जादिभेदः शब्देन व्याख्यातो रूप्यते यतः । ी 
तस्मादर्थविधाः सर्वाः शब्दमात्रासु निश्रिताः ॥ ११९ 


सावज्ञानप्दानबन्धनो हि सवोर्थः स्मृतिनिरूपणयाभिजल्पनिरूपण 
याकारनिरूपणया च निरूप्यमाणो व्यवहारमवतरति । षड़जक्रषभगान्धा 
रधवर्तानषादपद्चममध्यमानां चानवस्थितप्रसिद्धसंविज्ञानपदानां विशेषो£ 
वधारणनिबन्धनपद प्रल्ययमन्तरेण नावधार्यते । गोपाळाविपाळादयो 
नवन्धनपदानि प्रकल्प्य गवादिषु विज्ेषविषयं व्यवहारमारभन्ते । तस्मा 
त्समाख्येयेष्वसमाख्येयेषु च सामान्यविशेषशब्देष्वध्यारूढो भेदवानर्थः 
शब्दशाक्‍तससृष्टया शब्दानावद्धया शब्दात्मिक्र्‍रया बुद्ध्या प्रकारयत 
उपगृह्यते स्वीक्रियते ॥ ११९ ॥ 


स्वी 
न्वय:--- यतः शब्देन व्याख्यातः षड्जादिभेदः रूप्यते, तस्मात्‌ स 
अथाबधा: शब्दमात्रासु निश्चिताः ( सन्ति ) । 


णा 
सरळार्थेः-- ज्या अर्था शब्दांनी स्पष्ट केलेला षडूज वगैरेंचा वेगळेप 


वर 
कळून येतो, त्या अर्था सर्वच पदार्थ ( पदाथोर्ची ज्ञार्ने ) केवळ दाब्दा 
अवलंबून असतात 


विवरण 


"7 स्वेच विश्व एका चिद्रूप ब्रह्मावर भासणारा आभास आहे 
त्या विश्भरूप 


आभासामधील विविधता खर पाहिल्यास नाहींच, पण 0 


खो. १२० ] वीक्‍्यपंदीयमॅ्‌ ३१७ 


(पना नक री समजून येतो, अश विषय पूर्वीच्या कारिकेमध्यें 
पी त म त्यासंबंधी एक दृष्टांत ह्या का! रेकेमध्ये दिलेला आहे षडूज, 
प ण्यूचभळ स्वरांचे शान केवळ शाब्दारनंच होतें. पुष्कळ अभ्याठान त्या त्या 
दव्लांदि रक सुद्धां जाणकार श्रोत्यांना अगदी उत्तम रीतीनं छमजतो. पण हें 
क ताल ब॒ त्या स्वरातील भेदज्ञान ह्या सर्व खरसानाच्या विश्चांत 
त्मा दुसर कोणतेच छाधन नाहीं. तिक दुसरा पर्यायशब्दसुद्धा नाहीं. 
तान यशब्दांचा उपयोर्गाहे होणार नाही, ज्ञानाचें साधन शब्द, स्ाताचा 

ब्द, असा केवळ शब्दांचाच डोलारा. पण हा सर्वे डोलारा आजतागायत 
आहे. अरे दे शब्दाचे छामर्थ्ये आहे. त्यामुळें 
घटपट इत्यादि अर्थ किंवा वाक्‍यापासून कळून येणारे अर्थ ह्यांनाही वास्तविक 
स्वतंत्र अत्तित्व नसून सुद्धां केवळ राब्दांच्या विलक्षण सामर्थ्यांनेच ते कळून येऊ 
शकतात. अक्षा रीतीने सर्व विश्वार्चे ज्ञान किंवा त्या ज्ञानाचा विषय असलेलें 


विश्व केवळ शब्दांवर अवलंबून आहे. 
तर दुसऱ्या पुस्तकांत “ज्ञन्दमात्राः 


(ण्का पुस्तकांत 'शब्दमात्राड निश्चिताः 
सुनिश्चिताः ' असे पाठ आहेत. [११९] 
णाब्द्स्य परिणामोयमित्याम्नायाविदो विदुः । 
छन्दोभ्य एव प्रथममेतद्रिश्वं ठ्यवतेत ॥ १२०॥ 
यथैवान्ये कार्यकारणभावमाचक्षाणा* कार्येषु कारणध'मेसमन्वयं 
: प्रत्यस्तमितव्यात्ते- 


दृ्टा व्यावृत्तभेद सूक्ष्ममसंवेच्य सर्वविकारशक्ल्यनुगत परर 


शकतिरूपमणुम्रामं प्रधानशक्तिस मूहमविद्याकारणं जन्मपरिणामासंसर्ग 
व्यवस्थापयन्ति; तथैवाम्नाये संढतभोग्यभोक्ठ्शक्‍्तेबौगात्मनो 


बहुधा कारणत्वमाम्नातस ।“स उ एवैष क्रडूमयो यजुमेयः साममयो 


बैराजः पुरुषः । पुरुषो वे ळोकः । पुरुषो यज्ञः । तस्येता ठोकस्प्रणास्तिर् 
व त्र्यालिखिता घे त्रयो ळोकाः ' इति । :तथा। एष वे 
, प्रथमो क्षन वैराजः पुरुषी योन्ञमस्जत । तस्मात्पद्च- 
बोन्वजायन्त । पश्चुभ्यो व वनस्पातिभ्योअग्रेः । तस्मादाहुने दारु- 
५ एष दारुपाल्मम्‌ | तस्मान्ञ दारुपालेण दुह्यते  । 
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इन्द्राच्छन्दः प्रथमं प्रास्यदन्ने तस्मादिमे नामरूपे विषूची । 
नाम प्राणाच्छन्दसो रूपमुत्पन्नमेकं छन्दो बहुधा चाकल्लीति ॥ 
तथा पुनराहू-- 


>> ४03. कर 4 जे 
बागेब विश्वा भुवनानि जज्ञे वाच इत्सवेममरृतं यच्च मत्येम्‌ । 
अथेद्वाखुभुजे बागुवाच पुरुत्रा वाचो न परं यच्च नाह ॥१॥ 
पुरोकल्पोप्याह-- 


विभज्य बहुघात्माने स च्छन्द्स्यः प्रजापातिः । 
छन्दोमयीभिमोलाभिबेहुधेव विवेक तम्‌ ॥ १॥ 
साध्वी वाग्भूयसी येषु पुरुषेषु व्यबास्थिता । 
अधिकं वतेते तेषु पुण्य रूपं प्रजापतेः ॥ २॥ 
प्राज्ञापत्यं महत्तेजस्तत्पात्रेरिव संधृतम । 
शरीरभेदे विदुषां स्वां योनेसुपघाबाते । ३॥ 
यदेतन्मण्डलं भास्बद्‌ धाम चित्स्य राधसः । 
तद्वावमभिसम्भूय विद्यायां प्रविळीयते ॥ ४ ॥ ॥ १२०॥ 
अन्वय:---"अयं शब्दस्य परिणास:? इति आम्नायविदः विदुः, छन्दोभ्यः 
एव एतदू विश्व प्रथमं व्यवर्तत | 
_ सरलार्थे :--हा (सर्व विश्वाचा पसारा ) शब्दाचा परिणाम असे वेद- 
साते समजतात. वेदापासूनच हॅ विश्व प्रथन भासले. 
विवरण :--शब्दापासूनच सर्व विश्वाची उत्पासि ह्या सिद्धान्ताला 
वेदाचा आधार ह्या कारिकेनें सुचविलेला आहे. शब्दरूप वेदापासूनच सर्व विश्व 
उत्पन्न झालें, त्यामुळें तं सर्व विश्व वेदमय अर्थातच शब्दमय आहे. ह्यासंबंधी 
कांहीं वेदवचर्ने प्रमाण म्हणून स्वोपज्ञ टीकेमध्ये दिलेलीं आहेत. अर्थांत तें खव 
अर्थवादरूप वर्णन आहे. 


विवते व परिणाम ह्या शब्दांचे अर्थ शास्त्रीय दृष्टीने अगदीं वेगळे आहेत 
पण ते दोन्ही शब्द बदल अगर आभास ह्या अर्थी समानाथक म्हणून अन 
ठिकाणी वापरलेले आढळतात. उदा० एको रसः करण एव, «१ (उ. रावत 
२३-४७), त्याचप्रमार्णे ह्या कारिकेमर्थ्ये * परिणामः * व ' व्यवतैत ' हे दोन शब्द 
समानार्थक वापरलेले आहेत किंवा वाक्‍यपदीयकारानेतर त्या दोन शब्दांचे 
वेगवेगळे अर्थ रूढ झाले असावे असेहि म्हणणे शक्य आहे. ॥। १२७, 
ट्रा 
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(व कजस 
इतिकतंव्यता ठाके सवा शब्दव्यपाश्रया । 
यां पूवीहितसैस्कारो बालोपि प्रतिपद्यते | (२९ ॥ 


1. सद्‌पि बागूव्यवहारेणानुपग्रहीतमथेरूपमसता तुल्यम्‌ । अत्यन्तासच्व 

प्रसिद्ध. लोके शद्गाविषाणादि, प्राप्राविभीवतिरोभावं च गन्धवेनगराषदि 

वाचा समुत्थाप्यमानं मुख्यसत्तायुक्तमिव तेषु तेषु कार्येषु प्रत्यवभासते । 

समाविष्टवाचां च स्वजातिषु बाळानामापे पूव 'शब्दावेश्यभावनासंस्कारा 

लि तास्वर्थक्रियास्वनाख्येयशब्दनिबन्धना 
॥ 


प्रतिपत्तिरुत्पद्यते 


अन्वयः---लोके सवी इतिकतेव्यता शब्दव्यपाश्रया ( अस्ति ), बालः 


आपि पूर्वाहितसंस्कारः यां प्रतिपद्यते । 
म॒ करण्याची रीत शब्दावर अवलंबून 


सरलार्थै--जगामर्ध्ये सर्वे का 
न मूलसुद्धां जी (रीत) शब्दापासून घेते. 


असते. अगोद्र संस्कार मिळालेले लहा 

विवरण---इतिकर्तेव्यता म्हणजे कोणतेंहि काम करण्याची योग्य पद्धत. 
पूर्वमीमांसेमर्थ्ये हा शब्द वरील अर्था रूढ आहे. व्यवहारांत कोणतेहि काम 
करण्याची पद्धत शब्दानेच छांगितळी जाते व नवखा माणूर ती शब्दानेच 
समजून घेतो. शब्दापासून होणाऱ्या अर्थज्ञानाची ज्याला कल्पना आहे अशा 
लहान मुलालासुद्धां ती काम करण्याची योग्य रीत वडीलधाऱ्या व्यक्तींच्या 
बोलण्यावरून सहज समजते. अशा रीतीर्ने आबालदृद्धांचा हा सर्व शब्द- 
व्यवहार अखंड चालूं आहे. म्हणून जगांतील सर्व घडामोडी केवळ शब्दावरच 


अवलंबून आहेत असें थकारार्चे म्हणणें आहे. [१२१] 


>>> 


आद्यः करणविन्यासः प्राणस्यो'्ये समीरणम्‌ । 
स्थानानामभिघातश्व न विना शब्दभावनाम्‌ । । १२२॥ 


अनादिश्वेषा शब्द्भावना प्रतिपुरुषमवस्थितज्ञानबीजपरिग्रह्दा |न 


होेतस्या: कथाश्च्वित्पो रुषेयत्बं संभवति । तथा ह्यजुपदेश्यसाध्याः प्रतिभा- 


गम्या एव करणाविन्यासादय: । को ह्येतान्पुरुषधमोनन्यत्र शब्दात्मिकताया: 


क्तु प्रतिपादयितु वा समर्थ इति ॥ १२२॥ 


३२० श्रीमदूभतेहरिविरचितं [का, १ 


अन्वय:--आद्यः करणविन्यासः, प्राणस्य ऊर्ध्व सर्मारणम्‌, स्थानानाम, 
अभिघातः च शब्दभावनां विना न ( सन्ति | 


सरळार्थ--प्रथम प्रयत्न करणें, प्राणवायूला वर फेकर्णे, स्थानांचा दाब 
(ह्या सर्वे गोष्टी ) शब्दाच्या संस्काराशिवाय होत नाहींत. 


विवरण---आपल्या मनांतील अभिप्राय दुसऱ्याला कळावा म्हणून 
कोणीहि शब्द बोळत असतो वं त्यासाठीं जरूर ते प्रयत्न करीत असतो. पण 
शब्दभावना म्हणजेच शाब्दासंबंधीं संस्कार मुळांत असल्याखेरीज कसलेच प्रयत्न 
करणें शक्‍य नादीं. ती भावना मात्र कसल्याहि प्रयत्नाने उत्पन्न होत नसते, ती 
प्रत्येक माणशांत स्वाभाविक असते. 


ज्यांना शब्दांचा वाच्यवाचकभावरूप संबंध दृद्धव्यवहारादि साधनांनी 
कळलेला आहे, त्यांच्या बाबतींत ही शब्दासंबंधीं भावना इतरांच्या उपदेशामुळें 
उत्पन्न झाळी असं कदाचित म्हणतां येईल. पण अगदीं पाहिल्या संकेतग्रहाची 
व पाहिल्या वाक्याच्या वापराची उपपात्ति क्षी लागणार £ “अभिप्राय कळा 
साठा वाक्याचा वापर करावा ', त्ठठेंच ' बोलणारा अभिप्राय व्यक्त करण्या गा 
वाक्याचा वापर करीत आहे! ही कल्पना श्रोत्याला व वक्त्याळा कोणत्या 
प्रमाणाने यावी १ शब्दाखेरीज अन्य प्रमार्णे तर त्याबाबत निरुपयोगीच आहेत; 
पण खुद्द शब्दसुद्धा ते करू शकणार नाहीं. कारण ज्या शाब्दांनीं अगर ज्र 
वाक्याने ती कल्पना देणार--त्या शब्दांचा अगर वाक्याचा कसलाच पूल 
परिचथ नसल्यामुळें बोलणारा बोलण्यास प्रवरत्त होणार नाहीं व ऐकणारा[ई 
ऐकून बहिराच (' उत त्त्वः गरूण्वन्‌ न शूणोत्येनाम्‌ ? क्र, १०७१४) राहील. 


अथकारारचें म्हणणें ही शब्दभावना प्रयत्नांनी उत्पन्न होणारी ह 
अनादि, स्वाभाविकच आहे. म्हणून बोलणारा बोलण्यास प्रदत्त होतो 
शब्दाशी कसलाच परिचय नसलेले ल्हान मूलसुद्धां शब्द ऐकण्यासा 
आपुसलेल्या कानाने उत्सुक असतें. 


पूर्वींच्या कारिकेमध्ये “ पूर्वाहितसंस्कारः ' अर्झे बालाचें विशेषण आहे. 
त्याचा शब्दशः अर्थ ' प्रथम ठेवळेळे आहेत संस्कार ज्याच्यावर ' असा होईल. 
ते संस्कार त्या लहान मुलावर कोणी, केव्हा व कसे ठेवले म्हणजे ्त्पन्न छ 
असे अनेक प्रश्नांचे दुष्टचक्र उत्पन्न होईल म्हणून त्या विशेषणाचा अमिप्रा 
( शब्दभावनेर्चे अनादित्व ) कारिकाकार ह्या कारिक्ेने स्पष्ट करीत आहे. 


रि न्य 4 1» “असे ऱ्च 
मनुष्यमात्रामर्थ्ये शब्दासंबंधींचे संस्कार कायमचे स्वाभाविक असे $ 
आहेत ब त्या संस्कारांमुळेंच बोलणाऱ्याची बोलण्याकडे, त्याचप्रमाणे 


श्लो. 
वे ] ः वाक्‍यपदीयम्‌ कू ३२१९ 


णाऱ्या ८३ 
र ची पेला अभिप्राय जाणून धेण्याकडे .स्वाभाविक प्रशात्ते दिसून 
येते, हा ह्या कारिकेचा सारांश आहे. [१२२] 


भै 


न सोस्ति प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमादृते । 

अनुबिद्धमिव ज्ञानं सर्व शब्देन भासते ॥ १२२॥ 
2. यथार्थ संहृतरूपा शब्दभावना तथा ज्ञेयष्वर्थेपूत्पक्ननाप्यविकल्प- 
्् ज्ञानिन काये न क्रियते । तद्यथा त्वरित गच्छतस्तृणळोष्टादिसंस्पर्शी- 
त्सत्यपि' ज्ञाने काचिदेव सा ज्ञानावस्था यस्यामिमुखीभूतशब्द भावना- 


व्येयरूपाणामनाख्ययरूपाणां च शब्दासां 


बीजायामाविभूतास्वर्थापप्राहिणामास्येय 
प्रत्यथेनियतासु शाक्तिषु शब्दानुविंद्धन शक्‍त्त्यनुपातिना ज्ञानेनाक्रियमाण 
उपगृह्ममाणो वस्त्वात्मा ज्ञानानुगता पो व्यकत्तरूपप्रत्यवभासो ज्ञात 


इत्यमिधीयते सच निमित्तान्तरादाविभेवत्सु श्रातिबीजेषु स्मृतिहेतुभेवाते। 
ट 


केवलं तु शब्दुभावनाबीजानि तदा सूक्ष्मां वृर्ति प्रतिळभन्ते । तस्मात्ता- 
मसी चेतित तामवस्थामाहुः । तदेतत्संज्ञान :शब्दप्रकृतिविकारभाविना- 


विभोवतिरोभावावजखे प्रत्यनुभवति ॥ १२९३ ॥ 

अन्वयः-यः दाब्दानुगमात्‌ त्र्ते ( अस्ति ) सः प्रत्ययः लोके न. अस्ति । 

सर्ये ज्ञानं शब्देन अनुविद्धम इव भासते । 
संबंध नाहीं असें दा 
प्रमाणे कळून येतें. न 
विवरण-- दाब्दापासून होणाऱ्या ज्ञानामर्थ्ये त्या त्या अथाप्रमारणे तो 

2 *_ >> > > 
तो शब्दसुद्धा विषय म्हणून समजून येत असतो, असा वैयाकरणांचा सिद्धान्त 
८५ व्या कारिकेमर्थ्ये मांडेलला आहे.. ह्या कारिकेमर्थ्ये त्याच्याहि पुरढे जाऊन 
असा सिद्धान्त मांडलेला आहे का, प्रत्यक्ष अनुमान इत्यादि प्रमाणांनीं होणाऱ्या 
ज्ञानामध्ये सुद्धा शब्द हमखास भासतोच. फरक एवढाच शाब्दापासून होणाऱ्या 
ज्ञानामध्ये राब्द व्यक्तपणें भासतो तर इतर प्रमाणांनीं होणाऱ्या ज्ञानामध्ये शब्द 
र भोत्रग्राह्म स्वरूपांत भासत नसळा तरी मनोग्राह्य स्वरूपांत म्हणजेच कांहींशा 
५. अव्यक्त स्वरूपांत भासत असतो. 


| *् 9 ह २१ 
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1 


सरळा्थे-- राब्दाचा न जगामध्ये नार्ही. 


यपष्चयावत ज्ञान शब्दाने संबद्ध असल्या 


३२२ श्रीमद्‌ भतेहरिविरचितं -[का. ९ 


प्रत्यक्षप्रमाणानें ज्या पदार्थाचे ज्ञान होत असतें त्या पदार्थाचे नांव त्यां 
जाणणाऱ्या व्यक्तीला माहीत असेल तर ' हँ पुस्तक ' “ हें पाणी ' अशी कांही. 
तरी शब्दपूवेक कल्पनाच त्याला येईल, त्या पदाथीर्चे नांव माहीत नंखेळ तर 
ही एक वस्तु ' अशी सामान्य शब्दपूर्वक कल्पना त्याला येईल, अशा रीतीर्ने 
प्रत्यक ज्ञानामध्ये शब्दयंबध अटळच आहे. शिवाय संर्व विश्व शब्दब्रक्माचाच 
विवते असल्याने प्रत्येक पदाथाचे अधिष्ठान शाब्दब्रह्म प्रत्येक ज्ञानामर्थ्ये 
-आ<डान म्हणून विषय होणारच. सारांश, शब्दापासून अलग अर्से स्वतंत्र शान 
असणारच नाहीं असा अभिप्राय ह्या कारिकेमध्ये मांडलेला आहे ] 
[१२१] 


वाग्रूपता चेदुत्क्रामेदवबोधस्य शाश्वती । 
न प्रकाशः प्रकाणेत सा हि प्रत्यवमशिनी ॥ १२४॥ 


यथा प्रकाशकत्बमभ्नेः स्वरूपं चेतन्यं वान्तयोमिणस्तथा ज्ञानमापे 
सव वाग्रूपमात्रानुगतभू । याप्यसद्धेतितावस्था तस्यामापे सूक्ष्मो वाग्ध-” 
मानुगमोभ्यावतेते । योपि प्रथमोपनिपाती बाह्येष्वर्थेषु प्रकाशः स निमि 
त्तानामपरिप्रहेण वस्तुस्वरूपमात्रामिदे तदित्यव्यपदेयया वृत्त्या प्रत्यव- 
भासयाति । स्मातिकाळेपि च ताहझानामुपलब्धिबीजानामाभिमुख्ये स्मरत 
व्येषु स्छोकादि पु प्रकाश्यानुगममात्रमारूपामिव बुद्धी विपरिवर्तेते । कोप्य 
सावनुबाक: स्छोको वा यो$य़े मया श्रृतिमात्रेण प्रक्कान्त डति । वाग्रूपताया 
'चासलत्यासुत्पत्नांपे प्रकाशः पररूपमनद्ीकुवेन्प्रकाशनक्रियासाधनरूपतार्या 
न व्यवांतिष्ठते । भिन्नरूपाणां चानुपकारिणामात्मान्तरात्मनामितरेतरस्थ 
वस्तुमात्राज्ञाने प्रत्यवभासमाने यदुत्तरकालमनुसन्धानं प्रत्यबम्शे एकार्थ 
कारित्वमीव्भागस शक्तिसंसगेयोगोपग्रइः तदू वाग्रूपतायां बद्धम । खा 
ह्युसन्द्थाना प्रत्यवमृश्न्ती च सर्वविशेषणाविशिष्टे प्यर्थक्रियाकारिणि 
मत्यय शक्ततत्यपाद्धारकल्पनया भेदसंसगेमात्रां न विजहाति ॥ १२४॥ 


अन्वयः--- शाद्तती अवबोधस्य वाग्रूपता उत्कामेत्‌ चेत्‌ प्रकाश: न 
प्रकाशेत, सा हि प्रत्यवमशिनी अस्ति | 


भु सरळाश्र--कायम असणारी ज्ञानाची शब्दरूपता जर निधन जाईल तर 
शान उमजणार नाहीं. कारण ती उमज पाडणारी आहे 


शो. १२५ ] वाक्‍यपदीयम्‌ शि ३ २३ 


असते विवरण---- मागील कारिकेमर्ध्ये यच्चयावत्‌ क्ञान शद्वाशीं जोडलेंलेच 
अते असा सिद्धान्त मांडलेला आहे. ह्या कारिकेमर्ध्ये ज्ञान जर शब्दसंबद्ध नसेल 
तर होणारी दुरवस्था मांडलेली आहे. 

कोणत्याहि ज्ञानामध्ये शब्दसंबध नसेल तर ते ज्ञान कांहींतरी अगदी 
अव्यक्त ( निर्विकल्पक ) राहील. त्या ज्ञानाचा ना जाणणाऱ्याला कांहीं फायदा, 
तसेंच ते त्याला शाब्दार्ने व्यक्‍त करतां येणार नसल्याने ना इतरांनाहि कोणताच 
फायदा, तात्पर्य, ते ज्ञान होऊनहि कायम अंधारच राहील. ज्ञानाला शब्दरूपता 
आली तरच ज्ञात्यालाहि त्या ज्ञानाचा अनुव्यवसाय (उमज) होईल व 
इतरांनाहि तो ज्ञाता ते शब्दांनी सांगू शकेल, तात्पर्य, ज्ञानामध्ये शब्दरूपता 
असेल तरच ते व्यवहारोपयोगी ठरेल. 


जगांत शब्दच नसता तर सर्वत्र अंधारच अंधार माजेल. हीच प्रस्तुत 
व्यादर्शींत ' इदमन्धं... ' (१॥४) 


कारिकेंत व्यक्‍त केलेली जबर भीति दण्डीर्ने का 
ह्या *होकामर्ध्ये मांडलेडी आहे. ( प्र- ६७ पहा. ) 
्थात्‌ ज्ञानाची जाणीव, त्या ज्ञानाच्या 


प्रल्यवमरी म्हणजे अनुव्यवसाय अ न 
तूर्चे ज्ञान मला मिळालें ' अशी त्या 


जाणीवेमर्थ्वे ' घट दाब्दार्ने कळणाऱ्या वर 
त्या शब्दाची जाणीव होणें जरूर असतें. तरच ते ते ज्ञान स्पष्ट होते (पकाशेत). 
अद्या रीतीने राव्दरूपता ही ज्ञानाच्या प्रकाशा (अनुव्यवठाया) साठीं अत्यंत 
आवड््यक आहे. एका एस्तकांत “ निष्क्रामेत्‌ _ असा पाठ आहे. [१२४] 


>: 


सा सर्वविद्याशिल्पानां कलानां चोपबन्धनी । 

तडक्ादभिनिष्पत्न॑ सवे वस्तु विभज्यते ॥ १२५ ॥ 

विद्याशिल्पकळादिमिलॉकेकेषु वेदिकेषु चार्थेषु मनुष्याणां प्रायेण 
व्यवहारः प्रतिवद्धः । मनुष्याधीनाश्वेतरस्य भूतम्रामस्य स्थावरजड्भममत्य 
प्रधृत्तयः । विद्यादयश्व वाग्रूपायां बुद्धो निबद्धाः । घटादीनां चाभि- 
निष्पादने प्रयोज्यप्रयोजकानामुपदेशसमीहादि सवे वाग्रूपतानुसारेण 
प्रकल्पते ॥ १२५ ।। 

अन्वय :-र्‍सा सवविद्याशिल्पानां कलानां च उपनिबन्धनी ( अस्ति ), 
तद्रशात्‌ अरभिनिष्पन्न सर्व वस्तु विभज्यते । 


३२४ श्रीमद्भतृंहरिविरचितं ”ई"का? 


सरठार्थ-- ती (वाणी ) सर्ब विद्या, कारागिरी, कला ह्यांना 
जाणण्याचे साधन आहे. तिच्यामुळे उत्पन्न झालेली सर्व वस्तु वेगळी ठरते 

विवरण--. अगदीं अश्मयुगापासून आजतागायत सर्व विद्वानांनी 
शब्दामर्ध्ये विविध तऱ्हेचे ज्ञानभाण्डार साठवून ठेवळेळें आहे. ते ज्ञानभाण्डार 
शब्दामुळेच समजून येणार, तेंच घटपटादि वगवेंगळे पदार्थ उत्पन्न करणारा 
मनुष्यसुद्धा शब्दद्राराच त्या त्या कामांर्चे योग्य ज्ञान व प्रेरणा मिळवून घेतो व 
ते ते पदार्थ उत्पन्न करूं दाकतो. अशा रीतोर्ने बाह्मसृष्टीतीळ विविधतासुद्धां शब्दा” 
सुळच फोफावते, तात्पर्य, विविध ज्ञान्याखा व बाह्मसृष्टींचा पसारा ह्या सवाच 
साधन शब्दसृष्टींच होय. 


एका पुस्तकांत “ अर्भानष्पत्तो ' व दुसर्‍या पुस्तकांत “ अपि निष्पत्ती 
असे पाठ आहेत. [१२५] 


सपा संसारेणां संज्ञा बाहेरन्तश्व वर्तते । 
२ क र्ब्लि ७ | शर य 
तन्मात्रामप्यतिक्रान्तं चतन्यं सवजातिघु ।।१२६॥ 


योयं ववतन्ये वाग्रूपतानुगमस्तेन ळोके ससव्ज्ञो. विसव्ज्ञ इति 
च्यपदेशः ॥क्रयते । एवं ह्याह-- 
अर्थेक्रियासु बाकू सर्वान्समीहयति देहिनः । 
तडुत्कान्तो विसव्ज्ञोयं रश्यते काष्ठकुड्यवत्‌ ।। इति ॥ 
अन्तःसव्ज्ञानामांपे सुखदुःखसंविन्मात्रा याबट्टाग्रपतानुच्रृतिस्ताव 
दुव भवति । बहिःसञ्ज्ञेपु तन्निवन्धनो लोकव्यबहारस्तद॒भावानियत” 
मुत्सीदेतू । न हि सा चेतन्येनानाविष्टा जातिरस्ति यस्यां स्वपरसम्तो 
यो वाचा नानुगम्यते । तस्माच्चितिक्रियारूपमळव्धवाकूशक्तिपरिग्रहं 
विद्यते | वाक्तत्वरूपमेव चितिक्रियारूपमित्यन्ये । तथाह--- 


भदोदू्ग्राहाविवत्तन लब्धाकारपारेग्रहा । 
आम्नाता सवावेद्यासु बागेव प्रकृतिः परा ॥ १ ॥ 
- एकत्वमनंतिक्रान्ता वाडनेत्रा बाडूनिवन्थनाः । 
एथक्‌ प्रत्यवभासन्ते वाग्विभागा गवाद्यः: | २ ॥ 


श्लो, 4 २ द्व ग र म 
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षडूद्वारां षडधिष्ठानां षटप्रबोधां षडव्ययाम्‌ । 

2. मर व. तेवर्तन २), "छे 

ते मृत्युमातिवर्तेन्ते ये वे बाचमुपासते ॥३॥ ॥९ २६॥ 
च्या अन्वय:---सा एषा ठंसारिणां बहिः अन्त: च उंद्ञा वर्तते | सर्वजातिषु 

तन्यं तन्मात्राम्‌ अपि अतिक्रान्तम्‌ (अस्त) । 
ह! ह (& री य री ह 
च सरढार्थे :--ती ही (वाणी ) प्राणिमात्रांची बाहेर व॒आत असणारी 
व्य आहे. सर्व पदार्थांमध्ये असणारे चेतन्य यच्चयावतू्‌वाणीलासुद्धां व्यापून 
ह्‌. 
माक विवरण--प्राणिमात्रांचे सर्व बाह्य व्यवहार व सुखडुःखादिक आंतरिक 
1 श्ाब्दामुळेंच घडत असतात. शब्दच नसतीळ तर त्या सर्वांचीच स्थिति 
अगदी अस्पष्ट म्हणून निरुपयोगी होईल. दाव्दासुळेंच त्यांना कांहींसा आकार 
येतो व ते सर्व व्यवहार व त्या अन्तःसंवेदना परिणामकारी होतात. ज्या ज्या 
ठिकाणीं चैतन्याचा, ज्ञानाचा संबंध आहे तेर्थे तेर्थे वाणीचा संबंध हमखास 
आहे. तेच जेथे जेथ वाणी आहे तेथे चैतन्य आहे असा वाणी व चैतन्य 
ह्यांचा अगदीं कांटेकोर ( अन्यूनानतिरिक्त ) हंबंध ह्या कारिकेंत अनुक्रमे 
९ ९ 9 ंडलेला * 

पूवांधेउत्तरा धोत मांड आहि, 

: तन्मात्रामनतिक्रान्त ' असा तिसऱ्या च 


पुस्तकांत दिलेला आहे. तो पाठ स्वोपज्ञटीर्केती 


रणाचा पाठ भावप्रर्दापश्याख्या- 
ल वितररणाशीं तर्सेच वाणीचा 
महिमा' सांगणाऱ्या चालूं गत वाटतो. तो पाठ 
स्वीकारल्यास उत्तराधीचा अर्थ पुढीलप्रमार्णे होईल. * सर्व प्राणिमात्रामध्यें 
असलेलें चैतन्य वाणीच्या स्वरूपाहून थोडेसुद्धां अधिक नसलेले असे आहे. 
( अर्थात्‌ वाणीपेक्षां चैतन्य हे अलग नाहींच. 3) 

टीकाकारार्ने दिलेला आहे, तर 
आहे. स्वोपज्ञटीकेखेरीज इतर 
: तन्मात्रामनतिक्रान्त 
ठच सर्व पाठामर्ध्ये 


६ अतिक्रान्तेड्येतन्यं » असा पाठ एका 
:* असा पाठ आ 


एका पुस्तकांत अतिक्रान्ते चैतन्यं 
पुस्तकांत “ सर्वजन्तूषु ' असा पाठ चवथ्या चरणांत आहे. 
तन्यं सर्वजन्तुपु' हा भावप्रदीपटीकाकारानने दिलेला पा 
योग्य आहे अर्से वाटते. 

ह्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेल्या सिद्धान्ताला पोषक म्हणून : अर्थक्रियासु 
इत्यादि कारिका स्वोपज्ञटीकेमध्यें दिलेली आहे. नवीन सर्वे टीकाकारांनी ती 
कारिका वाक्‍्यपर्दीयांतील मूळ कारिका समजून तिचे विवरण केलें आहे. [१२६] 


>>> 
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प्रविभागे यथा कर्ता तया कार्ये प्रवर्तते । 
आमेभागे तथा सेव कायेत्वेनावातिष्ठते ।। १२७ ॥ 


प्रविभक्तसाध्यसाधनरूपो हि शब्दत्रह्मणो विवतेः ! प्राप्तजन्मादि- 

विक्रिया वाग्बिभागग्रन्थयो जागरणवृत्तिकाळे वाग्रूपतामनुगच्ळन्तो 

निष्देत्तिविक्रियाप्राप्रिभिः कार्येपु यतन्ते । स्वप्नाद्यविभागे तु सैव वाग- 
४९... ३०९ त... 'अन््हे 


विषया बाह्यवस्तुस्वरूपा सती निव्रेत्तिविक्रियाप्राप्तिपु कमभावं प्रतिपद्यते । 
आहच । 


प्रविभज्यात्मनात्माने सृष्ट्वा भावान्प्रथग्बिधान्‌ । 
सर्वेश्वर: सर्वेमयः स्वप्ने भोक्ता प्रवतेते ।। ॥ १२७॥ 


अन्वयः--यथा प्रविभागे कर्ता तया कार्ये प्रवतते, तथा अविभागे खा 
'एव कायंत्वेन अवतिष्ठते | 


सरलार्थ--ज्याप्रमाणे जागेपणीं कोणीहि कार्य करणारा शव्दासुळे काम 
करण्यासाठों प्रशरत्त होतो, त्याचप्रमाणें झोपेमर्ध्येसुद्धां ती वाणीच कार्यरूपा 
हजर होते. 


विवरण---' इतिकर्तव्यता...!ह्या १२१ व्या कारिकेमध्यें उर्व कामांची 
'रीत शब्दानेंच कळते असा सिद्धान्त मांडलेला आहे. कोणताहि उचेतन प्राणी 
जागेपणीच काम करीत असतो. झोपेमध्यें तो कांहींच करीत नसतो. अर्थात त्या. 
वेळीं त्याचा शब्दाशी संबंध तरी कद्यामुळें व कश्यासाठी ! त्या वेळीं त्याचें चैतन्य 
मात्र असतेंच. चैतन्य व वाणी यांचा तर अगदीं हमखास संबंध असतो. असा 
सिद्धान्त पूर्वांच्या कारिकेमध्ये मांडलेला आहे. तो विसंगत वाटतो. ही विसंगती 
'दूर करण्यासाठीं प्रस्तुत कारिका रचलेली आहे. 


प्रविभाग म्हणजे जागेपण, कारण जागेपणी कर्ता; कार्य, करण इत्याद 
भेद स्पष्ट समजत असतात, तर्ठेच अविभाग म्हणजे निद्रास्थिति. कारण त्य़ा 
अवस्थेमध्ये सर्व भेदांचा ल्य होतो. 


वस्तुतः सवे विश्वच शब्दव्रह्मावर भाखणारा केवळ आभास द 

60 ॥/. आ भ्‌ र ह क रै; ल 
ग पर्णी र्र साभास कता, कार्य, करण इत्यादि वेगवेगळ्या स्वरूपांत मा श 
तर झोपेमथ्ये केवळ एकच एक रूपांत भासतो. कारिक्रेमध्ये  कार्यच्वेन ' अर्वा 
शब्द आ तिन क्य दा ची 
गब्द आहे. तथापि तो शब्द उपल्क्षण समजून. त्या द्वाब्दापासून कर्ता, करण 


'हत्यांद अर्थ जादा घ्यावे व झोपेमर्थ्ये वाणी स्वतःच त्या त्या कार्य, कर्ता, करण 
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आनी भेदांच्या स्वरूपांत अर्थांत अव्यक्त रूपाने सर्व आमाडार्चे अधिष्ठान 
१1 क त्य ट्‌ विलेली विसं >. पतीने 
“हेगून, भासत असतेच व प्रारंभीं विवरणांत दाखा गती अश्या र 
येत नाहीं अर्स समजार्वे. 

झोपॅतसुद्धां शब्दाचे अस्तित्व ह्या कारिकेमध्ये अथकारार्ने सिद्ध केले आहे. 


'दोन पुस्तकांत ' तया कार्ये ' असा पाठ आहे; पण तो सुठंगत नाहीं. [१२७] 


<< लट 


स्वमात्रा परमात्रा वा थुत्या प्रक्रम्यते यथा । 

तंथेव रूढतामेति तया द्यर्था विधीयते ॥ १२८ ॥ 

सर्वो हि विकार आत्ममात्रेति केषां चिद्दहीनम्‌ । स ठु प्रति- 
पुरुषमन्तःसंनिविष्टो बाह्य इव प्रत्ययभासते । रूढत्वाच्च व्यवहार, 
मात्रमिद्मन्तबेहिरितेि। न द्वेतदेकत्वेडमूतेत्बे वा संभवति । अपरेषां 
सवेप्रबोधरूपः सन्रेप्रभेदरूपश्वेक॒स्य चितिक्रियातत्त्वस्याये परिणाम 
इत्यादि स्वमात्रावादिनां दर्शनम्‌ । वेतन्ये भूतयो निः तिलक्षोदरसवत्प्र- 
'विभज्यत इत्य्रेके । अन्ये त्वाहुः- तद्यथा महतोम्रेविस्फुलिह्ठाः सूक्ष्मा- 


डायोरभ्रघनाइचन्द्रकान्ताद्विभागिन्यस्तोयधारा: प्रथिव्या वा सालादयो 
इत्येवमादि परमात्राबादिनां 


न्यम्नोधधानाभ्यो वा सावरोहप्रसवा न्यम्रोथा 
दशेनम्‌ । स्वपरमात्रावादिनां दर्शन विद्याभाष्येभ्यः प्रतिपत्तव्यम्‌ । 
श्रुत्या प्रक्रम्यते । शब्दे नान्तःसानिवेशिना सुखडुःखादिभावेन नाना- 
प्राणिपु बहुधा प्रक्रम्यते, ळोष्टक्षपपांतादिषु च ळोकभावनासमयेन प्रसिद्धचां 
च्यवतिछ्ठते । तया ह्यर्था विधीयते इंति। सेव हि श्रुतिरथे कल्पंयति 
-संस्कराति ।॥ न ॥१२८॥ 

घन्वय धेय्य सतसाता परसात वाता प्रकम्यते, तथा एव (सा ) 
रूढताम्‌ एति, हि तया अर्थः विधीयते । 

सरलळार्थ--शब्दारने ( अर्थाचे ) स्वतःचे रूप अगर दुसरें रूप ह्यापैकी जै 
रूप सुरू केलें जातें त्याचप्रमार्णे ( तो शब्द ) रूढ होतो. कारण शब्दाने अर्थ 
बनविला जातो. 

विवरण-- रब्दाचें एक विलक्षण सामर्थ्य ह्या कारिकेमर्थ्ये ग्रेथकारानें 


. मंडळेळे आहे. तै ठामर्थ्य म्हणजे अर्थाचें स्वरूप कब्दच घडवीत अगर टरबीत 


असतो हें होय. 


३२८ श्रीमद्‌ भकृहरिविराचितं -[का. १ 


: माणसाला हें कळतें ' अगर “ माणसाच्या मनाला हे कळतें ' अणे 
शब्दप्रयोग अगदीं एकाच अभिप्रायाने केले जातात. पहिल्या प्रयोगांत मन 
शब्द नाहीं म्हणून त्या कळण्याच्या क्रियेमध्ये भनाचा संबंधच नाहीं असा 
बोळणाऱ्याचा अभिप्राय नाहीं. कारण कळण्याच्या क्रियेमध्ये मनाचा संबंध 
अटळ आहे, तर्सेच दुसऱ्या वाक्यांत “ माणसार्चे मन ! असा भेददर्दयीक षष्टींचा 
उपयोगं केलेला आहे. त्यावरून मन हे माणसापेक्षा वेगळें आहे, त्याच्या स्वरू- 
पांत अन्त्भूत नाहीं असाहि त्या वाक्याचा अभिप्राय नाहीं. 


पहिल्या वाक्यांत माणूस शब्दाचा अर्थ शरीर, मन, बुाद्धे, जीव इत्यादि 
सर्व जड व चेतन समूह असा आहे. म्हणजेच ह्या वाक्‍यांतीळ माणूस * शब्द 
स्वतःचें सर्व स्वरूप ( स्वमात्रा ) एकरूपार्ने दाखर्वांत आहे. तर दुसऱ्या वार्क्या” 
तील माणूस हा.शाव्द माणसाचाच एक अंश मन त्याचा ह्याच वाक्यांत परके- 
पणानें भेदानें नि्दे्य ( परमात्रा ) केडेला असल्यानें मनाखेरीज राहिलेल्या जड 
व चेतन वस्तूंचा समूह ह्या अर्थाचा बोधक आहे अर्से मानर्णे भागच आहे. 
त्याखेरीज भेदबोधक षष्टींची उपपत्तीच लागणार नार्ही, तात्पर्य; कांहीं ठिकार्णी 
शक वस्तूच्या वास्तवरूपाचा बोध करून देतो, तर कांहीं ठिकाणीं दुसऱ्या 
अर्थाचा बोध करून देत असतो. कित्येक प्रयोगांत तर त्याच पदार्थाचा 
त्याच्याशी च भेद दाखविला जातो. जर्से राहूचे शिर, माझा मी समर्थ आहे. 
आत्मानमू आत्मना हान्त, सोन्याचे दागिने, मातीचा घडा इत्यादि. 

अशारातीनें शब्द स्वरूपाने अगर वेगळेपणाने पदार्थाचे ज्ञान क्ल्न 
देण्यास प्रारंभ करतो व तसे शब्दप्रयोग रूढ होतात. व त्या प्रमाणे अर्थाची 
प्रचीतीहि येऊ लागते. असे हे शब्दाचे अर्थांहा उलटपालट करण्याचे विलक्षण 
सामर्थ्य आहे. [ १२८ ग 


रपम- "-- 


अत्यन्तमतथाभूते निमित्ते श्रुत्युपाश्रयात्‌ । 
इ्यतेञ्लातचक्रादो वस्त्वाकारनिरूपणां ॥१२९॥ 


.» शुतिरेब हि सर्वे शब्दार्थ स्वरूपपदात्माने संनिविष्टं दर्शेयति । खा. 
तमथ जनयर्ताव । स हि तस्यां प्रत्याय्यात्मना नित्यमवस्थितः । न च 
बाह्यवस्तुगतं सदसत्त्व श्रुतिरपेक्षते, नापि विपर्ययाविपय़यो | तथा 
हळातचक्रेपि सबेप्रदेशव्यापिरूपा च क्रियादिशब्दरूपभावनानुगता श्रुति 
रवातष्ठमाना$लातचक्रादिशव्दानां व्याबहारिकाणामथेवत्तां प्रकल्पयाते । 


न्छो. रै फि ग : वाक्‍यंपदीयम्‌ १114 ३२ र्‌ 


तच्छूतिबीजांभिमुख्ये. तथाभूतनिमेत्तया श्रुत्या प्रकल्पितो वस्त्वाकार 


सत्यप्यनुमानबलीयस्त्वे रूढीभवति । अत्यन्तासत्सु च निज्ञोतष॒ शश्वि- 
षाणांदिपु श्रतिरेवाथे जनयति प्रकल्पयाते स्वात्मन्यवरुणाद्ध । तथवान्या 
न्परत्यक्षानथीन्‌ । नित्यसॅनिविष्टो हि सनिबन्थ'नरचानिबन्धनरच शब्दष्व- 
भिघयत्वनाथोल्मा, प्रतिपुरुष॑ तु भावनानुविधायिनी सल्यसात वाथ 
स्वप्रत्ययानुकारेण भिन्नरूपा शब्देभ्यः प्रतिपत्तिरुपपद्यते ॥ १२७ ॥ 


अन्वय: --अलातचक्रादौ निमित्ते अत्यन्तम्‌ अतथाभूते श्वृत्युपाश्रयात्‌ 
वस्त्वाकारनिरूपणा हृश्यते । 


| 


सरलाधै--अलातचक्र इत्यादि अर्थ निखालसपर्णे नसतांना शब्दाच्या 
२ * » *_* ५ *२*५ 
मदतीनें पदार्थ ब त्याचा आकार ह्यांसंबंधीं वणन आढळून बेत. 


विवरण---मागच्या कारिकेमर्थ्ये शब्दाचे-असलेल्या वस्तूर्चे स्वरूपच 
बदलून टाकण्यारचे---एक सामर्थ्य सांगितळें आहे. त्याचप्रमार्णे ह्या. कारिकेमर्थ्ये 
सुदलांतच नसलेल्या वस्तंर्चेहि ज्ञान करून देण्यार्चे दुसरे सामथ्ये ग्रथकार उदाहरणा-- 
सह पटवून देत आहे 

कारिकॅत ' निमित्त ' हा शब्द संदभॉर्म ' शब्दाचा अर्थ ' ह्या अर्था 
बापरलेला आहे. कारण अर्थ हा शब्दाच्या वापराचे निमत्त असतो. ' अर्थ 
निमित्तक एव शब्द: ? ( महाभाष्य १॥ १४६ ) अर्थ हाच शब्दा ( च्या वापरा) 
च निर्मित्त असतो. 


अलात म्हणजे कोलीत अगर दिवटी. कोलीत जोरानं फिरावेलें म्हणजे 
एक जळेत ( चक्र ) कर्डे दिसर्त. त्या वस्तुतः नसलेल्या पण केवळ भासणाऱ्या 
जळत्या कड्याला अलातचक्र असा शब्द वापरांत आहे 


अलातचक्र, शाशविषाण, खपुष्प, गन्धर्वनगर अद्यासारख कित्येक 
शब्द आहेत कीं, ज्यांचे अर्थ खरेखुरे नाहींतच. पण ते शब्द उच्चारल्यावर 
जाणकार श्रोत्याला त्या पदार्थाचे व त्याच्या आकाराचे ज्ञान होतेच होतं 


शब्द व्यवहारांत नसलेल्या वस्तुंचे जान करून देऊं शकतो 
त्या वस्तु ( प्रतिभासिक स्वरूपांत ) उत्पन्न करूं शकतो त्याचप्रमाणे घटपर्टादि 
व्यावहारिक पदार्थसुद्धां शब्दापासूनच उत्पन्न होतात म्हणूनच शब्द त्या वस्तंना 

मागील कारिकेंत सिद्ध केल्याप्रमाणे, उलटसुलट करूं शकतो फरक वदाच यो. 

घटपटा1द उस्ठ॒ व्याबहा|रक तर अलातचक्र वगेरे पदार्थ प्रतिमासिक, पारमारथेवः 
भूमिकेने दोन्ही शब्दब्रत्माचेच आभास. 


म्हणजेच त्या 


३३० श्रीमद्भतेहरिविरचितं [ का. १ 


' शब्दज्ञानानुपाती वस्तुझ्यून्यो विकल्प ( योगसूत्र १-९) 
केवळ शब्दज्ञानारने उत्पन्न होणारे पण ज्याचा व्याबहारिक बाह्य अर्थ 
कांहींच नाही, अर्स ज्ञान म्हणजे वकल्प हाय, ' अत्यन्तासत्यापे ज्ञानमर्थ शब्द 
करोति हि? (सो. बा. ११-२-६ ) “ पदार्थ मुदलांतच नसतानासुद्धा शब्द 
तठल्या पदार्थांचे ज्ञान उत्पन्न करू शकतो ?, इत्यादि प्राचीन ग्रथांतील उल्लेख 
ह्या का!रकत मांडलेल्या विषयांशी जुळते आहेत 
1नरूपणा हा शब्द क्रियावाचक धातुसाधित नाम असन ' ण्यासश्रन्यो- 
वुच (३-३-१०७) ह्या सूत्राने तो सिद्ध झालेला आहे. | ट्रेंड 


-.--:>--> 


आपि अयोक्‍्तुरात्मानं शब्दमन्तरवस्थितम्‌ । 
प्राहुसहान्तसृपभ येन सायुज्यमिष्यते ॥ १३० ॥ 


इह छा शब्दात्मा नो--नित्य: कायेश्व | तत्र कार्ये व्यावहारिकः 
उरषस्थ वागात्मनः प्रतिबिस्वोपश्राही | नित्यस्तु सर्वव्यवहारयोनिः सं 
कम: सवपामन्तःसानेवेशी प्रभवो विकाराणामाश्रयः कमणामधिष्ठानं 
छुखडु-खया-, सवेत्राप्रतिहतकार्यश्क्तिधेटादिनिरुद्ध इव प्रकाश: परिग्रहीत- 
भागक्चत्रावाधे:, सवसूरत्तीनामपारेमाणा प्रक्ातेः; सर्वप्रबोधखूपतया 
सवेप्रभदरूपतया च नित्यप्रवृत्तप्रत्यव भासस्वप्प्रबोधानुकारी प्रवृत्ति” 
गगड'तपदाभ्यां पजन्यबदूदवाभिवच्च प्रसवोच्छेदशक्तियुक्तः सर्वेश्वर 
वेशक्तिमहान्‌ शब्दवृपभः, तस्मिन्खळु बाग्योगविदो विच्छिद्याहड्ठार 
अन्थीनतयन्तविनिभोगेन संसूज्यन्ते । आह 


चत्बारि श्ट्ठा त्यो अस्य पादा द्वे शीर्ष सप्त हस्तासो अस्य । 
तथा बद्धा वृषभो रोरबीति महो देवो मत्यी आविवेज्य ॥॥१३०॥ 
(क, ४-५८-३) 


अन्वय: --अपि प्रयोक्तु आत्मानम्‌ अन्तःअवस्थितं शब्दे महान्तम 
कपभ पराहुः, येन सायुज्यम्‌ इष्यते । 


सरलठार्थ--- त्याचप्रमाणें बोलणाऱ्याचा आत्मा असा आंत असलेला 


'ब्द त्याला सर्वव्यापक परमेश्वर म्हणतात. ज्या परमेश्वराशी ऐक्याची इच्छा 
जाते. 


छो. १३१] वाक्‍्यपदीयम्‌ ३३९१ 
विवरण--वैखरी वाणीरूप शब्द उत्पन्न होऊन नष्ट होत असला तरी 
अत्यन्त सूक्ष्म परावाणी रूप शब्द हा बोलणाऱ्याचा आत्माच होय. तो आत्मा 
बे परमात्मा यांचा अभेद असल्यानें हा शब्द म्हणजेच परमात्मा हीय. त्या 
परमात्मरूप शब्दाशी तादात्म्य मिळविण्यासाठी प्राणेमात्राना तळमळ 
'लागलेली आहे. 
महाभाष्याच्या पहिल्या आहिकांत व्याकरणद्यास्त्राचे फायदे सांगतांना 
डु २ ह री उद वृत केळेली आ 3. 
चत्वारि गुद्धा... इत्यादि वेदांतील एक क्रचा उद्‌ क हे. त्या 
कचेच्या विवरणांत महाभाष्यकारांनी मांडलेला विषयच कारेकेत संग्नाथत 


फेठेडा आहे. वडेल 


तस्माद्यः शब्दसंस्कारः सा सिद्वेः परमात्मनः । 
तस्य प्रवृत्तिततवज्ञस्तदन्नह्मामतमरचुते । १२१ ।॥। 


व्यवस्थितसाधुभावेन हि रूपण संस्क्रियमाणे शब्दतत्तवेडपश्रेशोप- 
घातापगमादाविभूते धमेविशेषे नियतोभ्युदयः । तद॒भ्यासाच्च शब्दपूबेकं 
योगमघिगम्य प्रतिभां तत्त्वप्रभवबां भावविकारप्रकृर्ति सत्ता साध्यसाधन- 
शक्तियुक्ता सम्यगवबुद्धय नियता क्षेमप्राप्तिरिति । आह्‌ च--- 

प्राणवृत्तिमतिक्रान्ते वाचस्तच्त्वे व्यवस्थित: । 

क्रमसंहारयोगेन संहृत्यात्मानमात्माने ॥ १ ॥ 

वाचः संस्कारमाधाय वाचं ज्ञाने निवेड्य च । 

विभज्य बन्धनान्यस्याः कृत्वा तां ठिन्नबन्धनाम्‌ । ॥२॥ 

ज्योतिरान्तरमासाद्य च्छिन्नप्रन्थिपरिग्रहः | 

परेण ञ्योतिषेकत्वं छित्वा अन्थीन्प्रपद्यते ॥ ३॥ ॥ १३१ ॥ 


__ अन्वय:--उतस्मात्‌ यः शाब्दसंस्कारः सा परमात्मनः सिद्धेः (अस्ति), तस्य 
झदत्तितत्त्वशः तद्‌ अमृत ब्रह्म अश्नुत । * 


सरलठार्थे--म्हणून शब्दांची 


क ब 
९ शा ब्दा ॥। ) च्यावा परा > मह्‌ ह्‌ त्व जा ण णारा तं आव ना दगा ग्रह (ज्ञा । न) मळा वतो । 
ववरण नट पूट यी ऱ्या जी ध्ये शब > क 
वार । का रकंम य ठा व्द्‌ ह्‌ १ ऱ्च बाल णा ऱ्या ऱ्चा 
1 


आत्मा 


तर साक्षात्‌ परमे*बर आहे व | 
त परमेश्वर आहे हा विषय मांडलेला आहे. चाळू 


३३२ श्रीमद्भतृंहरिविरचितं [का.्रै 


कारिकेतील “ तस्मात्‌ ह्या हेतुदर्बीक सर्वनामार्ने त्या शब्दमहिम्याचा परामश 
केला आहे, अगर १ १८ व्या कारिकेपासून जो शब्दांचा महिमा गायलेला आहे 
त्याचा परामर्श ह्या शब्दार्ने केला आहे अहि म्हणर्णे शक्‍य आहे. ह्या शव्दमहती 
प्रकरणाचा ह्या कारिकेमध्ये उपसंहार केळेळा आहे. सिद्धि दाब्दाचा अर्थ सिद्धीचा 
उपाय असा घ्यावा अर्से टीकाकारांनी सुचावेळें आहे व ते सुसंगत आहे. राब्द” 
संस्कार म्हणजे कोणतें शब्द अगर प्रयोग योग्य व कोणते अयोग्य हे व्याकरण- 
शास्त्राच्या अभ्यासाने जाणणें ब योग्य शब्दांचाच वापर करर्णे. त्या वापरामुळे 
विशेष तऱ्हेचा धर्म ब त्या धर्मामुळे परमात्मप्रास्ते होते असा प्राचीन शास्त्रांचा 
सिद्धान्त ( प्र. ७६ पहा ) ह्या कारिकेंत मांडलेला आहे. 


योग्य शब्दाच्या योग्य वापराचे व्यावहारिक फायदे 'उत्त त्त्व पयत त्र 
(क्र. १०.७१.४ ) “ सक्ठुमिब तितउना...' (क्र. १०-७१.२) ' यस्त. 
प्रयुड्क्ते. ..” ( महाभाष्य पस्पश्षा ) ' कामान्‌ दुग्धे विप्रकर्षत्यलक्ष्मीम्‌ विर (उ. 
रा. च. ५३० ) इत्यादि मन्त्रांनी ब सुभाषितांनीं अनेक ठिकार्णी म 
आहेत त्या फायद्यांची प्रचीति याचि देहीं याचि डोळा ? सर्वीना येत 
असतेच. “ [१३४] 


न जात्वकतकं कश्चिदागमं प्रतिपद्यते । 
बीजं सर्वागमापाये त्रस्येवाता व्यवस्थिता ।। १२२॥ 


सर्वप्रवादेष्वागमबाक्यासां प्रणेलुपरिप्रहेण पोरुषयस्वमभ्युपगम्यते । 
नदवाक्यानि तु चेतन्यबदपौरुषेयाणि । तान्यागमान्तराणां प्रणेव्धु 


बिच्छिन्नेष्वागमान्तरानुसन्धाने बीजवबदवतिष्ठन्ते ।॥ १३२॥ 
अन्वय:-- काश्चत्‌ आगमम्‌ अकतृकम्‌ न जातु प्रतिपद्यते | अतः सर्वा" 
गमापाये बीज त्रयी एव व्यवस्थिता (अस्ति) | * 


क ७ 9 >. ही हीं णक डा 
« _ सेरळाथ--- कोणीहि शास्त्राला अपोरुपेय कधींहि मानीत नाहीं. म्हणू 
सवे शास्त्रे नसलीं तरी मूळ वेदत्रयी च कायम असते. 


मक द ७ 2 0 /९ जि] ळे्‌ ला 

् [बिवरण-- ह्या कारकपासून तीन कारिकांनी बेदाचा महिमा कही, 

आहे. ह्या कारिकेमध्ये *गागम शब्द सौमांसा न्याय व्याकरणादि शाखे च 
'आरहेडा आहे. ती शास्त्र कषीनी नव्याने रचलेली आहेत हो गोष्ट ठर्वमार 


"को. १३३] वाक्‍यपदीयम्‌ ३श्३े 


र लळळळळनयन्कळाकककळी 
मर 


ग टकल य क क 
रणप्रमाण असाच आहे. ) | १३९ 


फपण्ण्ण्णा 


अस्त यातेषु वादेषु कतृष्वन्येष्वसत्स्वापे । 
श्रतिस्मृत्युदितं धमे लोको न व्यतिवतेते || १२२ ॥ 


र कळ ४३. वच्के क्र २ झ् म्यते 
इह प्रणेतूवदागमानामपि प्रवादेपु विच्छेंदो (ना )भ्युपगम्यते । 
ळ प. व आगसान्तर्रा द 
त्तेपु प्रलस्तमितेषु यावदन्ये प्रणेतारो नोत्पद्यन्ते, आगमान्तराण च न 
प्रतायन्ते, तत्लाप्यन्तराळे श्रुतिविहितानि कमाणि स्मृतिनिवन्धनांच्य भळ्या- 
भक्ष्यादीज्नियमान्नातिक्रामन्ति शिष्टा: ॥ १३३ ॥ 
अन्वयः--- वादेषु अस्त यातेषु अन्येघु कतषु असत्सु आपि लोक: श्रुति- 
स्मृत्युदित धर्मे न व्वतिवर्तते । र 
सरलार्थे-- सर्व शास्त्रे अस्ताळा गेलीं असतां ( तसेंच ) इतर शास्त्रकते 
नसतांनासुद्धां लोक वेदांत व स्मृतिम्रेथात सांगितलेल्या घमोला बदलत नाहींत. 
विवरण---मीमांमा-न्याय-व्याकरणादि सर्व शास्त्र मनुष्यक्तत असल्यानें 
तीं नसतांनासुद्धां वेदांत खांगितलेलीं धर्मपरंपरा कधींच खंडित अगर विस्काळित 
झालेली नाहीं. अशी ही मानवजातीची वेदावर अढळ श्रद्धा कायमच आहे. 
-विमआतिहे दोन उपसर्ग कोणत्याहि 000000 गोले त जोडले म्हणजे त्या 
घातूपासून कळणाऱ्या क्रियेची अदलाबदल _( कमव्यतिहार ) असा अर्थ होतो 
घर्मामध्ये अदलाबदल म्हणजे एकाचा ठर्टेला धमाचार दुसऱ्याने करणे तर 
दुसऱ्याचा . पाहेल्याने ; करणें. एकंदरीत सर्वत्र धर्मांची अस्ताव्यस्त स्थिति 
होर्णे. दोन पुस्तकात “ स्मृतिगतं ' असा पाठ आहे. [१९३] 


३३४ श्रीमद्‌ भतृंहरिविरचितं का. १ 


ज्ञाने स्वाभाविके नार्थः शास्त्रे कश्चन विद्यते । 
धमा ज्ञानस्य हेतुशरेत्तस्याम्नायो निबन्धनम्‌ ॥१३४॥ 


अनुपदेशं हि कस्य चिज्ज्ञानमभ्युपगच्छतामाहैतप्रतिषेधार्थानां 
हितप्रतिपादनार्थानां चोपदेश्यज्ञास्राणा वेयथ्ी प्रसज्यते । यदि हि धर्म 
विश्ञेपात्कस्यचिदेव पुरुषस्योपदेशमन्तरेण ज्ञानमुत्पद्यते, काचेच्ञु पुरुपाः 
शाखेण प्रतिपादयितव्याः:, तदा तस्य पुरुषाविशेषहेतोधेभेस्य व्यवरि 
निवन्धनेन भवितव्यम्‌ | विच्छिद्यन्ते चान्यानि निबन्धनानि | तस्मा-" 
दास्नायानेबन्धन धमेमासेवमाना: प्रथकप्रवादानां प्रणेतारस्तां तां बहु- 


- 0 


विकल्पां सिद्धि लभन्ते ॥ १३४॥ 


ग अन्वय--ज्ञाने स्वाभाविके शास्त्रे: कश्चन अर्थः न विद्यते | धर्मः ज्ञानस्य 
इंदु: ( अस्ति ) चेत्‌ तस्य आम्रायः निबन्धनम्‌ ( अस्ति ) | 


सरलार्थ--ज्ञान ( कारणाशिवाय ) स्वभावतःच होतें असे मानल्याठ 
शास्त्रांची कांहींच जरूरी राहणार नाहीं. धर्म हा ज्ञानाचे कारण असेल तर वैद 
त्या ( धर्मा ) चें कारण महे. 


विवरण--सर्वसामान्य माणसाला त्याच्या सुखदुःखादि विषयांचे तान 
अगदां स्वाभाविक असतें. अगदीं लहान मूलसुद्धां त्याला पाहिजे ती वस्त्र 
मळाळी म्हणजे हसू लागते. तर दी वस्नू मिळाली नाहीं काँ, रट्ट लागत. 
हंण्या-रडण्यासाठीं कांहीं त्याला पढवार्वे लागत नाहीं. कारण ' ज्ञानमत्ति 
"म स्तस्य जन्तोबिषयगोचरे' (उसतशती १.४७) 'प्रत्येक्र प्राण्याडा त्याच्या सुखुःख1< 
वषयासंबंधीं ज्ञान असते' तेच कांहीं विशष अनुभवानंतर “ परोपकार: पुण्याय 
“गाय पर पीडनम्‌ ' अगॅर “ पुण्य परउपकार पाप तै परपीडा ' होह पुण्या 
पुण्य, धर्माध इत्यादि शानसुद्धां माणसाला आपोआपच मिळते. ह्या क्यानासाटी 


शाळा पाहिजेत शास्रे अगर अपॉरुषेय वेद? ह्या:आक्षेपाळा उत्तर ह्या कारि*( 
दिलेले आहे. 


त त्त 
> मोघम, पापपुण्य इत्यादि अत्यंत जाटेल व सूक्ष्म विषयांचा उलगडा 
सि 5] नर स्वमावतःच होत असता तर प्रचंड प्रयत्न करून क्रषरींनीं शाल 
"व नस्ती ब हाडाची काडे करून तीं मानवसमाजा टिकाविलींतुद्धां नखतीं” 
द औक वं 
बुद्धि अत्यंत शुद्ध ब सूक्ष्म बनते 


अशा बुद्धीमुळें जारे र ी 
'2% जाटल व सूह्म विषये सुद्धां त्यांना वेदशास्त्रांच्या मदतीशिवा 


रो. १३५] बाक्‍यपदीयम्‌ ३३५ 


आपोआप उलगडतात. ह्याचा दाखला अनेकदां मिळतो. ह्या आशक्षेपाला उत्तर 
या कारिकेच्या उत्तराधात दिलेले आहे. 


ज्या घमीनुष्ठानांनीं बुद्धीवर संस्कार होतात व ती बुद्धि सूक्ष्म ना शुद्ध 
बनते, त्या धर्मानुष्ठानांरचे ज्ञान वेदामुळेंच होणार. तात्पर्य, वेदाच्या मदर्ताशवाय 
धर्माधर्म, पापपुण्यादि जाटेळ विषयांची उकल होर्णे शक्‍य नाहीं. तो. वेद 
कोणाला साक्षात्‌ बोध करून देईल तर कोणाला त्या वेदांत सांगितलेल्या 
घर्मानुष्ठानानें बुद्धि शुद्ध झाल्यामुळे परंपरेने बोध करून देईल. पण त्या ज्ञानासाठी 
वेदाची कोणत्याना कोणत्या स्वरूपार्न जरूरी आहे खास. 


दोन पुस्तकांत “ तत्राम्रायः ' असा पाठ आहे. [१२४] 


टप्पा 


वेदशास्त्राविरोधी च तकंश्रक्षुरपर्यताम्‌ । 
रूपमात्राद्रे वाक्याथः केवलान्नावातेष्ठते । १२५ । 


आगमवाक्यानामेव हि शब्दार्थेप्रविभागव्यवस्था तर्केण क्रियते । 
स चायमवोग्दद्दनानामनुम्रहे वर्तत इति पूर्वैन्यीयविद्यास्वित्थम्भूतस्तके 
आश्रित: तत्न॒ यावाननुगम्यमानस्तकेः स्व्यास्धे न बाथते तावाननुगन्तव्यः 
तकांतीतमापे बहुश्रद्धानुगम्यं सर्वेषु शास्त्रेषु हरयते । अथ तकोाननुगमेन 
यः केवलमागरम प्रमाणं करोति तस्य किं प्रयोजनम्‌ । आगमवाक्‍्यासां 
सस्यकप्रतिपत्तिः प्रयोजनम्‌ । वाक्यानां हि तुल्यरूपत्वेडापे सत्ति 
निमित्तान्तराच्छक्तिर्भिद्यत । तत्र यो रूपादेव केवलाद्वाक्या्थ प्रतिपद्यते 
प्रकरणसामरथ्यादि नापेक्षते स विवक्षिताविवक्षितयोः संमोहमाद्यपते 
॥१३५॥ 
अन्वयः---वेदशास्त्राविरोधी च तकेः अपड्यतां चक्षः (अस्ति) । हिं 

कैवलात्‌ रूपमात्रात्‌ वाक्‍्यार्थः न अर्वातिष्ठत । 
सरलार्थे--वेदशास्त्रांना विरोधी नसणारा तक हा अज्ञानी माणसांचा 
( मार्गदर्शक ) डोळा आहे. कारण केवळ शब्दापासून वाक्याचा अर्थ निश्चित 

होत नाहीं. 

'विवरण--बेद्‌ व शास्र ह्यांच्या मदतीनें म्हणजेच केवळ शब्दप्रमाणार्ने 
सूक्ष्म व जाटेल विषयांचा उत्तम उलगडा होत असेल तर त्कप्रधान 


,२२६ श्रीमद्भतृहरिविराचितं . [का..१ 


“तरी काय ! ग्रंथकारार्चें व वेदिक परंपरे म्हणणे अर्से कीं, त्यांचा उपयोग 
खासच आहे. पण तो वेदशास्त्रारच पूर्ण प्रामाण्य ग्रहीत धरून त्यांचा नोट 
समज पडावा, त्यांची उपपात्त लावावी यासाठींच म्हणजेच विधायक स्वरूपान 
असावा. वेड्यावाकड्या तर्कवितकार्नी वेदशास्त्रांना उखडून टाकण्यासाठी त्यांचा 
उपयोग करू नये, किंबहुना वेदशास्त्रांच्या निःसंदिग्ध ज्ञानासाठी अश्या विधायक 
तर्कांची अत्येत जरूरीच आहे, कारण कित्येक ठिकाणीं वेदद्यास्रांचीं वचने सामान्य 
माणसाला भ्रम अगर संदय निर्माण करणारीं असतात. अशा वेळीं केवळ त्या 
वचनावरून कांहींच उलगडा होत नाहीं. 


*न चागमाह्त... ' ह्या(वा. प. १ | ३०) कारिकेंत तेंच 2. 
'कारिकेच्या विवरणांत दिलेल्या “ आर्ष धर्मोपदेश च...! ह्या मनुस्मृर्ती* 
( १२-१०६ ) छोकांत हाच विषय मांडलेला आहे, 

रूपमात्र म्हणजे तर्करहित केवळ शब्द. कारिकेंत मात्र राब्द 
असल्याने ' केवलात्‌ ' हे विश्लेषण जादा वापरलेले आहे. पद्गरचन 
कचित प्रसंगीं अशी खोगीर भरती करणें भाग पडतें. 

> »२ य 4 भज -- री न 

"४ बेदाला परमप्रमाण मानळें तरी त्कंप्रधान शास्त्रांची वेदाच्या दृष्टी 
आवश्यक्ता ह्या व पुढील कारिकेमर्थ्ये मांडलेली आहे. 1.१ 


सतो5विवक्षा पाराथ्यं व्यक्तिरथस्य लेक्धिकी । 
इति न्यायो बहुविधस्तर्केण प्रविभज्यते ॥ १३६ ॥ 


कतुरीप्थिततमं कर्म (पा. १1४४६), तस्यापत्यम्‌ (पा. ४!(१ 1१ २), 
अहं सम्मार््टि, कमणा यमभिप्रेति स सम्प्रदानम्‌ (पा. १॥४॥३२) | 


स्त्रि ये चोपजीर्वान्त प्राप्तास्ते मृतलक्षणम्‌ । इति डिसंख्य 
काढानामविवक्षा, कचिच्च विवक्षाते लक्षणव्यवस्थापनं तको धोनम. 
तथा च । “ नक्षत्रे दृ्टा वाचं विस्रजेत्‌ ' ( काठकसं. २३-५ तु. व.) ई 
कालापलक्षणा्थ नक्षत्रदर्शनं तत्‌ । प्रघानस्यान्यथासिद्धो परार्थत्वात 
'दृश्यमानेपु ज्योतिःपु कालविशेषपरिच्छेदे. साति तत्‌ क्रियते । काक 
दोघ रक्त्यतामित्युपघातप्रतिषधस्य चिकीर्षितत्वात्काकेष्वसत्तत.. 
रयादिम्यो रब्यते । पात्रागे संसज्यन्तामिति मुजिक्रियाज्ञोपसंद्ारपरत्वार 


ह. १३६९ ] बाक्‍यपदीयम्‌ ३३७ 


त्पा ला ऱ््की 

शी तियलाचयेण्युपंहिपन । छेड्टिकी खल्बपि व्यात्तः । “ अक्ताः 

3 उपद्धाति ' (तै. ब्रा. ३१९५२२ ठु. व.) इति सवोळ्जञनद्रव्य- 
ज्ञ च्छ /-२_* 

बत तेजो वे च्रतम्‌' (तै. ब्रा, २!१२५१ २ 8. व. ) इति लिट्वाषिशष- 

> अरी रेत्ये च न्य ९ 1] > १: 

त्तिरित्येबंप्रकारो न्यायस्तर्केण प्रविभज्य लक्षणं व्यवस्थाप्यत ॥१३६॥ 

वरी अन्वय :--सतः अविवक्षा, पारार्थ्यम्‌, अथॅस्य कज्ञकी व्याक्तिः इति 

वेधः न्यायः तकेण प्रविभज्यते । 

वक्षा नसणे, दुसरा उद्देश, कारणामुळे 


सरळार्थ --असलेल्या शब्दाची वि 
मुळें निश्चित होतो. 


अर्थौची व्यक्तता इत्यादि अनेक प्रकारचा विचार तक 
मध्ये वेदशास्त्रांना तकांची अत्यन्त जरूरॉ 


विवरण--मागीळ कॉरिके कानी 
कारिकेम्ध्ये त्यासंबेधीं, काह उदाहरणें 


आहे हा विषय मांडलेला आहे. ह्या 
दिलेलीं आहेत. १. सतः अविवक्षा-राब्द हे एक ज्ञानाचे ठाघन आहे हें खरें. 
पण किल्येक ठिकाणी उच्चारलेल्या राब्दाचा शाव्ददाः अर्थ घेणे विसंगत ठरतें, 
तर काचित ठिकाणीं तसा अर्थ घेणें अनर्थावह होण्याचीहि शक्‍यता असते. 
अद्या वेळीं पूबीपर संदर्भाचा नीट वेवारी'कल्त उपाय अगर 
त्यापासून कळून येणारा अर्थ अविवक्षित म्हणजे अग्राह्य असें ग्रहीत धरणें अवश्‍्यच 
असतें. २. पारा्येम-कित्येक शब्दाचा वाच्यार्थ सोडावा 

छेक्चिकी व्यक्ति एताचा 


लागतो व दुसराच अर्थ घ्यावा लागतो. २. अथेस्य लेद्विक 
ठिकाणी परस्यक्ष धन्ररयने र्त दातही. अर्थच सुख्य म्हणून घेणें भाग 
असते, ह्या सर्व उपपात्ति लावण्यासाठी जर असणाऱ्या उपायांचा उपयोग कोठे 
व कसा करावा हा सारा तर्काचा प्रांत आहे. च्या तर्कांचा आश्रय केला तरच 
बेदशास्त्रापासून कल्याणाचा योग्य मार्ग कळूं दकेल. 

याये णन बिचार यय यय वापरलेला आहे. वेदार्थासंबंधीं 


कारिकेमध्ये न्याय शब्द विचार ह्या. नज 
मांसाशास्त्रामध्य ७ आहित. 


अक्षा प्रकारचे विचार पूर्वमीमां 

ह्या कारिकेच्या पूर्वार्धात मांडलेल्या विषयासंबंधी वेदांतील ब शास्त्रांतील 
कांहीं उदाहरणें टीकाकारांनी सवट केलेलीं आहेत. 

दोन पुस्तकांत यती विवक्षा ' असा पाठ आहे. [१३६] 


रर 


- शेट श्रीमद्भतंहरिविरचितं [ का. १ 


शब्दानामेव सा शक्‍्तिस्तर्का यः पुरुपाश्रयः । 
शब्दा आर्य च €३ न्ध 
ब्दाननुगतो न्यायोडनागमेष्वनिवल्धनः ।॥। १३७ ॥ 
शब्द एवोवदेष्टा तत्सामर्थ्येसेवानुगच्छन्तो बक्तारो योग्यशब्दाने- 
वन्धनयेब विवक्षया प्रवर्तन्ते । नियतां तु शब्दश्ञाक्तिमर्थेप्रकरणालिई्ठ- 
बाक्‍यादिभिरनुगच्छति पुरुष शब्दयाश्रेतमेव सामर्थ्य पुरुषाश्रयोयं तके 
इति मन्यन्ते । शब्दक्ञाक्तिरूपापारेग्रृहीतस्तु साधम्थेवैधम्येमात्राजुसारी 
सवोगमोपघातहेतुत्वादनिबन्धनः शुष्कस्तके इत्युच्यते । तद्यथा । 
यदुदुम्बरवणानां घटीनां मण्डळं महत्‌ । 
पीतं न गमयेत्स्वग किं तत्क्रतुगतं नयेत्‌ ।। ( महाभाष्य पस्पद्या ) 


शब्देन वाच्यमित्युक्ते द्रामिळकेन भवाति वक्तव्यम्‌ इति ॥॥१२७॥ 


अन्वयः --यः पुरुषाश्रयः तर्कः सा शब्दानाम्‌ एव शॉक्तिः ( अस्ति) । 
अनागमेघु शब्दाननुगतः न्यायः अनिबन्धन: (अस्ति ) | 


सरळाथ--माणसामध्यें असणारा जो तर्क ती: शब्दार्चाच शाक्ति दगा 
वेदांना अप्रमाण मानणाऱ्या (माणसा मर्थ्ये शब्दाला सोडून असलेला विचार 
निमूल होय. 

विवरण---वेदशास्त्रादींच्या उपपत्तीसाठीं अनेक तऱ्हेचे अविवक्षादि 
उपाय घ्यार्वे लागतात. त्यासाठीं माणसाची विचारशाक्ते जरूर आहे. तथापि 
तो विचार शब्दाच्या पूर्वापर संदर्भादीवरून ठरत असतो, म्हणून शब्दारचेंच ए्॒क 
विश्देष प्रकारचें सामर्थ्य त्या अनेक विचारांना आधार असते. पण दाब्दाचा 
कसलाच आधार नसलेले केवळ तर्क मात्र निमूळ म्हणूनच अप्रमाण 
समजावें, दोन पुस्तकांत र स शब्दानुगतो र असा पाठ आहे, [ १३ ७] 


रूपादयो यथा दृष्टा! प्रत्यर्थ यतशक्‍्तय! । 

शब्दास्तथेब इृद्यन्ते विषापहरणादेपु ॥ १३८ ॥ 

ज्ञाने शाख्पूवेके वा प्रयोगेभ्युदय इत्यागमात्प्रतिपज्ञानासुपपातै” 
मात्रमागमस्थेबोपोद्‌बलकमित्युच्यते । इहेषां रूपरसगन्धस्पर्षांनां प्रत्येक 
ससुदितानां च दृष्टादृष्टफला: प्रत्यथथं यता: जक्‍तयः परिगृह्मन्ते । दष्टफढा" 


को. १३८] वाक्‍यपदीयम्‌ ३३९ 


स्ताबद्‌ विपौषध्ययस्कान्तवनस्पतिभ्रझूतीनाम्‌ । अदृप्टफळा मदतीथोदका- 
दीनाम्‌ । शब्दानासपि केषाब्रिदुच्चारणे विषापहरणादि दट फळमुपळभ्यत 
तथा सूक्तादीनामभ्यासादभ्युपगम्यते विशिष्टमदष्ट फलम्‌ ।॥ १२८॥ 

अन्बय:---यथा रूपादयः प्रत्य यतक्षाक्तवः दृष्टाः ( सन्ति), तथा 
एव शब्दाः विषापहरणादिघु दृश्यन्ते । 


सरलळार्थे -- रूप, रस इत्यादि गुण ज्याप्रमाणें प्रत्येकी ठराविक 
सामर्थ्याने युक्त असे अनुभवास आलेले आहेत. त्याचप्रमाणें शब्दसुद्धा विष 
दूर करणे इत्यादि वावतींत ( सामर्थ्यशाली ) आढळून वेतात. 


विवरण---अथैज्ञान करून देणें ह शब्दाचे मुख्य फल आहे. मग ज्या' 
ज्या शब्दापासून अज्ञान होते, ते खारे शब्द योग्य (साड ), व पुण्य देणारे 

मांनर्णे बरोबर होय. व सारेच राब्द साधु असतील तर * उडदामाजी 
काळे गोरे », काय निवडावे निवडणार ? ह्या म्हणीप्रमार्णे व्याकरणशास्त्रार्ने 
साधु व असाधु अशी निवड तरी काय करावी! ह्या आक्षेपाला उत्तर चालूं 
वे पुढील कारिकेमर्ध्ये दिलेळें आहे. 

कोणत्याहि पदार्थांचे, दृश्य म्हणजे सर्वसामान्य माणसाला कळणारे 
फायदे व अदृष्ट म्हणजे शास्त्रांनींच कळून येणारे फायदे वेगवेगळे असतात. 
पदार्थांचे दृश्य फायदे जरी सारखे असले तरी केवळ तेवढ्यावरून ते सर्वे पदार्थ 
सारखे आहेत, अर्से म्हणर्णे योग्य होणार नाही. आकाशादि पदार्थोचे निळे 
रूप डोळ्यांना आल्हादकारक अस्ते, तर त्याच आकाशांत विहार करणाऱ्या' 
सूर्यार्चे भास्वररूप डोळ्यांना असह्य होते. पण ती दोनहि रूपच, तसेच मधुर 
रस कफकारक तर कडटूरस पित्त वाढविणारा असतो. ते दोनहि रसच होत. त्या 
त्या रूपाच्या व रसाच्या प्रत्येकी शाक्ते वेगवेगळ्या आहेत, कांहीं मन्त्ररूप शब्द 
जहरी विषावरहि हमखास तात्काळ उतारा पाडणारे असतात. अशा रीतीर्ने 
त्या त्या रूपरसशब्दादींच्या शक्ति अगदीं वेगवेगळ्या अनुभवास येतात. म्हणून 
पदार्थांच्या सूक्ष्म शक्तीबद्दल केवळ सारखेपणार्ने निर्णय घेणें योग्य होणार नाहीं. 


ह्या कारिकेच्या पूर्वार्धोर्ताळ रूपादि व उत्तराधातील शब्द हे सवे पुढील 
कारिकेमर्थ्ये मांडावयाच्या विषयाचे दाखले म्हणून दिळेळे आहेत. [१३८1 


सप-----« 


[४० श्रीमद्भतृंहरिविरचितं का. १ 


यथेषां तत्र सामर्थ्यं धर्मेप्येचं प्रतीयताम्‌ । 
सावूनां, साधुभिस्तस्माद्वाच्यमभ्युद्याथिनाम्‌ ॥ १२९॥ 


सन्ति चेह दृष्टफलाः काश्रित्प्तिज्ब्दं श्क्तय इत्यागमादेवाव" 
सीयते | . सत्यागमे साधूनामपि तथैवावसीयतां धमेखाधनत्वमित्यतो- 
भ्युदयार्थिभिरनतिज्ञहुनीयां' स्मातिमविच्छिन्नश्िष्टसमाचारां परिगृह्य 
व्यवहारे साधव एव शब्दाः प्रयोक्तव्या: ॥ १३९ ॥ 

अन्वय:--यथा ए॒षां तत्र सामर्थ्यम्‌ ( अस्ति ), एवं धर्भ आपि साधूनां 

कः /*. 
( सामर्थ्यम्‌ ) प्रतीयताम्‌ | तस्मात्‌ अभ्युद्याथिंनाम्‌ साधाभिः वाच्यम्‌ । 

३३ सरलार्थ--ज्याप्रमाणें ह्यांचे (रूपार्दीर्चे ) त्या बाबतींत सामर्थ्य ( मागील 
कारिकमर्थ्ये सांगितठेळे ) आहे, त्याप्रमाणें धर्माच्या बाबतींतहि साधु शन्दा 
सामथ्य खार्त्राने समजा. म्हणून उत्कर्ष इच्छिणाऱ्यांनीं साधुदव्दांनींच बोलाव, 
__ विवरण--वरपांगी सारख्या वाटणाऱ्या पदार्थोर्चे सामर्थ्य वेगवेगळे 
असल्याचा पडताळा अनेक वेळीं येतो. त्याचप्रमाणें केवळ अर्थवोधकत्य ह्या 
दृष्टीने सारख्या अ8णाऱ्या शब्दांचे घर्मजनकतेच्या दृष्टीने सामर्थ्य वेगवेग 
असतं असे मानणें विसंगत होणार नाहीं. तो वेगळेपणा म्हणजे व्याकरणक्षास्त्रा 
साड म्हणून मान्य केळेळे शब्दच केवळ धर्म म्हणजेच पुण्य देणारे ब असाधु म्हणून 
'ठरावेळळे शब्द अर्थबोधक असले तरी ते पुण्यजनक नाहींत. 

> 6 

कारिकेतील * अभ्युद्याथिनाम्‌ ही कतेरि षष्ठी ' कृत्यानां कतैरि वा , 
(२1३७१) ह्या सूत्रानुसार वापरळेली आहे. :तीन पुस्तकांत “अभ्युदयाथीस* 
असा पाठ आहे. [१२३९ 


हिगबनय 


सर्वो5दृष्टफलान्थानागमात्प्रतिपद्यते | 
विपरीतं च सवेत्र शक्‍यते वक्‍तुमागमे । १४० ॥ 


तत्र केव्िदाहुः-यथेषां विषापह्रणादिपु सामथ्येमधर्मेप्येवं कस्मान्न 
म्रतीयते । एतस्मादेव चृष्टान्तादस्तु शक्तिविपयेयप्रतिपत्तिरिति। एतस्मिन्पर्य 
योगे प्रतिविधीयते--सर्वेष्वागमेपु दृष्टादृष्टफडासु प्रतिपात्तिषु विपरीत 
'फलप्राप्ि: शक्‍यते प्रसडक्तुम्‌ । तस्मादागमं कड्चिवित्प्रमाणीकृत्य व्यवरि 
तस्मिन्या काचिदुपपत्तिरुच्यमाना प्रतिपत्ताबुपोद्बलकत्वं लभते 11१४०) । 
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_  अन्वयः--सर्वः अदृष्टलान्‌ अर्थांन्‌ आगमात्‌ प्रतिपद्यते । सर्वत्र आगमे 
विपरीतं वक्‍्तुं शक्‍यते च | 

सरलळार्थे--सर्व ( कोणीहि ) माणूस अदृष्ट फायदा देणाऱ्या गोष्टी 
शास्त्रापासून जाणतो. सर्वच शास्त्रांच्या बाबतींत उळट बोलणें शक्‍य आहे. 


विबरण--कोणत्याहि कमांचे व्यावहारिक फायदे जरी माणसाच्या 
बुद्धीला कळूं शकले तरी पुण्यपापादि अदृष्ट परिणाम त्या बुद्धीच्या अवाक्या- 
बाहेरचे आहेत, ते केवळ शास्त्रानंच समजतात. शास्त्रार्ने चांगळी पुण्यकारक 
म्हणून ठरविलेली गोष्ट केवळ तकार्ने पापकारक म्हून ठराविणें, तर्सेच शास्त्रानं 
पापकारक म्हणून ठरविलेली पुण्यकारक म्हणून ठरविणेॅहि रक्य आहे. कारण 
शुष्कतरकक हा वस्तुस्थितीवर आधारलेला नसून प्रतिपादन करणाऱ्याच्या वाकपा- 
टबावर अवलंबून असतो. अक्षया केवळ बोलघेवड्या व खुषमस्कऱ्या तकाच्या 
नादार्ने एकच एक सत्य ठामपर्णे सांगणाऱ्या शास्त्रांना शाहण्या माणसाने 


सो ट्ट नये. * £: १४० ग 


>> 


साधुत्वज्ञानविषया सेपा व्याकरणस्मृतिः । 
अविच्छेदेन शिष्टानामिदं स्मृतिनिबन्धनम्‌ । १४१॥। 
यथेव भक्ष्याभक्ष्यगम्यागम्यवाच्यावाच्यादिविषया व्यवस्थिता: स्मृतयः 

यासु निबद्धं समाचारं रिष्टा न ठय़ातिक्रामन्ति तथेयमापे बोच्यावाच्य- 
विशेषविषया व्याकरणाख्या स्मतिः । स्मृतो ह्यथेः पारम्पर्यादविच्छेदेन 
पुनः पुनर्निबध्यते । प्रसिद्धसमयाचारायां च स्मृतावनिबन्धनशब्दायां 
शिष्टसमाचाराविच्छेंदेनेव स्मयेते ॥ १४१ ॥ 

अन्वय !-यसा एषा साधुत्वज्ञानाविषया व्याकरणस्म्ृतिः (अस्ति) । शिष्टा- 
नाम्‌ अविच्छेदेन इदं स्मृतिनिवन्धनम ( भवाति ) । 

सरलार्थ--ती ही ( दाब्दांच्या ) साधुत्वज्ञानासंबंधीं व्याकरणस्मृति 
आहे. शिष्टांच्या अखंड परंपरेमुळे हँ स्मृतिसंकलन केलेळ आहे. 

विवरण---आहार, आचार इत्यादींसंबंधीं इष्टानिष्ट सांगणाऱ्या मन्वादि 
स्मृति जरी पौ'रुषेय आहेत, तथापि अनादि दिष्टपरंपरेमध्ये असलेल्या वेद- 
मूलक आचारादांचे संकलन त्यांनीं केले असल्याने त्या प्रमाण मानलेल्या आहेत. 
त्याचप्रमाणें अखंड शिष्टपरंपरेमध्यें योग्य (साधु ) ठरलेल्या. शब्दांची सिद्ध 
करणारे हँ व्याकरणशास्त्रसुद्धां स्मृतिरूप प्रमाणच आहे. ...  [ १४११ 


३४२ श्रीमद्भतेहरिविरचितं [ का. १ 


वेखर्या मध्यमायाश्व प्यन्त्यावैतददभुतम्‌ । 
अनेकतीथभदायास्रय्या वाचः पर॑ पदम्‌ ॥ १४२॥ 


परेः संवेद्यं यस्याः श्रोत्राविषयत्वेन प्रतितियस श्रतिरूपं सा वेखरी । 

स्हिष्टा व्यक्तवणेसमुच्चारणा प्रसिद्धसाधुभावा भ्रष्टसस्कारा च। तथा या 5 
क्षे या इुन्दुभो या वेणो (या ) वीणायामित्यपीरमाणभदा । मध्यमा 
स्वन्तःसंनिवेशिनी परिगृहीतक्रमव बुद्धिमात्रोपादाना | सा तु सूव्व्मभाण--> 
हत्यनुगता क्रमसंहारभावेपि व्यक्तप्राणपरिग्रहेब केषाश्वित्‌ । प्रतिसंष्ठत- 
कमा सलप्यभेदे सर्माविष्टक्रमज्नाक्तः पड्यन्ती । सा चलाचला प्रातिळब्ध 
समाधाना चावृत्ता विशुुद्धा च, सन्निविष्टज्ययाकारा प्रतिळीनाकारा 
निराकारा च, परिच्छिन्नाथेप्रत्यवभासा संसृष्टाथेप्रत्यवभासा प्रद्नान्त 
सर्वोथप्रत्यवभासा चेत्यपरिमाणभेदा । तत्र व्याबहारिकीषु र 
बागवस्थासु व्यवस्थितः साध्वसाधुप्राविभागः पुरुषसंस्कारहेतुरेकेषाम्‌ । 
परं तु पड्यन्तीरूपमनपभ्रंशमसंकीर्ण ळोकव्यवहारातीतम्‌ । तस्या एव 
वाचो व्याकरणेन साधुत्वज्ञानलभ्येन बा शाब्दपूर्वेण योगेनाधिगम्यत 
इत्येकेषामागमः | तथेतिहासेषु निदशेनान्युपलभ्यन्ते-- 

गोरिव प्रक्षरत्येका रसमुत्तमज्यालिनी | 

दिव्यादिव्येस रूपेण भारती गो: छुर्चिस्मिता।। १ ॥ 

एतयोरन्तरं पड्य सूक्ष्मयोः स्पन्दमानयोः | 

प्राणापानान्तरे नित्यमेका सवेस्य तिष्ठाते ॥२॥ 

अन्या त्वप्रेयेमाणेब विना प्राणेन वर्सते | 

जायते हि ततः प्राणो वाचसाप्याययन्पुन: ॥ ३ ॥ 

प्राणेनाप्यायिता सेय व्यबहारनिबन्धना । 

सवेस्योच्छुवासमासाद्य न वाग्बदाति कहिचित ॥ ४॥ 

घोषिणी जातिनिघोंषा अघोषा च प्रवतेते । 

तयोरपि च घोबविण्योनिघोषेव गरीयसी ।॥ ५ ॥ 
पुनश्वाह-- 


स्थानेषु विधृते वायो कृतवणेपरिग्रहा । 
चेखरी वाक्‌ प्रयोक्‍तृणां प्राणवृत्तिनिबन्वना ॥ १ ॥ 
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केबलम्बुद्ध्युपादाना क्रमरूपालुपातिनी | 
प्राणवृत्तिमतिक्रम्य मध्यमा वाक्‌ प्रवतेते ॥२॥ 
अविभागा तु पश्यन्ती सवेतस्संद्ृतक्रमा । 
स्वरूपजञ्योतिरेवान्तः सूक्ष्मा वागनपायिनी ॥ २ ॥ 
सेयमाकीर्यैमाणापि नित्यमागन्तुकेमेळेः । 
अन्त्या कलेव सोमस्य नात्यन्तमभिभूयते ॥ ४ ॥ 
तस्यां दृष्टस्वरूपायामधिकारो निवतेते । 
पुरुषे पोडकयाकळे तामाहुरस्ृतां कळामू ॥ * ॥ 
प्राप्तापरागरूपा-सा विप्लवेरनुषश्ञिमिः । 
वेखरी सस्त्वमांत्रेव गुणैने व्यवकीर्येते ॥ ६॥ 
सेषा: तयी वाकू शेतन्यम्रन्थिविवतैवदनाख्येयपारेमाणा तुर्रीयेण 
मनुष्येषु प्रत्यबभासते । तत्रापि 'चास्याः किक्चिदेव व्यावहास्क्रिम्‌, अंन्यत्तु 
सामान्यव्यबहारातीतम्‌ । आहे च-- 
वत्वारि वाकपरिमिता पदानि तानि विदुब्रोह्मणा ये मनीषिणः । 
शुहा त्रागि निहिता ने्ठुयन्ति तुरीयं वाचो मलुष्या वदन्ति ।इति। 
(२ ६४.४५) 
तस्याश्वासकर्णि वाचो रूपं कार्त्स्न्येन सामान्यविदोषवत्यस्मिल्लक्षणे 
व्याकरणाख्ये निबद्धम _। अवॉोग्दर्शीनानां तु पुरुषाणां प्रायेण सातिशयाः | 
प्रतिघातिन्यः सापराधाः शक्तयः । निरपराधस्तु लक्षणप्रपञ्चवाननेकमार्गो- 
ञये शब्दानां प्रतिपत्त्युपायो दार्शीतः ॥ १४२ ॥ 
अन्वय, येया; सव्यसाया च. पस्वच्या- तत अनेकर्तार्थभेदाया$ 
ञय्याः वाचः एतद्‌ अद्‌भुत परम पदम ( अस्ति ) | 
सरळाथै--वैखरी, मध्यमा व पद््यन्ती ह्या अनेक स्थानांमुळें वेग- 


घेगळ्या झालेल्या तीन प्रकारच्या वाणीचे हँ ( व्याकरणशास्त्र ) आश्चयेकारक व 
सर्वश्रेष्ठ अर्से आश्रयस्थान आहे. र 


विवबरण--वाणाच्या तीन अगर चार अवस्था प्राचीन ग्रंथामध्ये 
मानलेल्या आढळतात, १२ च्य़ा कारिकेच्या जिवरणांत पृष्ठ ६४ वर ह्यासंबंधी 
विवेचन केलेलें आहे. हे भेद वायूच्या स्थानभदासुळे होत असतात. तीं स्थाने 
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म्हणजे मूलचक्र, नामि, हृदय व कंठ हीं होत. पैकीं मूलचक्रांतील वाणी ही अत्यंत 
सूक्ष्म व साक्षात्परव्रह्मरूपच असते, असा वैयाकरणांचा सिद्धान्त असल्यानें ती 
नित्यश्ञुद्ध अश्नीच असते. त्या परावाणीवर व्याकरणार्ने संस्कार करण्याची 
शक्यता नाहीं व जरूरीहि नाहीं. पुढील तीन वाणी संस्कारक्षम असल्यार्ने व्याकरण- 
शास्त्रार्ने त्यांच्यावर संस्कार केळा जातो. व्याकरण्यास्त्र हें त्या तीन वाणींच्या 
संस्कारासाठीं अत्यंत महत्त्वाचा असा आधार आहे. असें विधान ह्या कारिकेमर्ध्य 
केलेलें आहे. कारिकेमध्यें ' तीथ ! शब्द स्थान या अर्था वापरलेला असून 


त्यामुळे पावित्र्याची कल्पना श्रेथकाराला सुचवावयाची असावी. [१४२] 
तद्विभागाविभागाभ्यां क्रियमाणमवास्थतम्‌ । >> 


स्वभावज्ञेश्र भावानां दृब्यन्ते शब्दशक्तयः ।॥१४३॥ 


विभागो नाम परप्रतिपादनाय कल्पितः प्रकृतिप्रत्ययादिभेदः । 
तद्यथा | धातोस्तव्यदादय इति । तथा चोक्तम्‌--' यत्तावद्यं सामान्येन 
शक्‍सोत्युपदेष्ठं तत्ताबदुपदिशाति ' (महाभाष्य. १॥१॥४६ ) इति । अवि 
भागस्तु यत्र स्वरूपेणोच्चारणम्‌ू । तद्यथा । दाघर्तिदर्धोर्ति (पा. स. 
७४६५ ) दाखान्साह्यान (पा. सू. ६1१1१२) इति । कानि चिदू 
व्याकरणानि बहूविभागाने बहून्प्रलक्षपक्षेण शब्दान प्रतिपाद्यन्ति । 
कानि चिक्ष विभज्यानुमानपक्षेण बहूनां समुदायानां प्रतिपादन कुर्वन्ति | 
संषा स्मृतियेथाकालं पुरुषशकत्त्यपेक्षया तथा तथा व्यवस्थाप्यते । सन्ति 
तु साधुप्रयोगानुमेया एव शृष्टाः । सवैज्ञेयेष्वभप्रातिबद्धान्तःप्रकाश्यास्ते ” 
विशिष्टकाळावधिप्राविभागां यथाकाठु धर्माधमेसाधनभावेन समन्विता 
शब्दशक्तिमव्यभिचारेण प््यान्ति । १४३ ॥ 

अन्वय:--विभागाविभागाभ्यां क्रियमाणं तद॒अवस्थितम्‌ ( अस्ति ) । 

बानां स्वभावज्ञेः च शब्ददावतयः हश्यन्ते । 9, 

४ सरलठार्थे --तुकडे अगर अखंड रतीने ( शब्दांना ) तयार काय त 
 रणशाख्र नियमबद्ध असे आहे. पदार्थाचे खरे स्वरूप जाणणार 
शब्दाच्या शक्ति पाहिलेल्या आहेत. 


विवरण ---व्याक 


त रणामध्यें कांहीं शब्द प्रकषृतिप्रत्ययादि विभाग सांगून 
)सेट्ध केलेले आहेत, तर ब्द॒ प्रक्ातप्रत्ययादि 


कांहीं शब्द निपातन रूपाने. साक्षात्‌ सांगितलेले अहित 
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का दोन पद्धतींसाठीं विभाग व अविभाग हे दाब्द कारिकेंत वापरलेले आहित. 
: क्रिमाण ' ह्या वर्तमानकालवाचक घधातुसाधितानें : व्याकरणाची रचना 
काहीशी नव्याने वर्तमानकाळीं चाळू असते. ' हा अभिप्राय सुचविलेला 
आहे. तर “ अवस्थित' ह्या विदेषणार्ने त्या नवीन रचल्या जाणाऱ्या 
व्याकरणालासुद्धां प्राचीन व्यवहार, नियम इत्यादींचा कायमचा आधार अवश्य 


असतो असं सुचविलेळें आहे. 


व्यवहारांत सारेच शब्द अर्थबोधक असतात. मग त्यांपैकीं अमूक शाब्द 
अगर अमूक बाक्‍य साधु ( पुण्यजनक ) व अमूक दाब्द असाडु (. पापजनंक , 
हा निर्णय व्याकरणकारांना कसा करतां येतो, ह्या आक्षेपाला उत्तर कारिकेच्या 
उत्तराधात दिलेलें आहे. 


योगाभ्यास, ईश्वरानुग्रह, तपश्चर्या इत्यादि साधनांच्यामुळे त्या त्या 
पदार्थांच्या यच्चयावत्‌ सूक्ष्मातिसूक्ष्म शक्ति जाणण्याचे सामथ्ये कांही विशेष 
व्यक्‍तींना मिळालेळें अस्ते, त्या विशेष व्यक्ति, कोणते राब्द धर्मननक आहित 
कोणते नाहींत हे॑करतलामलकवत्‌ सहज समजूं शकतात. सामान्य सुशिक्षित 
माणूस शब्दांचे अर्भबोधकत्वरूप सामर्थ्य जाणू शकतो. पण एवढेच ज्ञान 
व्याकरणशास्त्ररचनेसाठी पुरेसे नाहीं. शब्दांचे सर्वांगीण ज्ञान त्यासाठीं 
आवश्यक आहे व तें ज्ञान पाणिनि वगैरें सुनींना ईश्वरानुम्रहादिद्वारां मिळाळेळें 
असतें. [१४३] 


>>> 


॥*. 4 “२ ५ 
अनादिमव्यवच्छिन्नां श्रुतिमाहुरकतकाम्‌ । 
शिष्टेनिंबध्यमाना तु ने व्यवच्छिद्यते स्मृतिः ॥ १४४ ।। 


ये शब्दभ्रमाणका एव केवळं सर्वेमेब शास्त्रप्रत्ययमदृष्टफटेष्वर्थेषु 
अभिशक्कनीयत्वादप्रमाणं पुरुषस्य दर्शनामेति मन्यन्ते तेषां श्रुतिस्मृत्यो- 
रविच्छेदाविशेषे तुल्ये चोभयोरथेस्य निलत्वे श्रातिरः्यभिचरितस्वरवर्णा- 
नुपूव्यैदेश्यकाळनियमा न केनचित्कत्री प्रकारान्तरेणावस्थापितपूवा .सवेकाळं 
सबेदेशेपु प्रतिचरणं विभागेन व्यवस्थापेता । स्मृतिस्तु नित्यमविच्ल्दि- 
मानाथी गद्यश्छाकवाक्यादिभेदेन प्रतिकालमन्यथा शिष्टेरेब निबध्यते। 


तत्र केचिदाचायो मन्यन्ते--न प्रकृत्या किचित्कमे दृष्टमदृष्टे बा । 
२ शशि 
शाख्रानुष्टानाती केवलाद्धमोभिव्यक्तिः । शास्त्रातिक्रमाच्च प्रत्यवा- 
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_ ययोगः: | येषामेव हि ब्राह्मणवधादीनां विषयान्तरे पातकत्बं तेषामेव* 
विषयान्तरे प्रकृष्टाभ्युदयहेतुत्वं ज्ञास्रेण विधीयत इति । 

अन्ये तु मन्यन्ते--भावज्ञाक्तिमेब प्रतिनियतविपयां श्ञास्रमजुवदति। 
छो हि शाखस्य क्रीडत इव कारणस्य पुरुषानुग्रहोपघाताभ्याम्थः । शाख" 
स्वभावाभ्युपगमाढू द्रव्यस्वभावाभ्युपगम एव युक्ततरो दृश्यते । तथा 
हि दृष्टाथोसु चिकित्सादिपु स्यातेपु विषोषधादीनामिवार्थक्रियासु 
सामथ्येमुपल्भ्यते, न स्मृतिक्ञास्राणाम्‌ । तस्माच्छास्त्रस्वभाव- इव पक्ष 
द्रव्यादिस्वभावो्य शास्त्रेणानूच्यते । यथैबोपघातर्निमित्तान्यचुम्रई- 
निमित्ताने च ढोके व्यवस्थितानि तथेव तत्प्रतिप्त्युपायानामप्याविच्छेदन 
च्यवस्था विद्यते | १४४ ॥ 


करि र द्या झोवातका ऑतिन 
अन्वय :-- (केचित्‌) अनादिम अव्यवाच्छिन्नाम्‌ अकरदैकां शरा 
आहु: | शिष्टेः निवव्यमाना तु स्मृतिः न व्यवज्छिद्येत | 
खड नाहीं, 


सरढा्थे-- (कांही शास्त्रकार) जिला आरंभ नाही, णारी 
जा 


र > ल च *_ निपारये "कुकी: 
कतो नाही अश्ी श्रृति आहे, अर्स मानतात. शरिष्टांचेकड्टून रचली ज 
स्मरत मात्र खॉडित होत नाहीं. 


विवरण --पूर्वमीमांसाशासत्राच्या मताने जग कायम आहे. प्रलय, महार 
मळय, सृष्टि वगेरे प्रकार नाहॉंतच. वेद वाळायसुद्धां त्या जगाप्रमाणेच कायमर्च 
आहे. त्यांत एका स्वराचा सुद्धां बदल होत नाहॉ. “ न कदाचिदनीह्दा की. - 
जग आजच्यापेक्षा वेगळें कधींच नस्ते- ' वेळोवेळीं अधिकारी व्याक्ते निर 
निराळे स्मृतियंथ तयार करतात, पण त्या स्मृतीतील विषय वेदामध्ये 
छाकाचारामध्ये अखंड चाळूच असतात. फक्त शब्दरचनाच काय ती नती 
म्हणून तर त्या ग्रंथांना स्माति ( आठवण ) अर्से अन्बथे नांव आहे. व्याक, 
स्पतीसुद्धां कोणी नव्याने रचली तरी साधु शब्द हा तिचा विषय अगदी मनी. 
'कालापासून अखंड चाळूच आहे. अश्या रीतीनें विषयाच्या अनादित्वासुळें स्त 
डैद्धा कधीहि खडित न होणारी आहे. पि 
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अविभाशाद्विवृत्तानामभिख्या स्वभवच्छतो । 
भावतर्वं तु विज्ञाय लिद्वेभ्यो विहिता स्मृतिः । १४५ ॥। 


येषां तावदिये निस्येव लोकस्य विभागेन प्रवृत्तिनेंब काचिदू 
युगमन्वन्तरव्यबस्था, नापि ब्रह्मणोसाधारणः कश्चद्होरात्रप्रविभागो 
विद्यत इति दद्धेन तेषामुक्‍्तः श्रृतिस्मृतिप्रधृत्तिधमेः पुरस्तादसन्तरे स्छोके । 
येषान्तु स्वप्नबोधवृत्त्या नित्य विभक्त्तपुरुषानुकारितया कारणं प्रवतते 
तेषाम्‌ पयः के चित्प्रतिभात्माने विवर्तेन्ते, सत्तालक्षणं महान्तमात्मानम- 
विद्यायोनिं पड्यन्तः प्रातिबोधेनाभिसंभवान्त । के चित्त विद्यायां 
विवसेन्ते । ते मनोग्रन्थिमात्मानमाकाक्यादिषु भूतेषु प्रत्येक समुदितेपु 
वा विशुद्धमनिबद्धपरिकल्पं तथैवाभिसंभवन्ति । तेषाळ्चागन्तुरविद्या- 
व्यवद्दारः सवे एवोपचारिकः, विद्यात्मकत्वं तु नित्यमनागन्तुकं सुख्यम्‌ । 
ते च स्वप्न इवाश्रोत्रगस्यं शब्द प्रज्ञयेव सवेमाम्सायं सरवेभेदक्तियुक्‍त म- 
भिन्नशक्तियुक्‍्ते च पर्यान्ति । 

केविचु पुरुषानुप्रहोपघातविषयं तेषामर्थाना स्वभावमुपलभ्या- 
स्नायेपु क्व चित्तद्विषयाणि लिह्जाानि ढघ्चा दृष्टादृष्टाथी च स्मातिसुपनि- 
बघ्नान्त । श्रर्ति तु यथादर्शीनमव्यभिचारेतश्ज्दामेव प्रथममविभकतां 
पुनः संगृहीतचरणविभागां समासमनन्तीत्यागमः ॥ १४५ ॥ 


अन्वय :-अविभागात्‌ विठत्तानां श्रुतो अमिख्या स्वमवत्‌ ( भवति ), 
छिज्ञेभ्यः भावतत्त्व तु विज्ञाय स्मृतिः विहिता (अस्ति) । 

सरलार्थे-- अखंड ब्रह्मापासून विवत॑ रूपार्ने व्यक्‍त होणाऱ्या (क्रषीं )ना 
बेदाखंबंधीं ज्ञान स्वमाप्रमाणें होते. परंतु ( त्या वेदांताल ) सूचक निरदेशावरून 
पदार्थोर्चें खर्र स्वरूप जाणून स्मृतित्रंथ केलेला आहे. 

[विवरण --“कल्पान्त, प्रलय, महाप्रलय वगैरे मानणाऱ्या बेदान्त्यांचें, 


वेदाचे ज्ञान व वेदमूलक स्मृतींची रचना ह्यासंबधीर्चें मत ह्या कारिकेम्ध्ये 
मांडलेळ॑ आहे. माणूस स्वभांत ऐकतो, पहातो पण त्या वेळीं विषय व डंद्रेये 
नसतात. त्याचप्रमार्णे क्षींना वेदार्चे ज्ञान स्वयंस्फू्तेपणे प्रलयानंतर सृष्टीच्या 
आरंभी होतें. त्यासाठीं त्यांना ज्ञानार्चे विषय.व ज्ञानाची साधनं यांची जरूरी 


.लागत नाहीं, 
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अविभाग म्हणजे अखंड एकच एक असें ब्रह्म. ' विवृत्तानाम्‌ है 
अध्याहृत * क्षीणाम्‌ ह्याचे विजश्षषण आहे. त्याचा अर्थ व्यक्त होणारे 
भासणारे असा आहे. प्रलटयकालानंतर अखंड एकच एक अभक्रा ब्रह्मापासून 
साक्षात्‌ व्यक्तरूपार्ने भासणारे अर्थात्‌ ब्रह्माची ज्ञानशक्ति विशेषरूपानें ज्यांना 
मिळालेली आहे असे कषी असा त्या दोन शब्दांचा अभिप्राय आहे. 

क्र्षींना वेदार्चे ज्ञान वर खांगेतल्याप्रमारणें स्वयंस्फूर्त झाल्यानंतर ते क्र्षि 
इतरेजनांना त्या वेदाचा उपदेद्या करतात. तर्सेच वेदाच्या सूक्ष्म अभ्याखार्ने 
कोणत्याहि वस्तूर्चे खरेखुरे स्वरूप त्या क्रषींना अगदीं स्पष्ट समजते व ते क्रषी 
वेदांतील सूचक शब्दांनी सुचविलेले अस्पष्ट विषय सामान्य जनांना स्पष्ट कळावे 
म्हणून स्मृति ग्रंथ तयार करतात. ह्या कारिकेतीळ हाच विषय सातव्या कारिकेच्या 
विवरणांत (रॅ. ३८ ) मांडलेला आहे. एका पुस्तकांत पाहिल्या चरणांत ' अवि- 
घातात्‌ ? असा पाठ आहे. [ १४५] 


न 


कायवाखुद्रिविपया ये मलाः समवास्थिताः | 

चिकित्सालक्षणाध्यात्मशास्रेस्तेपां विश्ञुद्ठयः ॥ १४६ ॥। 

यथेव हि शरीरे दोष्ाक्त रत्नोषधादिषु च दोषप्रतीकारसामर्थ्य 
रट्टा चिकित्साशास्त्रमारधम | रागादींच्व बुद्धेरपणवानवगज्य़ तडुपघात- 
हेतुज्ञानोपायभूतान्यध्यात्मश्ञास्राणि डपनिबद्कानि। तथेदर्मापे साधूना 
वाचः संस्काराणां ज्ञापनार्थमपश्रंज्ञानां चोपघातानां त्यागा्थे छक्षण- 
मारब्धमू ॥ १४६ ॥| 


22 जन्वयः--कायवाखुद्धिविषयाः ये मळा: समवस्थिताः ( उन्ति ); तेषां 
1चाकत्सालक्षणाध्यात्मशास्त्रे; विश्युद्धयः ( भवन्ति ) | 


सरळार्थ-इंरीर, वाणी ब बुद्धि ह्यासंबंधी जे दोष असतात, त्या दोघांची 
( अनुक्तर्मे ) वैद्शासत्र, व्याकरणह्शास्त्र ब वेदान्तद्षास्त्र ह्या शास्त्रांनी शाद्धि हाते. 


क. विवरण---माणसामध्ये कांहीं जन्मजात तर कांही परिस्थितीने दोष 
त्पन्न होतात. ते दोष तीन प्रकारचे असतात व ते तीन म दोष 


अभ्युद्याने;श्रेयसप्रासीसाठी 
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क्थभूता: पुनरपश्रेक्ञाः -- 
शद: संस्कारहीनो यो गोरिते प्रयुयुक्षिते । 
तसपभ्रंशमिच्छन्ति बिशिष्टार्थेनिवोशिनम्‌ ।। १४७ ।। 


शब्दप्रकृतिरपश्रेशः इति संग्रहकारः । नाप्रकृतिरपश्रंशः स्वतन5: 
। प्रसिद्धेस्तु राढिता- 


वाजा सवेस्थेब हि साथुरेबापश्रेशस्य प्रकृतिः सिद्वेर 
नाः स्वातनूञ्यमेव केव्दपश्रेंशया लभन्ते । तत्र गोरिति प्रयोक्तव्ये 
अशक्त्या प्रमादादिभिर्वी गाव्यादयस्तः्प्रकृतयोपश्रंशाः प्रयुज्यन्ते। ते च 
सास्नादिमत्येब ळव्धस्वररूपाः साधुत्बं विजहाति । अथौन्तरे तु प्रयुज्य- 
मानाः साधव एव विज्ञायन्ते । न ह्यतेषां खूपसात्रप्रांतवद्धमसा- 
थुत्वम्‌ ॥ १४७ ॥ 

वि अन्वय: ---गोः इति प्रयुयुक्षिते यः 
राष्टाथेनिवेशिन तम्‌ अपभ्रंशाम्‌ इच्छन्ति | 

सरलार्थे--' गोः ! असा राब्द वापरा 

शुद्धता नसलेला शब्द वापरला जातो, ठराविक 
शब्दाला अपभ्रंश म्हणतात. 


संस्कारहीनः शब्दः ( प्रयुज्यते ), 


वा अक्की इच्छा असून जो 
अर्थाशीं संबंधी असलेल्या त्या 


विवरण---ह्या कारिकेंपासून नऊ कारिकांनीं अपश्रंश्ासंबंधीं विषय 
मांडलेला आहे. गो ह्या एकाच शब्दाचे लोकभापेमध्यें गांवीं गोणी गोता 
इत्यादि अनेक अपश्रंश्य वापरांत होते व सध्यांहि त्या त्या प्रदेश्ांत वापरांत 
आहेत. अशुद्ध शब्दार्चे ज्तान असूनहि क्कचित्‌ प्रसंगीं अनवघानानें चुकीचा 
उच्चार रूढ होतो. तो अपभ्रंश मूळ साधुदब्दाच्याच ( विशिष्टा थनिवेशिनम्‌ ) 
अर्थाद्ली एकरूप होतो व अर्थबोध करून देतो. अर्थबोधाच्या दृष्टीर्न सारखेपणा 
असला तरी तो शब्द त्या अथी अपश्रंशच होय. ( १४७ ) 


अस्वगोण्यादयः शब्दाः साधवो ब्रिषयान्तरे । 

निमित्तभे त स ७ व्य (> 

निमित्तभेदात्सर्वत्र साधुत्वं च व्यमास्थि तम्‌ ॥ १४८ ॥ 
आवपने गोणीति स्वविप्रयोगाभिधाने चास्व इत्येतयोरवस्थितं 


साघुत्वम्‌ । तथा सास्नादिमति हेषितादिलिज्ठे' च निमित्तान्तरात्प्रवृत्ता- 
'वेतयोरन्यल्न विषये ळब्धसंस्कारयोः साघुत्वमेव विज्ञायते । गोणी वेयं 
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गोगोणीति बहुक्षीरवारणादिविषयादाबपनत्बसामान्यादभिधीयते । तथा- 
विद्यमाने स्वमस्य सोयमस्व इति । तस्माहृस्त्वपरिग्ृरहीतकारणे न कि 
चिञ्नियतमस्ति यत्र साधुत्वमसाधुत्वं वा व्यवतिष्ठेत ॥ १४८ ॥ 


अन्बय:---अस्वगोण्यादयः शब्दा: विषयान्तरे साथवः (सन्ति ), निमित्त- 
भदात्‌ सर्वत्र साधुत्वं च व्यवस्थितम्‌ (अस्ति ) | 


कि) ञ त आ णि 
सरळा्थे--अस्व गोणी वगेरे शब्द दुसऱ्या अर्थी योग्य आहेत, जी: प 
अथाच्या वेगळेपणामुळे सर्वच ( अपदाव्दांचे ) बाबतींत साधुत्व हमखास आहे. 


विवरण--असाधु शब्द हे कायमचेच असाधु असतात अर्से म्हणतां येत 
नाहीं. अश्व ( घोडा ) ह्या अर्थाचा बोध व्हावा म्हणून उच्चारलेला अस्व राब्द 
अपभ्रंश-अयोग्य-असला तरी (न स्व धन यस्य छठ: ) निधन ह्या अर्था तो योग्यच 
आहे. तसेंच गौ; (गाय ) ह्या अर्था गोणी शब्द चुकीचा खरा, पण धान्य 
भरण्याचे पोतं ह्या अर्था तो योग्यच होय. अश्या रीरतोर्ने द्दार्चे साधुत्वासाधुत्व 
सर्वस्वी अर्थावर अवलंबून असल्यानें अमूक एक शब्द हमखास असाधूच आहे 
अर्स म्हणतां येणार नाहीं - 


ह्या कारिकेत निमित्त शब्द अर्थ ह्या अथा वापरलेला आहे, ल्यास धीं 
वचन ए. ३२९ वर केलेलें आहे. दोन पुस्तकांत ' साधुत्वे ठु. असा ग 
आहे. | हब 


ते साधुष्वनुमानेन प्रत्ययोत्पासेहेतवः । 
तादात्म्यपुपगम्येव शब्दार्थस्य प्रकाशकाः ।। १४९ ॥ 


3 रि ळू भा भ्व त्रय- 
अपभ्रशा हि साधूनां शब्दानां विषये प्रयुज्यमाना यथेवाक्षि 
निक्कोचादय: परिचयादुपग्रृहीतस्वरूपा इव प्रसिद्धास्तथा साधुप्रना डेक 


“> 


प्रत्याययार 1.) क ॥। 
याथे न्त | तत्र साक्षादभिघानं नोते र्होकान्तरोपन्यासः ।|। १४७ । 


च ४") ७ र. य 
अन्वयः--ते साधुषु अनुमानेन प्रत्ययोत्पत्तिह्ततवः तादात्म्यम्‌ उपर 
९ २. 
इव शब्दा्थस्य प्रकारका; ( भवन्ति ) | 


सरलार्थ--ते ( अपभ्रंश ) साधु शब्दांचे बावतींत स्मरणाने ज्ञानाच्या 
उंत्पत्तीला कारण असणारे जणू कांहीं ऐक्याप्रत जाऊन शब्दार्थांचे बोधक होतात, 
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विवरण---कांहीं शास्त्रकार ' अर्थवाचकत्वं साघुत्वम्‌ * --अर्थबोध 
करून देणे हच साधु राब्दाचें लक्षण मानतात. १४९ त १५२ ह्या चार 
कारिकांनीं ह्या मताचे समथैन केलेलें आहे. त्यांच्या मताप्रमाण अपभ्रर! म्हणजेच 
असाधु दब्द बोधक होणार नाहींत. पण व्यवहारांत तर साधु दब्दास्रमाण असाधु 
शब्दापासूनहि अर्थबोध होतो अठा सर्वांचा अनुभव आहे. हा व्यवहारावरोध 
दूरकरण्यासाठी त्या शास्त्रकारांनी दिळेली उपपात्त ह्या कारिकेमध्यें मांडलेली आहे. 


अपभ्रंशरूप शब्द तो ज्याचा अपभ्रंद्य असेल त्या मूळच्या खाड शब्दाचे 
स्मरण ( अनुमान ) करून देतो. नंतर तो आठवलेला खाड दाळ्द्‌ व प्रथम 
ला अपभ्रंडा हे जणूं कांही एकच ( तादात्म्यसुपगम्य इव ) अर्से वाटून 
आत्याला योग्य अर्थाचा बोघ होतो. तात्पर्य, अठाचु शब्द खुद्द स्वत अर्थबोध 
केरून देऊं शकत नाहीं. म्हणून तो वाचक ठरत नाहीं ब ' वाचकत्वं साघुत्वम्‌ 
लक्षण बरोबर ठरतें 


बहतेक टीकाकारांनी कांहींशीं ओढाताण करून ( मानं - ज्ञानमू, अनुस्न, 
पश्चात्‌ ) अनुमान शब्दाचा स्मरण असा अर्थ दिलेला आहे कारिकेमर्ध्ये 
मांडलेल्या मताच्या दृष्टीर्ने तोच योग्य वाटतो [. १४९1] 


अथ कस्मादेते गोशळ्द्स्य गाव्यादयः प्याया न विज्ञायन्ते । न हू 
शिष्टसमाचारप्रसिद्धेरन्यदेवप्रकारेषु स्मातिनिबन्धनेष्वर्थेपु निमित्तमाभिधी 
यत्ते | गाव्यादयश्वेत्‌ पर्यायाः स्युरेतेपि शिष्टेलक्षणेरनुगम्येरन, प्रयुज्यरश्व | 
यश्व प्रत्यक्षपक्षेण प्रयोजकेष्वाभिघधेयेषु प्रवतेते स साधुः । साक्षाचु परयोजक 
वाच्यमर्थरूपं साधघुमिः प्रत्याय्यते । तस्मादाह-- 


न शिष्टेरनुगम्यन्ते पर्याया इव साधवः । 
ते यतः स्मृतिशास्त्रेण तस्मात्साक्षादवाचकाः ।। १५० ॥ 
इत्ययमुक्‍ताथेइम्लोकः ।॥। १५० ॥ 


अन्वयः--यतः शिष्टेः ते साघधवः पर्यांया: 


रि इव स्मृतिशास्त्रण न अनु 
गम्यन्ते, तस्मात्‌ साक्षात्‌ अवाचकाः ( सन्ति ) । ं 


सरलार्थ--ज्या अर्थी शिष्टांनीो अपभ्रंश शब्द, समानार्थक साधु शब्दा- 
प्रमाणे व्याकरणशास्त्राने सिद्ध केलेले नाहींत, त्या कारणास्तव ते अपभ्रंश खुद्द 
अर्थज्ञान न करणारे आहेत 


३५२ श्रीमद्भतृहरिविरचितं [ का १ 


विवरण--अपभ्रंदा शब्द खुद्द वाचक नाहींत. ह्या मागील कारिकेमध्ये 
मांडलेल्या मताचे समर्थन चाळूं कारिकेमर्ध्ये केळेकऊे आहे. समानार्थक अनेक 


साधु शब्दांची सिद्धि व्याकरणानें केळेळी असते. त्याप्रमार्णे॑ अपश्रंशासुद्धां समा- 


अम्बाम्बोति यथा बाल! शि क्षमाणः प्रभाषते । 
अव्यक्ते तद्विदां तेन व्यक्‍ते भवाते निश्चय! || १५१॥ 


बाळो हि करणमात्रश्ञक्तिवेकल्याद्यत्नवानापि साघुप्रयुयुक्षा या” 
व्यक्‍तां श्राते प्रयुड्कते तदा प्रतिपत्तारस्तत्प्रकातिं व्यक्‍तं द्ब्दमवधारयान्त 
3. रे थेसस्बनि क ९ «१ 
तमवाथेसम्बन्धिन मन्यन्ते, न बालप्रयुक्‍तमपश्रंज्मम्‌ ।। १५१ ॥ 


ी अन्वयः-- यथा अम्ब अम्ब इति शिक्षमाणः बालः अव्यक्त प्रमाषते, 
तेन ताद्विदां व्यक्‍ते निश्चयः भवति । 


सरलाथे--ज्याप्रमार्णे अम्ब अम्ब असे बोलण्यास शिकणॉरे मूल बोबडे 
शब्द बोलते. त्यामुळे ते जाणणाऱ्यांना योग्य दाब्दासंबंधीं खात्री होते. 


विवरण-- अपभ्रंशापासून साधुशब्दस्मरणद्वारा अर्थबोध होतो, छा 

मताच्या समर्थनासाठी एक दाखला ह्या कारिकेमरध्ये दिलेला आहे. लहाने उेळाचे 
बोबडे बोळ भाबड्या संसारिकांच्या कानांना खुज्याल नादब्रह्म वाटोत, 
रसिक कवि 'अव्यक्तवर्णरमणीयवचःप्रवरत्तीन्‌ (शा, कु.७॥१७) असें त्यांचें गुणगान 
खुशाळ गावोत, पण तर्कककेशश्ास्त्राला ते शब्द खुद्द नुसते अर्थबोधक म्हणून 
मजूर नाहीत. ते बोबडे बोळ अगणित असणार, एक मूळ एकदा एक बो 
उच्चार करोल तर जरा वेळाने तेंच मूल त्या शब्दाचा भलताच उच्चार करी 
त्य 1 रं ह, टु हिदो > (> 

नना काहींच घरबंध नसतो. नह ठाषाणां लक्षणम्‌ अस्ति (महाभाष्य १|१ । 


अर्थे--कारण खुकांना ( दोषाणां 3 कांहींच्च धरबंध ( लक्षणम्‌ ) नक 
शा स्थितींत त्यांचा संकेतग्रह व्हावा तरी कसा व त्या संकेतग्रहाचा उ 
तरी कोठें व केव्हां हाणार ! कारण नवो नवो भवति. जायमानः ' (क. १" 


श्छो, ' 
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८५- क्ट 

ते सज त ल मुळांच्या बोबड्या बोलाला अगदी तंतोतंत लागू पडर्ते, 

या योग्य विव वडीलधारे लोक घोरणान योग्य शब्दाची कल्पना करतात 

क ल्य के न्य) अभिप्राय समजून वेतात. त्या बोबड्या शब्दांना 
कित असते अर्से मानर्णे शाक्य नाहीं व तखा अनुभवहि नाहीं. 


सी 
दोन पुस्तकांत ' यथा ” ऐवजी ' यदा ? असा पाठ आहे. एका पुस्तकांत 


शिक्ष्यमाणः ' 198 र. टं 
“यमाणः ' व एका पुस्तकांत ' शिक्ष्यमाणोडपभाषते ; असे पाठ भेद आहेत. 
[१५१] 


एवं साधी प्रयोक्तव्ये योपभ्रॅशः प्रयुज्यते । 
तेन साधुव्यवहितः कश्चिदर्थीमिधीयते ॥ १५२ ॥ 


्ि स्लीणौयां बाचि साधुविषये$पशब्दा* प्रयुज्यन्ते । तैः शिष्टा लक्षण- 
दः साधून प्रतिपद्यन्ते । तैरेव साधुमिस्तदर्थमभिधीयमानं पछ्यान्त । 


अनुमानस्तु धूम इवाभेरसाधुरितरेषाम्‌ ॥ १५२ ॥ 
_ अन्बयः __-एव ठाधो प्रयोक्तव्ये यः अपभ्रंश: प्रयुज्यते, तेन साधुव्यवहितः 
काश्चित्‌ अर्थः अमिधीयते । 
सरलळार्थ--ह्याचप्रमाणे योग्य ५ब्दाचा वापर करण्याचे वेळी जो अयोग्य 
शब्द वापरला जातो, त्या शाव्दार्ने योग्य दाव्द मध्यंतर असलेला कोणतातरी अथ 
कळवून दिला जातो. 
विवरण:- द्या कारिकेमर्ध्ये मांडलेल्या सिद्धांताच्या समथनासाठीं 
मागील कारिकेमध्ये एक दाखला दिलेला. आहे. लहान मुलांचे बोबडे बोल 
अनन्त व क्षणोक्षणी बदलते असल्यामुळें तेर्थे शाक्ति , आक्तिग्रह इत्यादि गोष्टी 
सर्वथा असंभवनीय. म्हणूनच त्यांना खुद्द वाचकत्व अदाक्य. योग्य शब्दाच्या 
कल्पनेनेच तेर्थ असैनि्णय होतो असा सर्वांचा अनुभव. त्याचप्रमाणे इतर 
अपश्नेश्षावाबतहि साधुदावदद्वारां अभैबोध हीच रीत स्वीकारणे सुसंगत होईल. 
कारण बाळांचे बोबडे बोळ काय अग; थोरांचे अस्पष्ट उच्चार काय दोनाहि 


अपभ्रंशच. एका पुस्तकांत ५ योडपराब्दः ! असा पाठ आहे. [१५२] 
क 1 


* 


२३ र 
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पारंपर्यादपश्रंशा निगुणेष्वाभिथातृपु । 
गप्रसिद्रिमाशता येपु तेषां साधुरवाचकः ॥ १५३ ॥ 


इहाभ्यासाल्त्नीशूदचाण्डालादिभिरपश्रेद्याः प्रयुज्यमानाः तथा 
प्रमादत्सु वक्‍तृषु रूढिमुपगता येन तेरेव प्रसिद्धतरो व्यवहारः । साति च 
साधुप्रयोगात्संशये यस्तस्यापश्रेश्धस्तेन सम्प्रति निर्णय: क्रियते। तमेव 
चासाधुं वाचकं प्रत्यक्षपक्षे मन्यन्ते । साधु चानुमानपक्षे व्यवस्थापयन्ति । 
॥१५३॥ 


__ अन्वय :--येषु विगुणेषु अभिधातूपु पारंपर्यातू अपभ्रं्याः प्रसिद्धिम 
आगताः ( सन्ति ), तेषां साधु: अवाचकः (अस्ति ) | 
सरलार्थ--ज्या अस्पष्ट बोलणारांमर्ध्ये परंपरेने अपभ्रंश रूढ असतात, 
त्याना साधुशब्द अर्थाचा अबोधक असतो. 


बिवरण---ठाधु शब्दाप्रमाणे असाधु शब्दसुद्धा खुद्द अर्थबोधक असतो 
कारण साधुत्व व वाचकत्व हे दोन धर्म एकमेकांशी कांटेकोरपणें जुळते नाहींत. 
शब्दाचे साधुत्व व्याकरण सत्राचे समजते, असा वैयाकरणांचा सिद्धान्त आहे. 
3 पेकत्व व्यवहारकोष इत्यादि साधनांनी कळून येते. चाळू कारिका त्या 
सिद्धान्ताच्या समर्थनालाठीं दिळेडी आहे. एका प्रसिद्ध कारिकेमध्ये शाक्तिम्रहाच 
उपाय ठछंकलित केलेळे अतून ती जुन्या शास्त्रीय गंथांत अनेक ठिकाणी प्रमाण 
ग््पून उद्‌धृत केलेढी आढळते. (९ परमलघुमंजूषा, नामार्थविचार १ स्ट 
कारका अशी --- 


शाक्तेग्रहं व्याकरणोपमानकोषाप्रवाक्‍्यात्‌ व्यवहारतश्व । 
वाक्‍यस्य शेषाट्रिवृतेवेदान्त साज़ेथ्यतः सिद्धपदस्य वृद्धाः ॥। 


अर्थे-झक्तिग्रह म्हणजे अमूक शब्द अमूक अर्थांचा बोधक आहे, टे 
हमे व्याकरण, ' गाईसारखा गवय असतो ? इत्यादि उपमाबाक्य, कोष, ह्या. 
भा असे म्हणतात अंद्रा स्वरूपाचे विश्वासाहे माणसाचे सांगणें, लोकांन 
बोलणे, पूर्वीपरसंदर्भ, टीकाकारांनी केलेले विवरण, त्याच वाक्‍्यांतील ईतर 


>) 
पाराचेत शब्दांचे सांनिध्य इतक्या उपायानां होत असते, 


ता. लोकांना नीट उच्चार करतां येत नाहींत, त्यांच्यांत अनेक शतक व 
तक अपभ्रंशच रूढ झालेठे असतात. ते शब्द अपभ्रंश आहेत व त्यांचे पू 


*%*. 


साधु शब्द अमुक आहेत, ह्यांची दखल त्यांच्या ध्यानीं-मनीं-स्वप्नीं कर्धींच नख” 
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त्यांना अपश्रंश्ापासून अर्थबोध तर खास होतो. त्यांना हा अपभ्रंशापासून झालेला 
अथंबोध साघुशब्दस्मरणद्वारांच होतो अर्से म्हणणे शक्‍य नाहीं. कारण ज्या अप- 
अशापासून त्याला अर्थबोध होतो, त्याचा मूळ साधु दाब्द त्याला मुळींच माहीत 
श्स्तो व तो कोणी उच्चारला तरी त्याला कांहींच अर्थबोध होत नाहीं. तात्पर्य, 
अथंबोध _व साधुत्य ह्यांचा हमखास असा कांहींच संबंध मानतां येत नाहीं. 
स्ामुळे साधुत्व म्हणजे अर्थबोधजनकत्व व अपश्रंशापासून ठाघुशब अर्थबोधजनकत्व व अपभ्रेशापासून_ साघुशाब्दस्मरणद्वारां 
अर्थेशान हे दोनाहे सिद सिद्धान्त अनुभवाद्यीं विसंगत आहेत. 
दोन पुस्तकांत दुसरा चरण * नियुणेष्वमिधातूपु ' व 'यिषु' चे ऐवजी 
तु' असे पाठ आहेत, [१५३] 


देवी वाग्व्यतिकीर्णेयमशक्तेरमिधाताभे: । 
अनित्यदर्शिनां त्वस्मिन्वादे बुद्धिविषयेयः ॥ १५४ ॥ 


श्रयते पुराकल्पे खंज्यरीरञ्योतिषां मतुष्याणां यथेवानृतादिभिर- 
सझ्कीणो बागासीत्तथा सर्वेरपश्रंशेः । सा तु रूह्लीयेमाणा पूबेदोषाभ्यास- 
भावनानुषड्ठात्काळेन प्रकतिरेव तेषां प्रयोकतृणां रूढिसमुपगता । अनित्य- 
बादिनस्तु ये साधूनां धमेहेतुत्वं न प्रतिपद्यन्ते, मछसमयादिसहशीं 
साधुव्यवस्थां मन्यन्ते, ते प्रकृतो भवं प्राकृत साघूनां शब्दानां समूह- 
माचक्षते । बिकारस्तु पत्र्वादू व्यवस्थापितः, यः संभिन्नवुद्धिभिः पुरुषेः 
स्वरसंस्कारादिभिर्निणीयते इति | ॥ १५९ || 
अन्वयः--इयं दैवी बाकू अशक्तेः अमिधातृमिः व्यातिकीणी ( व्तंते ), 
अनित्यदार्दिनां तु अस्मिन्‌ वादे बुद्धिवपर्ययः ( अस्ति ) | 
सरळाथे--ही देवांची वाणी (नीट उच्चार करण्याची ) शक्ति 
नसणाऱ्या बोलणाऱ्यांनीं खराब केली आहे. ( शब्दाला ) अनित्य मानणाऱ्यांचा 
ह्या बादामर्ध्ये वेगंळा समज आहे, 
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विवरण--सझाधुशव्द व अपभ्रंश ह्यासंबंधी पुढीलप्रमाणें तीन मर्ते 
निरनिराळया शास्त्रकारांनी मांडलेली आहेत. ( १ ) सुष्टांच्या आंरंभी (कृतः 
अंगांत ) फक्त्त सा! साधुदव्द्च सवोच्या बापरांत होतें. पुढें पुढे ज्याप्रमार्ण धर्मा- 
उष्ठानाबाबत सवत्रच ओदाखीन्य वाहून कलियुगांत तर केवळ अधर्मच 'माजला 
त्याप्रमाणेंच भाषेच्या उच्चाराबाबतहि क्रमाक्रमार्ने दोष वाढत जाऊन त्याच 
शाध्षशब्दांचे अपभ्रंश रूढ ढ झारे, (२ ) फार पूर्वी साधु शब्द असाधु शब्द असा 
कांहींच फरक नव्हता. सर्वे लोक मन मानेल त्याप्रमाणें बोलत. त्यामुळे अथशान 
नीट होत नसे. भाषेच्या वापरांत अगदीं गोंधळ माजून गेला. नंतर इन्द्राद 
*केरणकारांनीं त्या शब्दासंबंधी नियम तयार करून ते स्पष्ट अर्थात्‌ सुसंस्कृत 
केळे, “ ते देवा इन्द्रमधुवन्‌ इमां नो वाचे व्याकुरूु इति । स तां मध्यतो5पाक्रम्य 
व्याकरोतू, तस्मादिये व्याळृता वागुद्ध इति ' (ते. सं. ६|४॥७॥३१) 
व इंद्राला म्हणाळे, ही आमची भाषा स्पष्ट शद्ध कर, त्या इंद्रार्ने त्या भाषे- 
मर्ध्ये विमाग करून ती युद्ध केढी, (तेव्हांपासून ही शुद्ध भाषा_बोलळली जात 
आहे.--हें वेदातील वर्णन दुसऱ्या मताला आधार आहे. ( ३) अनादि काला" 
न साधु शब्द व अपभ्रंश हे दोनहि प्रकारचे शब्द अखंडपर्णे वापरा 
आहेत. व ते पुड ततच साहाशार, घरम-अवर्म, पाप-पुण्य, सुख-दुःख हीं दडे 
अनादि आहेत. त्यांतील कोणतेहि एक दुसऱ्यापासून उत्पन्न झाळे अर्थ म्हणणे, 
अधारापासून प्रकाश अगर प्रकाशापासुन अधार उत्पन्न झाळा, अर्से म्हणण्या” 
सारखें हास्यास्पद होईल, त्यांतील ग्राह्य कोणर्ले व त्याज्य कोणत हँ सांगण्याचे 
कास शास्त्रांचे आहे. त्याचप्रभाणें वरीळ दोन प्रकारच्या शब्दापैकीं योग्य कोणते 
ब अयोग्य कोणते, हें सांगण्याचें काम व्याकरणशास्र करीत असतें. 


शब्द व अपभ्रंश ह्या संबंधींच्या वरील तीन मतांपैकी पाहिळें वैयाकरणांचे ग 
४२ (४ 4 > ४-7 मांडल 
“> हा कारिकतील पूर्वाघोत व दुसरें नैयाथेकांचें मत दुसऱ्या अथात मांडले 
स >या क स्किन क र 
आहे. तिसरें मत पूर्वमीमांसाशासत्रा चे आहे. ते पुढील कारिकेमर्थ्ये मांडलेले आई 


कोटीं नवीन टीकाकारांनी ह्या कारिकेच्या उत्तरार्धांचा अर्थ पुढीलप्रमा, 
ढा आहे. “ शब्दाला अनित्य मानणाऱ्या नैयायिकांचे--साधुदाब्दांना अ, 
शोतकता आहेका नाही--ह्या वादामध्ये वेगळे मतर त्यांना अर्थवो 
नाही-' असे आहे. पण हा अर्थ पूर्वापर संदर्भाशीं जुळतां वाटत नाही. 


अपभ्रशाप्रमाणेंच अपभ्रशापासून होणाऱ्या अर्थबोधाबद्दलसुद्धां प्राचीन 
णन तीन मतें मांडलेढीं आढळतात. ता पुढीलप्रमार्णे--( १) री 
ढ् अपभ्रद्दा वि ञ र रि 
प्रमाणे ह अथाचे खुद्दवाचक असतात, अपभ्रैक्षाच्या ठिका 


वाचकतारूप शावे क ी लप क वन 
17-- त असते. हे मत वैयाकरणांचें आहे. जंथक्राराने तै मत मागी 
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कारेकेमध्ये सुचाविळेळें आहे व ' अर्थप्रत्यायनामेदे ' ( १.२७ ), “ वाचकत्वा 


अर्थबोध होतो, हे तिसरे मत योमांसकांचे आहे. किंवा डोळे मिचकावणें, हाताने 
खुणावणें इत्यादि इशञाऱ्यांनीं कांही गोष्टी वरचे वर केलेल्या वापराने समजतात. 
त्याचप्रमार्णे अपभ्रेशापासून केवळ अखंड वापरामुळे अर्थबोध होत असतो. 
तेथे इंश्वरी अगर अनादि शक्‍तीचा कांहांसुद्धां संबंध नाही. 
तीन पुस्तकांत ' व्यव * चे ऐवजीं ' व्यति ' असा पाठ आहे. 
कयी 


उभयेपामविच्छेदादन्यशब्दविवक्षया | 
योन्यः प्रयुज्यत शब्दो न सोथस्याभिधायकः ।। १५५॥| 


येषामपि च नेव पुराकल्पो न च देवी वागसड्हीणो कदाचिदासीत्‌ 

तेषामापे गम्यागस्यादिव्यवस्थावदियं साध्वसाधुव्यवस्था नित्यमविच्छेदेन 

शिष्टेः स्मयेते । तत्रान्यशब्दविवक्षया बालळप्रलापवदर्थेषु प्रयुज्यमानो य: 

शब्दो रूढो यश्व न रूढः तालुभावप्यर्थस्य न वाचको भबतः । तत्र तु 
कर 


साघुव्यबहिता वा भवलथेप्रतिपत्तिरभ्यासाठ्ठा प्रमत्तानामक्षिनिकोचादि- 
वत्सम्प्रत्ययमात्र जायते ।। ९५५ ॥ 


इति _ श्रीहरिधषभमहावेयाकरणावेराचेते वाक्यपदीये आगम- 
ससुच्चयो नाम अह्मकाण्डं समाप्तम्‌ ॥ उ 


अन्बयः डे जेसंयेंबामे अविच्छेदात्‌ अन्यशब्दविवक्षया यः अन्यः शब्द! 
प्रयुज्यते स: अथस्य अभिघायक; न (अस्ति) | 


३५८ श्रीमदूभतृहरिविरचितं [ का. १ 


र >: र क च शब्द 
सरढ़ाथे--दान प्रकारच्या शब्दांना खंड' नसल्यासुळें दुसरा शरू 


उच्चारण्याच्या इच्छेने जो वेगळाच शब्द उच्चारला जातो तो अर्थाचा 
वाचक नसतो. 


/___ विवरण--ह्या कारिकेमध्ये साधुशब्द व॒ अपभ्रंश ह्या संबंधांचे 
तिसरें (मोमांसकांचें) मत मांडलेले आहे, त्या मताचा परिचय सागीळ कारिकेच्या 
विवरणांत दिलेला आहे. 

साधुराब्द व अपभ्रंश हे दोनहि शव्द अर्थबाधक आहेत. ज्या लोकामध्ये 
जत शब्दांचाच कायम वापर असतो त्यांना असाधु शब्दापासून अर्थबोध होणार 
नाहा. ह्याच्या उलट, ज्या समाजामध्ये असाधु शब्दच वापरांत आहेत त्यांना 
ठा शब्दापासून अर्थबोध होणार नाहीं. कारण शब्दांचे अर्थबोधकत्व व्यवहारा” 
अलो. कळून येत असतें. त्यामुळें ज्या समाजांत साधु शब्दच बोलणे योग्य असे 
वक्त्याला माहीत असते व साधु शब्दच बोलावे अशी. त्याची इच्छाहि अर्सते. 
"॥ सुकून जर त्यानें असाधु शब्द उच्चारला तर तो असाधु शब्द त्या श्रोत्यांना 
अ्थबोधक होणार नाहीं. तसेच अपभ्रंश वापरणाऱ्या समाजांत वक्त्याने अपश्रश 
वापरण्याची अथबावज सग म असूनहि साधु शब्द उच्चारला तर तो साधु शब्दसुद्धा तेर 


१ ९ 
राघु शब्द व अपभ्रंश हे दोनहि प्रकारचे शब्द अनादि सिद्ध व डम 
वाचक असले तरी त्यांचें अर्थवाचकत्व ऐकणाऱ्यांच्या पर्व्ञानावरच अवलंबून 
ञ त्प .. वाळ :*९ त *_ नव ०९ * बूर 
सते. तात्पय, शब्दांचे अ्थबोधकत्व हे साधु किंवा अपभ्रंा ह्यावर अवलंबून 
नसून ते निखालसपर्णें व्यवहारावर अवलंबून आहे. म्हणून * अर्थबोधकत , 
टार आ *४ शर क सदव दळ > 
अ कमक यत साल युन्दांचे अध साधु शब्दांचे लक्षण बरोबर होणार नाहीं. तर ' व्याकरणान्वा 
सत्यम सादुत्वम्‌ "--व्याकरनशासत्राने सिद्ध होणारे तेचे साधु शब्द-- 
वठ ख्‌ न ञ ७ आहेकी...) फ़ 
याख्या योग्य हाइल, अर्थांत शाब्दांचें साधुत्व समजण्यासाठी व्याकरणशास्त्राभ्यार 
हाच एकच एक मार्ग होय. 
६ ४79 
ञ्याकरणातू शब्दान्‌ प्रतिपद्यामहे ' ( व्याकरण महाभाष्य पस्पशा )' 
९ 
अथ---व्याकरणशास्त्रापासून आम्ही योग्य शब्द मिळवितो. 
दोन पुस्तक्रांत ' छेदादन्य ' चे एवजी ७७० यय) अता पाठ आवे 
[ १५५) 


वाक्‍्यपदी य प्रथमकाण्डीयाधेश्होकानामकारादिक्रमेण साचे! । 
अत्र प्रथमोडूकः स्छोकस्य, द्वितीयः अधेस्य, तृतीयः च प्रष्ठस्य । 
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क २ अ की क 
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५. अेथनामांचा क्रम लावतांना! संस्कृत वणपाठ अवलंबिला आहे. उदा ० 


प ७. स्ट र र र य ह९ क 
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लोकोदूभूतरूपयोः २९६ १, इन्द्रिये 
यन 00. काकर, द्वित्वादयः 
पराधौन्ता..-.-- अनेकेकत्वबुद्धिर्या 
सापेक्षाबुद्धिरिष्यते २८०, 
काव्यादरी- दूदमन्धं तमः कुत्र मं 
६७-१२ १. 
२६, अस्तं शब्दो मकारान्तो 


काॉशिका- र न्त 
द्ययमनुपलब्धो वर्वते ९०, अस्ति 


र्ड 


सकारमातिष्ठते १०२, कपमवस्प्रा 
संस्थेति ... भवतीति १२४, चर्मणि 
द्वीपिने ... १७८, २९१. 
केशवकोप-वज्रं त्वख्ती २९१. : 
गणसूत्र-विभक्तिस्वर ,.. २७७. 
गीता-जातस्य हि घुंबो १२६१ २४१, 
ओमित्येकाश्षरं ब्रह्म ५०; ६ र्र 
अव्यक्तांदीनि' भूतानि” १४१ 
यस्मिन्‌ स्थितो' न दुःखेन... १९५. 
गोपथत्राह्मण-अथ को घातुः १७५. 


गोडपादकारिका-न निरोधो न 
त्याते “१,” बालकाच्या; 


व्यवस्थासु ... पुश 


चान्ट्रव्याकरण-१७४- 
छान्दोग्योपनिषदू-एकमेवा ह्रितीयम८, 
९८, मृत्तिकेत्येव सत्यम, १८१, 
अथ खलु क्रतुमय: पुरुषो... १९६. 
जमिनीयसूत्र- अना स्नातेष्वमन्त्रत्ब- 
माम्नातेषु हि विभागः ६९६३, -तेषा- 
मृग्यत्रार्थवशन पादव्यवस्था, गीतिषु 
खामाख्या, शोषे यजुःराब्दः ९९. 
ज्ञानकोष ( मराठी विभाग २)”. ९८. 
तन्त्रवार्तिक - आचारात ३ स्मु्तिं 
जात्या श्रृतिविज्ञायते ततः ४०, तज 
नोत्सर्गैमात्रेण सर्वमेवावरुध्यते ५४; 
उत्यम्‌, ऊदस्यापि नावैदिकत्वम्‌ 
चेदमागो हि कश्चित्‌ मल्य: 
श्रूयते कश्चिदनुमानादिगम्यः ६१, 
यदाप केनचिदुकतं तत्त्वावबोवः 
शुब्दार्ना......* “९९ नास्ति 


३१७० 


' श्रोत्रेन्ट्रियाहते ७४, या वेदबाह्या: 
स्मृतयो...स्मृताः १२८ 
तकसड्ग्रह-प्राच्यादिव्यवदारहेतुर्दिक्‌ 
७, शक्‍त पदम्‌ ११९, अनुर्माति- 
करणम्‌ अनुमांनम्‌ १३९, व्याप्या- 
'रोपेण व्यापकारोपस्तर्कः १३९ 
शीतस्पर्धेवत्य आप: २४ व 
इॉन्द्रयाथसंनिकषंजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ 
१६२९, जीवात्मा तु प्रतिशरीरं 
भन्ना विभुनित्यश्न २४२. नित्य- 
. मेकमनेकानुगतं सामान्यम्‌ २४३ 


'तकसड़य़ह दीपिका-नित्यनेमित्तिकेरेव 
कुर्वाणो...ळभते नरः २४, शब्द 
स्रांविधः संयोगजो विभागज: शब्द 
जश्चोति ३०१ 

तैत्तिरीयारण्यक -““स्वाध्यायोध्येतव्य: 
३ 

तेत्तिरीयोपनिषद्‌-यतो वा इमानि 
भूताने जायन्ते ७, ओर्मिति ब्रह्म 
ष्‌ ठ 

तैत्तिरीयत्राह्मय- अनन्ता भै बेदा 
४१, शमीगभादर्यि मन्थति १८५ 

तेत्तिरीयसंहिता-ते देवा इन्द्रमधुबन्‌ 
इमां नो वाचं...वागुद्यते १७४ 
३५६ 

दिनकरी (कारिकावऴी टोका)२६४, 

धातु(गण) पाठ-- अश्रू व्यापी प्‌, 
प्रा अभ्यासे १३ तायु सन्तान- 
पालनयोः ५८, तनु विस्तारे ५८ 
सूच्छा मोहसमुच्छाययो: ९३, अस 

- झांबे १०२, पिञ बन्धने १९९ 


नरक्त -षड्‌ भावावकारा. . ॥वन£य- 


श्रीमदूभतृंहरिविरचितं वाक्‍्यपदीयम्‌ 


तीति १७, अतोन्ये भावविकारा 
एंतेषांमव विकारा भवन्ति १७ 
क्ररचां त्वं... इत्यात्विक्ररमणां 
विनियोगमाचट्टे २७, अविद्यमाने 
सामान्येंडप्यक्षर २९, १७४. 
नेषघचरित-पित्तेन दूने रसने सिता 
तिक्तायते हंसकुलावतंसत १५१, 
निविदाते . यादि शूकश्िखा पदे 
रढट, र 
न्यायमंजरी-१३९, अमियोगश्त- 
नापि सोन्यथा नोपपाद्यते १५५. 
न्यायसूत्र-ते विभक्त्यन्ताः २४ कूळ 
न्यायसुचभाष्य- यथादशंन वेक्ृता 
वणा विभक्त्यन्ताः पदसंज्ञा भर्वानत 
२४५, द्विविधश्वायं शन्दो वणा 
त्मको ध्वनिमात्रश्र २७० 


1.34 च्र् 
न्यास (काशिका टीका ) सकारा 
मरस्ति १० २, 


पञ्च्तन्त्र-द्वादशावर्षेः १०७ 


पड्वदशी-शाक्तेः शक्तात्‌ प्रथकू नात्ति 
११, वृक्षस्य स्वगतो भेद 
सद्वस्तुनो भेद क्रमात १४ 

परमलघुमळ्जूषा-६४, ६५, क 
म्रहणायोग्यत्वेन सूक्ष्मा जपा त 
वुद्धिनिग्राह्या मध्यमा वागु 
८८ तात्प्यानुपपत्तप्रतिसन्था- 
मेव तद्बीजम्‌ १३२, वस्तुतो 2 
एवार्थः शक्‍यः, पदमापि स्फोटात्म 
प्रसिद्धम, तयोस्तादात्म्यम. १८८? 
शब्दो5'पे ज्ान्दबोधे भासते १९%? 
अर्थपद्योस्तादात्म्यात्‌ २५२ 
अभ्यासाथे द्वुता वृत्तिः २५५,२* 


विवरणांतीळ अवतरणांची सूचि 


पाणिनीयशिक्षा - तस्मात्‌ ठाड्ठमधी- 
त्येव ब्रह्मलोके महीयते २९, मुखं 
व्याकरण स्मृतम्‌ ६२, सरत. 
काळतः स्थानात... १८८; आत्या 
बुदया  .. दे ० रेन 


प्रकाश ( पुण्यराजटीका ) 7 तच्च 
शब्दतच्त्वे ब्रह्मणि 


अक्षर... ४; 

एकत्वाविरोधिन्यः समुच्न्चिता 
आत्मभूताः शक्‍तय: सन्ति ११, 
५०, ८२. 


प्रकाहय ( त्रिपाठीटोका )” अनादि” 
निधनेति लक्षणं ६१, २८, २९, 
३४, काळगदवणीश्रमार्दिनिणोयक- 
चरकमन्वादिप्रविमिन्नाः श१, 
हँ, प५,येण्मतम चारुतमम्‌ ६७; 
अर्थ बुबोधर्यिपिते या प्रदात्तः 
७२, ७८, ८६, विद्यातद्वताम्‌ ८७, 
यद्रिनेवाभिकल्पं ९) १००, 
१२७, १४८), क्रमरूपेण २ क्रेस- 
संसर्गण १९०. 
प्रत्येकाथप्रकाशिका-अक्षरं व्यापकम्‌ 
५, तस्य 5 प्रणवस्य ५५, ५६; 
स्वयं पवित्रमेवान्ये पवित्रयाति यथा 
गळूगाजल्म्‌ ६ द ७८ १००, 
१०१, १०३-१०४- 
प्रदीप ( कैयट 1-/७८, उद्दिश्य- 
मानप्रतिनिदिश्यमानयोरेक्यमापाद - 
यार्नते सर्वनामाने पयोयेण 
ताहिज्ञमुपाददते ८२, अर्थ एव 
न य॒ प्रयोजकः, तत्प्रतिपादनाय 
शन्दप्रयोगः १२१7१२२) १६४, 
१७४, व्याकरणस्य चेदमन्व 


> 


- नाम शब्दानुशासनाभिति १७६, 


३७१ 


क्रियाफलामेह निमित्तत्वेन विवाक्षे- 
तम्‌ १७८, प्रकाशितेन १८१, 
२१३, २५४; 
प्रभयकमळमातैण्ड-पोदरलिकः शब्दः 
३१०, 
प्रातिक्लाख्य- १७४. 
फिटसूत्र - सिमस्याथरवणेडन्त उदात्त: 
३३, स्वाजृुशिटामदन्तानास्‌ ३३, 
बिन्दुप्रपात - लोके दर्पणादिस्वच्छ- 
नश्ररे > 
बौधघायनश्रीतसूत्र- 
टी 
ह्मसूत्र-जन्माद्यस्य यतः ७, छारू- 
योनित्वात्‌ ५५, तर्काप्रतिष्ठानात्‌ 
१५३, 


ब्रह्मसूत्रज्ञाक्षरभाष्य - पश्चादिमिश्वा- 
विश्ेषात्‌. . - शब्दादिविज्ञाने प्रतिकूळे 
जाते १४६, लौकिकानामापे मणि- 
मन्त्रौषधिप्रभ्यशतीनां १४७, ज्ञानं तु 
प्रमाणजन्यम्‌ १५३, तैरप्युत्प्रेक्षिता: 
१५३, तः्च उम्यग्जानमेकरूपम्‌ 
वस्तुतन्त्रत्वात्‌ १५२३. 

भागवत (पुराण)-ते परंपरया...२८, 

भामती-प्रतिक्रेले इति चानुमानमूलम्‌ 
१४६, १५४. 

भावप्रदींपटीका-अक्षरस्व विमक्तक- 
कारादिरूपाया वेखर्या वाचो निमि- 
त्तम र, ३५, ४१, ४५३ ९२ 
सर्वो हि व्यवहारः शब्दमूलः ७३, 
छन्दछे वेदाय हित: चेदम्रइणसमर्थः 
८६, ९०५ १२५, किश्व अभिने 
धूम ब्यभिचरतीति अभिमान मात्रं 


अथास्मा . अरणी 


त्र 


|) 


३७२ श्रीमदूभतृहारिविराचितं वाक्यपदीयम्‌ 


१४९, १७५, क्रतुः अर्थमनति. 
क्रामनू १९६, २८२, तन्मातरा- 
मनतिक्रान्तं चैतन्य सवजन्तुप २२५. 

मनुस्मराति-वेद: स्मृतिः सदाचार; ४०, 
६१, ९८, १२६, ३३६ आर्ध 
धर्मोपदेश च १४१, सर्वज्ञानमयो 
हिसः १७४ धी 

मन्बर्थमुकक्‍ताबली (कुळूकमट्टो-अथर्व- 
वेदस्य आझ्धिरसी: ...९८., 

महाभारत-शब्दब्रह्माण निण्णातः परं 
ब्रझ्माधिगच्छात २७, अचिन्त्याः 
खलु ये भावा न तांस्तकेण योजयेत्‌ 
रद, 


मह्दाभाष्य-- 
वर्ण वाहुः पूर्वसूत्रे डू 
अक्षरं न क्षरं विद्यात्‌ द 
महान्‌ राब्दस्य प्रयोगविषय: २२ 
रक्षोहागमलब्वसन्देहा: ८१ 
न ह्यन्यत्स्वे शब्दस्य षड 
सर्ववेदफलावास्तिश्वास्य़ ६२ 
पक: शब्द: सम्यगूजातः द्र 
प्रधानं च षट्स्वद्धघु द्र 
गौरित्युक्ते सर्वे हन्देह्ा ६५ 
समानायामर्थावगतो ६६, १२३, 
१२६, ३५७, 
न चान्तरण व्याकरणमू ७० 
इह इद्धितिन निमिषितिन ७३ 
अथ शाब्दानु्यासनम्‌ ७४, १ ०७- 
१७६,३५७. 
योः हि भुक्तवन्तं ब्रूयान्मा ७७ 
असन्देहार्थे चाथ्येय ७्ट 


$ पुनराकृतिः पदार्थ: ८ ०-२ 


०्र 
रक्ि पुननित्यः दब्दः 


८७ 


संस्कारोंत्तरकालं त्राह्मणाः ८५ 


> ४9 9 व ९ 
तेन प्रोक्तमिति प्रकृत्य १ र 
नवधाथरवणो वेंदः क ह 
सद्दस्तवत्मा सामवेदः र न 
अस्ति सकारमातिष्ठते ११ 
नित्यो ह्यशववतामर्थेः ११० 
नित्यो ह्यथवतामर्थेः 
१११-१२०, आव 
संस्कृत्य संस्कृत्य भरी 
अर्थनिमित्तक्र एव शब्द: भुर 
गुणेः प्रापणमुद्देशाः भट 
प्रत्यक्षमाख्यानम्‌ र 
के पनः रिष्टाः र 
॥. न्य र 4 “4 १4 
नित्यपयायवाऱची अ 

श्र 


यद्चेव नित्योञ्यापि ब- 
तदपि नित्यं यस््मिन १९३ १ जम 
इतरेतराश्रयाणि च का्याणि १९९ 


र्व दन > क न्स शड 

शास्त्रपूर्विका हि शिष्टि; ९१२६-१४"! 

भे र रि र 4 ९४०, 

वेदाननो वेदिक:: शब्दा: क्ल 

स्वाभाविकमेतदू गर 
1 त 

य एष दुर्गो मार्ग ण 


केषां शब्दानां? लोकिकानां * 
चमेणि ट्वौपिनं हन्ति धे 
येनो यिन ंड्ग्गूळ १७ 
येनोच्चारितेन सास्नालांडूर महल 
शब्दपूर्वको ह्यर्थस्य संप्रत्ययः 
शब्दपूर्वकश्चार्थस्य संप्रत्ययः 
एंतेन सर्वेण समुदितेन 

रूपं शब्दस्य संज्ञा ९ 


अर्थवद्‌ग्रहणे नानर्थकस्य ९ शै 
तानेव शालीन भुडज्महे २४९ 
एकश्चव शब्दो बहुर्थः. ९५३४ 
आमशाब्दोड्यं बहुर्थः रुंषिके, 
तद्यः सारण्यके ससीमके २५१९ 


विवरणांतीठ अववदरणांची 


तत्र नैकः पन्थाः शक्‍यः २५२; 
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शब्दांचे साधुत्व ६० शानजन्त ८२, शाब्दबोध (१९७ घड्जस्वर १५९७ 
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कितिकरंबन्य ९४) 
स्वाथेप्रत्यय ८६, देत्वाभाउ १५५ 


१७%. कु न्या 


सक्षेपांचें स्पष्टीकरण 


श् 


अ.>अध्याय.& 

अमर; अ, को,-अमरकोष 

- आप, परि,-आपस्तंब परिभाषा 

आप. श्रो.-आपस्तंबश्री तस॒त्र 

आषे, ब्रा.-आषेंयत्राह्षण. 

ईशा.-ईश्शावास्योपनिषद्‌, 

उ.:च; उ. रा. च.-उत्तररामर्चारत. 

9, -नक्रग्बेद्‌ 

ऐत, उ.-ऐतरेयोपानेषद्‌ 

ए, ब्रा.-एऐंतरेयब्राह्मण 

कठ,-कठोपनिषद्‌, 

काॉ-कांड,& 

काठकसं,-काठकंसंहिता, 

काठकोप -काठकोपनिषद्‌. 

गी.-श्रीमद्मगवद्रीता 

गौ, सूत्र.--गोतमन्यायसूत्र 

छा; छान्दोग्यउ.-छान्दोग्योपानिषट. 

जे, सू .-भेमिनीयसूत्र 

तन्ञ्ववा .-तन्त्रवार्तिक 

तु. व.-तुल्यवचन,.& 

ते, आ.-तेत्तिरीयारण्यक 

ते. उ.-तेत्तिरीयोपनिषद्‌ 

ते. त्रा.-तैत्तिरीयत्राह्मण 

ते. सं -तैत्तिरीयसंहिता 

नि,त्निरुक्त 
नैज्च्-नेधघीयचरितमहाकाव्य 

न्या, मं, गौ.-न्यायमंजरी ( गौलमसूत्र 

दौका ) 


पंच,-पंचदशी. ि 
पा. शि.-पाणिनीयाराक्षा. 
पा. सू.-पाणिनीयसूत्र. 
फि. सू .-फिट्सूतर 
वइ.-बृहदारण्यकोपानेषट्‌ 
बो. श्रो.-बौधायनश्रोतसूत्र 
ब्र, सू.-व्रह्मसूच 
भम. गी.-श्रीमदूमगवद्‌गीता 
भा. प्र. उ.-भाष्यप्रदीपोद्योत, 
भू. धा. वि.-भूतकालवाचकघाह- 
_ साधितविशेषण,% 

-र्‍मनुस्मात 
त. भा रा प.-सहाभारत शांतिपथ, 
स. भाष्य. -महाभाष्य, 
मी. कोंष.-मीमांसाकोष. 
मुण्ड; उुण्डक.-सुण्डकोपनिषदू. 
मै. उ.-मैत्रायणीउपानिषद्‌. 
याज्ञ,-याज्ञवल्क्यस्मृति, 
रघु.-रघुवश. 
व. मक वि.--वर्तमानकांलवा चक्र 

घातुसाधितविशेषण, 
वा.-वातिक, 
वा. को.-वाचस्पत्यकोष, री 
वाक्‍्यप; वा. प.-वाक्‍्यपदीय, 
बिश्व.-विश्वकोष, 


वे, श.-वैराग्यशतक., 


श, क.-शब्दकल्पद्युम, 
दा, बा,र्‍्दातपथग्राह्मण, 


संक्षेपांचे स्पष्टीकरण २१७९ 


शाकु.-शाकुन्तल, ् छो. वा.-टेठोकवार्तिक, 

शा, भा.-शाबरभाष्य, सां. का.-सांख्यकारिका, 
शिझु.-शिझुपालबधमहाकाव्य. स्क. नि.-स्कन्दमाहृश्वरकृता निरक्‍्त- 
कछो.-रछोक.५ टीका. त 


कांहीं शब्दांचेठाठीं दोन संक्षेप वापरले गेळे आहेत, वरील स्पष्टी- 
करणांत अर्धेविरामचिन्हानें ( ; ) ते संक्षेप वेगळे दाखविळे आहेत. 
महाभाष्य, वार्तिक, गणसूत्र ह्या शब्दांपुढील व त्यांचे संक्षेपापुढील 
आंकडे तसेच कोणताच ग्रेथनिदेरा नसून टीकेत ब विवरणांत. दिळेळे तीन आंकडे 
पाणिनिसूत्रांचे ठमजावे. 
& स्पष्टीकरणांत & अशी खूण असलेले शब्द वापरांतळे रूढ राब्द आहेत 
व्र तक्षी खूण नसलेले शब्द ग्रंथांची नांवे आहेत. 


१ शुस््रिपत्र 


द्या वुद्धिपत्रामध्ये छावथंयक 


व्टेल्या 


पृष्ठ. 


आहेत. 


पदच्छेद इत्यादि दो 
येतील असे-णाच्या 


आखस्रायसमास्राय 

८_ तमः झत्स्नं 

घटपटादि 
आश्रिरती: 

वैशेषिक 

वाराह्वि 

दन्द्वपूर्वपदषष्टातत्पुरुष 

वघिबेडुवा 

कारिकांनीं 

यथेवान्याने 

प्रोकता 

खासच नाहीं. 

ह्या कारिकेचा 

केलेलें व्याकरणशास्त्र 

तथा चन 

उच्चारय 

ह्या तीन प्रकारांचे 

संज्िसंवघबोंधक 

२८ हे अथ अकर्मक आहेत 
१२ लत्तु 

२६ ( अध्याहुत ) 

१५ भावावुपग्रह्वीतार्थ 


अगुद्धरखीद्रत येथे की, व 
ठळेळं नाहीं. मर 
दी ३३टास्ध चे दिलल नाहढा. 
कातील ३च्यरळधू, श्थ 
म्हणून पुस्तक 
- दीव, अनुस्वार; 
सहजासहजी लश्तांत 


व 


विशेषतः संस्कृत सुद्रणांतील झाड 
पच्यावर वाचकांच्या लक्षांत येईल, 


( कांहीं संस्क्ृतदि ) हस्व, 


घ-जे अर्थाचा अनर्थ करणार नाहीत ब 


प्र्ष्ठु 
२४५ 
२४६ 
२४६ 
रुष्ष् 
२५९ 
२६१ 
२६७ 
२६९ 
२७८ 
२८० 
रे८९ 
२१९० 


२०ड 


२३१५८ 
३१७ 
श्श्ट 
३१२१ 
२१२२९ 
२३४ 
र्ड्रे 
देष्रे 
२१५७ 
३१५७ 


दधप्त्रांत दाखविलेले नाईत. 


ओळ 
१५ 'उपग्रहीतो बा 

१० आह 

२९१ न्निर्भागाच्छ 

११ 'तपरकरणे 

१४ ऊध्बे 

२१ त्समाना 

२२ ( संबध्यकरित्व ) 

१० ध्वनीमुळें अभिव्यक्त 
२६ म्हणजेच ज्ञान 

२३ प्रयत्नास्तत्म्रेरिताश्र 
२२ घटपटादि 

८, ११ अभिव्यड्र्य 

ही संपूर्ण ओळ २०२ 
पृष्ठावर शेवटी ध्यावी. 

& 'विवर्वैमाना? ह्या शब्दाने 
२४तथा। एष वे 

६ पुराकल्पो 

७ यस्याममिमुखी 

१० उतत्त्वः 

६ व्यवास्थतेन 

१८-१९ सातिशयाःप्राति 
२० शाकु. 
१२ 'व्यति' चे ऐवजी 'व्यय' 
१६ नित्यसवबिच्छेदेन 
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